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الإيمان والحقيقة لدى الأديان والمذاهب الأخرى. 
ادع�اء حصرية الح�ق وتكفي�ر الآخرين وش�يطنتهم 
دع�وة يق�ول به�ا معظم رج�ال الدي�ن وأتب�اع الديانات 
السماوية والمذاهب الإسامية. يستند بعض المسلمين 
إلى تفس�ير آي�ة )وَمَنْ يَبْتَ�غِ غَيْرَ الْإِسْ�اَمِ دِينًا فَلَ�نْ يُقْبَلَ 
مِنْهُ وَهُوَ فِ�ي الْآخِرَةِ مِنَ الْخَاسِرِينَ()س�ورة آل عمران، 
الآية 85(، ليؤكدوا ه�ذه الحصرية وينفوا إمكان وجود 
الحق والهداية عند الديانات الس�ماوية الأخرى، وذلك 
ف�ي م�ا يب�دو تعارضاً أو نس�خاً لآي�ات تق�ول بالتعددية 
ذِينَ  الإيماني�ة ومنها الآيات الآتي�ة: )إنَِّ الذِينَ آمَنُ�وا وَالَّ
ابئِيِنَ مَنْ آمَنَ باِللّهِ واليَوْمِ الآخِرِ  هَادُوا وَالنَّصَ�ارى وَالصَّ
وَعَمِ�لَ صَالحِاً فَلَهُمْ أَجْرُهُمْ عِندَ رَبِّهِمْ وَلَا خَوْفٌ عَلَيْهِمْ 
ذِينَ  وَلَا هُمْ يَحْزَنُون( )س�ورة البقرة، الآية 62(، و)إنَِّ الَّ
هِ  ابئُِونَ وَالنَّصَارَىٰ مَنْ آمَنَ باِللَّ ذِينَ هَ�ادُوا وَالصَّ آمَنُوا وَالَّ
وَالْيَ�وْمِ الْآخِرِ وَعَمِ�لَ صَالحًِا فَاَ خَ�وْفٌ عَلَيْهِمْ وَلَا هُمْ 
يَحْزَنُونَ()س�ورة المائ�دة، الآي�ة 5(، و)إنَِّ الذِي�نَ آمَنُوا 
ابئِيِنَ والنَّصَارَى والمَجُوسَ والذِينَ  والذِي�نَ هَادُوا والصَّ
أَشْ�رَكُوا إنَّ اللّهَ يَفْصِلُ بَيْنَهُمْ يَومَ القِيَامَةِ إنَّ اللّهَ عَلَى كُلِّ 

شَيْء شَهِيد( )سورة الحج، الآية 17(.
فظاهر آية )وَمَنْ يَبْتَغِ غَيْرَ الْإِسْاَمِ دِينًا( القول بحصرية 
الإس�ام كدي�ن وصراط للنج�اة في الآخ�رة والوصول 
إلى الله، لكن تفس�ير الآية بحس�ب سبب نزولها لا يفيد 
معناها الظاهري. فقد ذكر بعض المفسّرين أن هذه الآية 
نزلت في اثني عشر من المنافقين الذين أظهروا الإيمان، 
ث�مّ ارتدوا وخرجوا م�ن المدينة إلى مكّ�ة، فنزلت الآية 
وأنذرتهم بأنه من اعتنق غير الإسام فهو من الخاسرين.

أما الآيات الأخرى التي تصف المؤمنين بالله واليوم 
الآخ�ر م�ن الديان�ات الأخرى ب�أن لهم أج�راً إذا عملوا 
صالح�اً ولا خ�وف عليه�م في الآخ�رة، فظاهره�ا يفيد 
قب�ول الق�رآن بالتعددية الدينية. ولكن بعض المفس�رين 
يرون أن المقصود بالمؤمنين الس�ابقين على دعوة النبي 
محمد )صلى الله عليه وآله وس�لم( وليس الذين عاشوا 
في زمن نبوته أو بعدها، في تأكيد حصرية الإسام كدين 

الله الأوحد والصراط المستقيم للنجاة يوم القيامة. 
أما في داخل الإسام، فتقوم حصرية الهداية والنجاة 
بأتب�اع مذهب واح�د أو فرقة ناجية واح�دة، كل مذهب 
وكل فرق�ة تدع�ي أنه�ا المختارة اس�تناداً إل�ى الحديث 
المشهور المنسوب إلى النبي: "لتفترقنّ أمتي على ثاث 
وس�بعين، فواحدة في الجنة واثنتان وسبعون في النار"، 
وال�ذي تلقاه بعض المس�لمين بالقب�ول  بغض النظر عن 
س�نده ومضمونه. والحديث ورد بصيغ مختلفة لا تخلو 
من تضارب. وقد ذهب الإمام محمد بن علي الشوكاني 
)ت 1250ه�( إلى عدم صحة الحديث سنداً ومتناً. كما 
كتب الباحث عبد الله الس�ريحي دراسة بعنوان "حديث 
افتراق الأمة" أوضح فيها أن هذا الحديث موضوع لعدم 
صحة إس�ناده، وع�دم صحة متن�ه لمعارضت�ه لكثير من 

قواعد الإسام، ومع النصوص القطعية المعارضة له.
ما قصدت�ه أننا كمس�لمين وعرب نحت�اج إلى نظرية 
ديني�ة تعددي�ة تقب�ل الاخت�اف والتع�دد الإيمان�ي ولا 
تكفّ�ر المختلف ف�ي الدي�ن والمذهب، وذل�ك انطاقاً 
من إعادة ق�راءة للنصوص )القرآن والس�نّة( وخصوصاً 
الآي�ات القائل�ة بالتع�دد والتس�امح الدين�ي م�ن جه�ة، 
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وتواف�ق المس�لمين على مختل�ف مذاهبهم بإس�ام من 
شهد الش�هادتين ولو لفظاً وحرمة دمه وماله وعرضه من 
دون الحاجة إلى شق قلبه واختبار إيمانه وبحث تفاصيل 
عقائده وفقهه لتكفيره، من جهة أخرى، انطاقاً من عقيدة 

إرجاء الأمر إلى الله تعالى ليفصل في ذلك يوم القيامة.
وكان المفكر الإيراني المعروف عبدالكريم س�روش 
ق�د كت�ب ع�ام 1998 مقالة نش�رت مع ح�وارات له في 
كت�اب "الصراط�ات المس�تقيمة: ق�راءة جدي�دة لنظري�ة 
التعددي�ة الديني�ة"، نقل�ه إل�ى العربي�ة أحم�د القبانجي، 
دعا فيه إل�ى التعددية الدينية. يقول س�روش إن أطروحة 
التعددية )البلورالية( Pluralism الاعتراف برسمية التعدد 
والتن�وع ف�ي الثقاف�ات والأدي�ان واللغ�ات والتج�ارب 
البش�رية. فالتعددي�ة بالش�كل الموج�ود حالي�اً تع�د من 
نتاج�ات الحضارة الجدي�دة. فهناك تعددي�ة في المعرفة 
الديني�ة وتعددية في المجتمع، ويوجد هناك ارتباط وثيق 
بينهم�ا، بمعنى أنّ الأش�خاص الذين يذهب�ون إلى القول 
بالتعددي�ة عل�ى المس�توى الثقافي والدين�ي، لا يمكنهم 

التنكّر لمقولة المجتمع التعددي.
وتعتم�د أطروح�ة "التعددي�ة الدينية" ف�ي نظره على 
أساسين: الأول هو التنوّع في الأفهام فيما يتعلق بالمتون 
الدينية، والثاني هو التنوّع في تفس�يرنا للتجارب الدينية. 
فالناس يحتاجون في مواجهتهم للكتب المقدسة وللأمر 
المتعالي والذات المقدسة إلى تفسير وبيان، وإزالة ستار 
الإبه�ام ع�ن المت�ن الصام�ت أو التجرب�ة الديني�ة الخام 
واس�تنطاقها. هذا الاكتشاف والاس�تنطاق لا يكون على 
ش�كل واحد بل يتميّز بالتنوع والتعدد، وهذا هو الس�بب 

في ولادة التعددية في داخل الدين وخارجه.
لقد حاول س�روش ف�ي كتابه الش�هير "نظرية القبض 
والبس�ط" توضيح الس�رّ في تع�دد الفهم الدين�ي وتنوّعه 
ومرد ذلك الى أنّ فهمنا للمتون والنصوص الدينية متنوع 
ومتعدد بالضرورة، وهذا التنوع والتعدد لا يقبل الاختزال 
إلى فهم واحد، وليس هذا الفهم متنوعاً ومتعدداً فحسب 
بل س�يالًا أيضاً، والس�رّ في ذلك أنّ النصّ صامت ونحن 
الديني�ة وتفس�يرها   النص�وص  لفه�م  باس�تمرار  نس�عى 
بالاستعانة  بفرْضياتنا، وبما أنّ هذه الفرْضيات  مستوحاة 
من خارج الدين، وبم�ا أنّ الفضاء المعرفي خارج الدين 
متغير وسيّال، كما أنّ العلوم البشرية والفلسفة ومعطيات 
الحض�ارة الإنس�انية ت�زداد وتتراك�م وتتغي�ر باس�تمرار، 
فله�ذا كل�ه كانت التفاس�ير المترتبة على ه�ذه التوقعات 

والفرضيات متنوعة ومتغيرة. 
ويس�تدل س�روش بأن القرآن الكريم وأحاديث النبي 
تحتم�ل تفاس�ير متعددة، وهن�اك روايات عدة تش�ير إلى 
أنّ للقرآن س�بعاً أو س�بعين بطناً ولو أننا كش�فنا الطبقة أو 
القش�رة الأول�ى في معنى النص لظه�رت لنا طبقة أخرى 
م�ن المعن�ى، وأح�د الأس�باب الكامنة في ه�ذه الظاهرة 
هو أنّ الواقع يتضم�ن التعدد في باطنه. هذه الظاهرة هي 
التي تحفظ للن�صّ طراوته وتضمن خلوده. ويذهب إلى 
أن رأس�مال الأديان يتمثل في هذه العب�ارات النافذة إلى 
القلب والعميقة في المعنى والأبدية على مستوى الزمان 
إذ إنها تمنح كلّ ش�خص يقرأها مضمون�اً جديداً، ولولا 

ذلك لفرغت من محتواها وتاشت.
وهناك روايات تش�ير إلى أن بعض آيات القرآن نزلت 
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لأق�وام متعمقين س�يأتون في آخر الزم�ان، وقد ورد في 
الرواي�ات أن "ربّ حام�ل فق�ه إل�ى م�ن هو أفق�ه منه". 
ه�ذا كلّ�ه يعني إم�كان وج�ود مرات�ب مختلف�ة للكام 
الواح�د، ومن ثم وج�ود بطون كثيرة لا بدّ من الكش�ف 
عنها والتحقيق فيها. يقول سروش: نحن قبلنا بالتعددية 
ف�ي عال�م التفس�ير، ول�م نعترف لأيّ مفسّ�ر بأن�ه خاتم 

المفسرين.
واس�تناداً إلى نظريته في القبض والبسط وخاصتها 
فإن�ه لا يوج�د دي�ن بدون تفس�ير والإس�ام ه�و تاريخ 
التفاس�ير الت�ي صدرت عن المس�لمين وهك�ذا الأديان 
الأخ�رى، ولأن   التفاس�ير متنوع�ة ومتع�ددة دائماً، فا 
أح�د يقبض عل�ى التفس�ير الصحي�ح والوحي�د للدين، 
فالمعرف�ة الدينية ه�ي مجموع هذه التفاس�ير للنصوص 
الديني�ة. وإذا كان الدي�ن مقدس�اً فإن المعرف�ة الدينية أو 
التفسير البش�ري للدين ليس مقدس�اً، ولا يمكن تجنّب 
تعدد الفهم البش�ري لهذه النصوص الدينية في كل زمان 
وم�كان، ومن ثم حص�ر الدين في تفس�ير واحد وتكفير 

من يؤمن بتفسيرات أخرى. 
ويرى سروش أن هذه الكثرة في القراءات والتفاسير 
ربم�ا تك�ون مطلوب�ة، ولع�ل معن�ى الهداية أوس�ع مما 
نتصوّر، ولعل النجاة والسعادة الأخروية تكمن في شيء 
آخ�ر وراء هذه الأفه�ام والتصورات الذهني�ة عن الدين 
والمذه�ب. وينطل�ق س�روش ف�ي رؤيته ه�ذه للتعددية 
الدينية من أس�اس صوفي عرفاني يعبّر عنه الشيخ محيي 

الدين بن عربي في أبيات مشهورة:
                لق�د كن�تُ قب�لَ اليوم أنكِرُ صاحبي       إذا لم 

يكنْ ديني إلى دينهِ داني
                لقد صار قلبي قاباً كلّ صورةٍ

فمرعى لغزلان وديرٌ لرهبان   
                وبيتٌ لأوثان وكعبةُ   طائفٍ

وألواح توراة ومصحفُ قرآنِ    
               أدين بدين الحبِّ أنّى توجّه��ت

ركائبه فالحبُّ ديني وإيماني   
 إذَنْ، يعتقد سروش بالحقيقة النسبية وليس بالحقيقة 
المطلق�ة. فليس هناك من دي�ن أو مذهب يمكنه الادعاء 
بحصر الحق به وعد الأدي�ان والمذاهب الأخرى باطلة 
وكاف�رة. ويحاجج بأن التعدديي�ن يقولون بأن الواقع ذو 
أبعاد والحقيقة ذات بطون، ولذلك يتعدد الحق ويتنوع، 
أما الحصريون فيجيبون: ماذا تصنعوا بالتناقضات؟ هل 
يعق�ل أن تك�ون مذاهب ع�دة متناقضة كله�ا على حق؟ 
يجي�ب التعددي�ون: لع�ل الحقيقة الدينية م�ن الغموض 
والإبه�ام إلى درجة أن الذهن واللس�ان يقعان في دوامة 
التناقض، فيرد الحصريون: إذا كان هذا الكام صحيحاً 
بالنس�بة لل�ذات الإلهي�ة المقدس�ة )ه�و الأول والآخ�ر 
والظاه�ر والباط�ن(، فم�اذا نق�ول بالنس�بة للمق�ولات 
والمفاهيم الدينية الأخرى كاجتماع نبوة المس�يح ونبوة 

محمد حيث الثانية نسخت الأولى باعتقاد المسلمين؟
ي�رى القائل�ون بالتعددي�ة الديني�ة أن الح�ق هنا ربما 
كان من قبيل "الحق بالنس�بة إل�ى..." لا الحق المطلق، 
ولذل�ك يك�ون المس�يح نبياً للمس�يحيين، ومحم�د نبياً 
للمس�لمين. لك�ن الحصريين يقول�ون إن كل واحد من 
النبيي�ن قال من موقع الحصر ب�أن طريق النجاة والفاح 
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واح�د وه�و المتمثل بدين�ه، فيجيب التعددي�ون بأن هذا 
صحيح وهو بذاته يولّد التعددية ويؤدي إلى تكريسها.

وعندم�ا يحاجج الحصريون التعدديي�ن بالقول: ماذا 
نصنع بالأدلة العقلية التي تقرّر أفضلية دين وأحقيته على 
س�ائر الأديان؟ يردون: إن عق�اء كل طائفة يرون أدلتهم 
أق�وى من أدلة الآخرين ولا يذعن�ون لصحة أدلة الطرف 
الآخر. فالحق الذي توصلنا إليه بعقولنا هو الحق النسبي 
لا الح�ق المطلق، ومن ثم نص�ل إلى التعددية، فالحقانية 
مقترن�ة بالعقائي�ة، والهداي�ة بدورها مقترن�ة بالحقانية، 

والسعادة مقترنة بالهداية.
يلتفت س�روش إلى أنّ بعضهم س�يقول ف�وراً: ما هي 
النتيج�ة م�ن هذا الكام؟ هل تريد أن نت�رك ما نحن عليه 
م�ن الح�قّ، أو نحس�ب أهل الضال�ة والباط�ل من أهل 
الح�قّ، أو نس�اوي بي�ن الح�قّ والباطل في معي�ار العقل 
والمنط�ق؟". ويجيب بأن ه�ذا ليس هو المقص�ود، إنّما 
القصد أن ننظر إلى كثرة الآراء وتنوع العقائد بمنظار آخر 
لنكتش�ف فيها روحاً اُخرى فمعت�رك الفهم الديني بمثابة 
مي�دان س�باق فيه لاعب�ون كثي�رون، والمس�ابقة لا تقوم 
على مش�اركة ش�خص واحد، بل تقوم على ه�ذه الكثرة 
والتعدد، وأوّل شرط فيها أن نرى هذه الكثرة ولا نتصور 
أنّ تفس�يرنا في ه�ذا العالم هو الحقّ الوحي�د وفهمنا هو 
الفهم المصيب ونتحرك من موقع إخراج س�ائر الاعبين 

من ساحة اللعب.
فالتعددي�ة ف�ي فهم النصّ لها مفه�ومٌ واضح هو عدم 
وج�ود تفس�ير رس�مي وواح�د للدي�ن أب�داً، ولذل�ك لا 
يوجد مرجع ومفسر رسمي له ولا يوجد أيّ فهم مقدس 

وخارج حدود النقد، فكلّ إنس�ان يتحمل مسؤوليته على 
عاتقه ويحش�ر وحيداً أمام ربّه، فالوحدة مطلوبة مثاً في 

الحاكم السياسي وليس في الحاكم الفكري والديني.
وي�رى س�روش أن هن�اك نوعاً ثاني�اً م�ن "البلورالية" 
الناشئة من تنوع تفاسير التجارب الدينية وتعددها. التنوع 
الذي لا يقبل الوحدة في ذاته، فالتجربة الدينية عبارة عن 
مواجهة الأمر المطلق والمتعالي وهذه المواجهة تتجلّى 
بأش�كال عدي�دة وص�ور مختلف�ة، فت�ارةً بص�ورة رؤيا، 
وأخرى بسماع صوت معين، وثالثة برؤية مامح وألوان، 
ورابعة على ش�كل إحس�اس باتصال النفس بعظمة عالم 
الوجود. وأحياناً تش�عر النفس بانقباض وظلمة، وأحياناً 
أخرى بانبس�اط ونورانية... فكلّ هذه الحالات الروحية 
والمتغيرات النفس�انية يمكنها أن تكون مصاديق التجربة 
الديني�ة مع ما بينها من تفاوت في الأبعاد، التجربة الدينية 
تجربة غير مألوف�ة. والتجربة الروحية المتولدة من عبور 
الس�الك على الملك والملكوت بنفسها نوع من التفسير 
له�ذه التج�ارب. فالنب�ي محم�د )صل�ى الله علي�ه وآله 
وس�لم( قد وضع بين أيدينا تجربة قلبية أقوى وأش�د من 
جميع التج�ارب، هي تجرب�ة المع�راج. وإنّ أدنى مرتبة 
له�ذه التج�ارب، الرؤيا التي يعيش�ها الإنس�ان ف�ي منامه 
حي�ث ورد ع�ن النب�ي أنّ الرؤي�ا الصالحة جزء من س�تة 

وأربعين جزءاً من النبوة.  
يؤك�د س�روش أن�ه يعتم�د ف�ي أطروحته عل�ى كام 
المتص�وف الكبي�ر ج�ال الدي�ن المولوي، ال�ذي يعده 
"خات�م العرفاء" و"بيانه يمث�ل أحلى وأجمل بيان". فقد 
ذك�ر في ديوانه "المثنوي" مفردة "منظ�ر" كثيراً، والمنظر 
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هو ما نصطلح عليه بالرؤية والنظرية، ويتحدث المولوي 
ف�ي ش�عره ع�ن اخت�اف المنظ�ر ويق�ول: "م�ن خ�ال 
المنظ�ر ي�ا عقل الموج�ود يختلف المؤمن والمجوس�ي 
واليه�ودي". فهن�ا يذك�ر المولوي ثاث�ة أدي�ان عالمية: 
الإسام والمجوس�ية واليهودية، فيقول إنّ اختاف هذه 
الأدي�ان الثاثة لا يعد اختافاً في دائرة الحقّ والباطل بل 
اخت�اف في المنظ�ر والرؤية فحس�ب، فالحقيقة واحدة 
ولك�نّ الأنبي�اء ينظرون إليه�ا من زوايا مختلف�ة، أو يقال 
بتجلّ�ي الحقيقة له�ؤلاء الأنبياء الثاثة عل�ى ثاثة أنحاء 
وم�ن خال ث�اث نوافذ، وله�ذا قدّموا لنا ثاث�ة أديان، 
وعلى هذا الأس�اس  فالسرّ في اختاف الأديان لا يكمن 
ف�ي اخت�اف الظ�روف الاجتماعي�ة أو التحري�ف الذي 
ط�رأ على الأديان واس�تلزم ظه�ور دين آخر، بل بس�بب 
التجلي�ات المختلفة لله تعالى في عالم الوجود، فكما أنّ 

عالم التكوين متنوع فكذلك عالم التشريع متنوع.
إذَنْ ثم�ة حتمية للتعددية الدينية، فالأديان والمذاهب 
كثي�رة، لكن ما يجمعها هو حب الله، أو كما يقول الإمام 
محم�د الباقر، خامس أئمة الش�يعة الاثني عش�رية: "هل 

الدين إلّا الحب؟"
ويب�دو أن الواق�ع العرب�ي والإس�امي الي�وم يفتق�د 
إل�ى الحب الذي ه�و جوهر العاقة بين الله والإنس�ان، 
وبي�ن الإنس�ان وأخي�ه الإنس�ان، ف�ي حي�ن يح�ل مكانه 
الك�ره والعن�ف باس�م الدي�ن وف�ي س�بيل التق�رّب إلى 
الل�ه. والصراعات المذهبية والطائفية التي تس�ود العالم 
الإس�امي الي�وم ليس�ت ظاهرة فري�دة أو جدي�دة؟ فقد 
عرف العالم الإسامي فيما مضى بعض هذه الصراعات 

الت�ي كانت ذات بعد مذهبي أو طائفي أو كانت سياس�ية 
وس�لطوية ولك�ن تم اس�تخدام الغطاء الدين�ي والطائفي 
كإطار للتعبئة والحشد لدعم هذا السلطان أو ذاك النظام.
وق�د عرف الغرب المس�يحي صراعات وانقس�امات 
طائفي�ة بي�ن الكاثوليك والأرثوذكس ثم بي�ن الكاثوليك 
والبروتس�تانت، أفض�ت إلى حروب طاحن�ة في القرنين 
السادس عشر والسابع عشر في أوروبا أسفرت عن مقتل 
مايين الأش�خاص حيث سقط في ألمانيا وحدها خال 
حرب الثاثين عاماً )1618-1648( بين البروتس�تانت 
والكاثولي�ك أكثر من س�تة مايين ش�خص، وهبط عدد 
س�كانها م�ن 20 مليون�اً إل�ى 13.5 مليون نس�مة. ولم 
تتوقف الحرب حتى وقعت اتفاقية وس�تفاليا للسام عام 
1648، وكان من أبرز بنوده�ا الاعتراف بحرية الاعتقاد 

والعبادة للبروتستانت.
اقت�رح الفيلس�وف الإنجلي�زي ج�ون لوك ف�ي القرن 
السابع عشر نظرية مفصلة لفكرة التسامح، اشتملت على 
مب�دأ الفصل بي�ن الكنيس�ة والدولة والذي ش�كل حجر 
الأس�اس لمب�ادئ الديمقراطية الدس�تورية. وكان قانون 
التس�امح البريطاني لعام 1689 حصيلة للجهود الفكرية 
والسياس�ية المبذول�ة حول فكرة التس�امح. لكن انتش�ار 
الفكر العلماني وفصل الدولة عن الكنيس�ة في أوروبا قد 
حدث فعلياً في القرن التاسع عشر ونتيجة للثورة الفرنسية 
سنة 1789. وقد أسهمت سيادة العلمانية في الغرب في 
ترسيخ أسس الدولة المدنية ومفاهيم المواطنة والقانون 
وحقوق الإنس�ان والحري�ات الأساس�ية، وبينها حريات 
الدين والاعتقاد والعب�ادة. وعلى الرغم من أن الحريات 
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الديني�ة الت�ي كفلها الدس�تور الأميركي ع�ام 1788، لم 
يق�در الكاثولي�ك واليه�ود عل�ى التمت�ع الفعل�ي بها في 

الولايات المتحدة حتى القرن ال�عشرين.
إذن، يمك�ن الق�ول ب�أن الغ�رب تمك�ن م�ن تج�اوز 
مش�كاته الطائفية وصراعاتها الدموية، وذلك من خال 
مب�ادئ العلماني�ة والليبرالية والديموقرطي�ة، وخصوصاً 
الحري�ات الفكري�ة والسياس�ية والتس�امح الديني وقبول 
الاختاف واللجوء إلى الوسائل السلمية والديموقراطية 
داخ�ل  الخاف�ات  وحس�م  السياس�ية  صراعات�ه  ف�ي 

الذات تصفُ نفسهاالمجتمعات والدول.
تأليف جوديث بتلر
ترجمة فلاح رحيم

سلسلة دراسات فكرية من إصدار جامعة الكوفة
مطبعة دار التنوير، 2014

قراءة: ريتا فرج  

في »الذات تصف نفس�ها« ال�ذي انتقل أخيراً إلى لغة 
الضاد عن »التنوير«، تذهب المفكرة الأميركية إلى س�بر 
غم�وض الداخ�ل، وعاقته الجدلية م�ع العالم والآخر. 
م�ادة ش�ديدة الكثافة ع�ن طبيعة تكّ�ون ال�ذات وصلتها 

بالأخاق ومفهوم المسؤولية. 
ف�ي كت�اب »ال�ذات تص�ف نفس�ها« )ترجم�ة ف�اح 
رحي�م، دراس�ات فكري�ة م�ن إص�دار جامع�ة الكوف�ة، 
»التنوير للطباعة والنش�ر«، 2014(، تقدم أستاذة الباغة 
والدراس�ات المقارنة ف�ي »جامعة كاليفورني�ا« جوديث 
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بتلر )1956( التي أصدرت كتابات في الفلسفة السياسية 
والنس�وية ونظرية الأدب، مادة شديدة الكثافة عن طبيعة 

تكّون الذات وعاقتها بالأخاق ومفهوم المسؤولية.
وضعت الفيلسوفة الأميركية نصها عام 2005 ضمن 
برنام�ج محاض�رات س�بينوزا ف�ي »جامع�ة أمس�تردام«. 
وللم�رة الأول�ى ينق�ل إلى العربي�ة كتاب كام�ل لها رغم 
إس�هاماتها الفكري�ة والنقدي�ة تج�اه الصهيوني�ة وعن�ف 
الكيان الإسرائيلي ودعوتها إلى مقاطعة إسرائيل وسحب 

الاستثمارات منها وفرض العقوبات عليها.
لي�س الكت�اب الذي ين�درج في إط�ار فلس�فة الذات 
وإش�كالياتها الوجودي�ة المفتوحة على عل�وم متداخلة، 
نتاج�اً فلس�فياً س�هاً. يضعن�ا من�ذ البداي�ة أم�ام تح�دي 
المعن�ى ومقاصده، وقد نبه المترجم العراقي فاح رحيم 
القارئ في مقدمته الوافية إلى مس�توى التعقيد الفلس�في 
ال�ذي يتضمن�ه. حالم�ا تلتق�ط الفح�وى حت�ى يفاجئك 
س�ياق فك�ري/ فلس�في أش�د إرب�اكاً يعي�دك إل�ى نقطة 
الصفر. تميز العمل بتش�ابك الأفكار وحجم المناقشات 
والإحالات إلى فاس�فة غربيين كبار أمثال نيتشه وهيغل 
وميشال فوكو وثيودور أدورنو وإيمانويل ليفيناس وجان 
لابانش، كانت لهم أطروحات خاّقة وإبداعية في اكتناه 
الذات وعاقتها المعقدة مع البيئة التاريخية والاجتماعية 
والأخاقي�ة والدواخل الفردية. تصف أس�تاذة الفلس�فة 
في »جامعة بوس�طن« كرس�تا ه�وداب كت�اب بتلر الذي 
نق�ل إلى الفرنس�ية ع�ام 2007 بأنه بلغ أقص�ى درجات 
الصعوبة في الكتابة الفلسفية، وعدّته من أعمق مؤلفاتها. 
حصل�ت بتلر عام 2012 على »جائزة أدورنو« الفلس�فية 

الرفيع�ة، الت�ي تمنحه�ا فرانكف�ورت كل ثاث س�نوات 
للمتميزين في الفلس�فة والموسيقى والمسرح والأفام، 

احتفاءً بذكرى الفيلسوف الألماني )1903�� 1969(.
صاحبة »حي�اة قلقة: قوة الحداد والعنف« تس�تقصي 
وص�ف ال�ذات والط�رق المتاح�ة أمامه�ا للتعبي�ر ع�ن 
نفس�ها. تب�دأ عمله�ا الرائ�د ف�ي تحلي�ل أدورن�و للعنف 
الأخاق�ي الناج�م عن خل�ل يصيب العاقة بي�ن الذات 
وحاضنته�ا القيمي�ة الاجتماعي�ة. عبر النقاش الفلس�في 
المس�تفيض لأدورن�و، ترى أنّ »الأن�ا« لا تقف في معزل 
عن قال�ب مهيمن من المعايير الأخاقية والأطر الخُلقية 
المتصارعة، ويُعد هذا القالب بمعنى مهم الش�رط لنشوء 

الأنا رغم أنّها لا تتكون بسبب هذه المعايير.
تجادل نيتش�ه في كتابه »جينيالوجي�ا الأخاق« الذي 
اعتب�ر أن مس�ألة توجي�ه الاته�ام والتهدي�د بالعقوبة هما 
أداتان لتنش�ئة الإحس�اس بال�ذات، ولا تتفق معه كونه لا 
يأخ�ذ ف�ي رؤيته الفلس�فية المواق�ف التحاورية الأخرى 
التي تقدم فيها الذات وصفها لنفسها خارج نطاق العاقة 

القانونية والقضائية.
تنتقد بتلر خاصة نيتش�ه حول تشكل الذات بوصفها 
نت�اج عقاب فق�ط. وتس�تعين بفوكو الذي تخط�ى الفهم 
النيتش�وي ورفض تعميم مش�هد العقاب لتفسير الطريقة 
التي تتش�كل بها الذات الانعكاس�ية. وبينما يعتقد نيتش�ه 
أن الأخاق قد تُش�تق من مش�هد العقاب المرعب، يركز 
فوكو على الإبداعي�ة الخاصة التي تنخرط فيها الأخاق 
وكيف أن الضمير المثقل، على وجه الخصوص، يصبح 
الوس�يلة لصناع�ة القي�م، وأن نظاماً للحقيقة ه�و ما يوفر 
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الشروط التي تجعل إدراك الذات ممكناً.
ف�ي محور »أس�ئلة ما بعد هيغلية«، تس�تند إلى مؤلَّف 
هيغ�ل »فينومينولوجيا ال�روح« الذي اس�تعصت أعماله 
عل�ى كثيري�ن. لا أحد � كم�ا تؤكد بتلر� ق�ادر على قراءة 
الفلس�فة الهيغلي�ة بس�رعة مهم�ا بل�غ م�ن العل�م. نظ�ر 
الفيلسوف الألماني إلى نش�وء الذات بوصفها وعياً ذاتياً 
يقع ضمن صي�رورة عملية الاعتراف وفي خضم العاقة 
س�يد/ خ�ادم، معتبراً أنّ الوعي الذاتي الأول لا يس�تطيع 
أن يتمت�ع بتأثي�ر أحادي في الوعي الذات�ي الآخر، بما أن 
كليهما متش�ابهان بنيوياً، فإن فع�ل أحدهما يتضمن فعل 
الآخ�ر. يوجد الآخ�ر عند هيغل في الخ�ارج دائماً، على 
ناً  الأق�ل هو يوج�د أولًا في الخ�ارج ولا يُعترف ب�ه مكوِّ
للذات إلّا في ما بعد. هنا تستعين بتلر بالمفكرة الإيطالية 
أدريان�ا كافاريرو التي تناقش الطرح الهيغلي وتقول: »إن 
الذات ليس�ت عالماً مغلق�اً على النفس، ذات�اً أنانوية، أنا 
موج�ودة بمعن�ى مهم بالنس�بة لك، وبفض�ل وجودك... 
ولا يمك�ن للمرء الإحال�ة على »الأن�ا« إلّا في عاقة مع 

»أنت«: دونما أنت تصبح قصتي مستحيلة.«
ف�ي صل�ب موق�ع »الأنت« م�ن »الأن�ا« ت�درس بتلر 
التحلي�ات التي صاغها الفيلس�وف الفرنس�ي إيمانويل 
ليفين�اس ال�ذي انطلق م�ن مي�راث الفلس�فة الظاهراتية، 
ورف�ض الفك�ر الأنطولوج�ي وفض�ل الميتافيزيقيا لأنها 
تنش�غل بم�ا وراء ذاته�ا، وتتجه إل�ى الآخ�ر المغاير كما 
تهتم بالأسئلة الأخاقية. سجال بتلر مع ليفيناس تمحور 
حول اتجاهين عنده: الأول »مفهوم العاقة وجهاً لوجه« 
كما فس�رتها الظاهراتي�ة؛ والثاني الاس�تبدال الذي يعني 

ارتهان الذات نفس�ها للآخر. تنتقل بعده�ا إلى مقاربات 
التحليل النفسي للذات انطاقاً من نظرية »التحويل« كما 
ل نظري�ات أدورنو  قاربه�ا لابان�ش وبولاس. كم�ا تحلِّ
الذي يدعو الفلسفة الخُلقية اليوم إلى شجب الاإنساني 
ش�جباً ملموس�اً أكثر من محاولاتها الغامضة والتجريدية 

التي تسعى إلى موضعة الإنسان في وجوده.
تنته�ي بتل�ر بع�د تحلي�ل طروح�ات أدورن�و وفوكو 
ولابان�ش ونيتش�ه وهيغ�ل وليفين�اس إل�ى الق�ول ب�أنّ 
»الانحال ف�ي الآخر ضرورة أولية، نك�دٌ بالتأكيد، لكنه 
فرص�ة أيضاً، فرص�ة أن أكون مخاطب�ة، مطلوبة، مرتبطة 
بم�ا هو ليس أنا، لكن�ي أجد أيضاً م�ن يحركني، يدفعني 
إل�ى الفع�ل، وإل�ى أن أخاط�ب نفس�ي، في م�كان آخر، 
وبالتالي أن أخلي ال� »أنا« المكتفية بذاتها اكتفاء امتاك. 
"ال�ذات تصف نفس�ها« يمث�ل تحدياً أم�ام كل ذات 
واعي�ة تريد س�بر الغم�وض، غموض الداخ�ل، وعاقته 
الجدلية م�ع العالم والآخر، من منظور فلس�فة الأخاق 
والتحليل النفس�ي والس�يرة الذاتية. يبره�ن الكتاب على 
العتمة الخفية في ذواتنا التي لم نس�تطع الإفات منها أو 
تجاوزها بالكشف، رغم المحاولات المعرفية الضخمة 
والحثيث�ة الت�ي خاض�ع غمارها الفاس�فة وعلم�اء علم 

النفس والأدباء.
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ثورة العشرين: قراءة جديدة في ضوء الوثائق التاريخية
تأليف عباس كاظم
ترجمة حسن ناظم

بالإنجليزية مطبعة جامعة تكساس، 2012
بالعربية سلسلة دراسات فكرية من إصدار جامعة الكوفة

مطبعة دار التنوير، 2014
قراءة باسم فرات

الث�وراتُ تُس�رق وت�أكل أبطالها ع�ادة، لك�ن أن يتمّ 
تزوي�ر ثورة ليتمَّ بناء تاريخ مُزَيّف لها يتماش�ى مع النخبة 
الحاكم�ة، رغم أنف أبطاله�ا ووقودها وش�هدائها، فهذا 
م�ا نجده ف�ي ثورة العش�رين أو الث�ورة العراقي�ة الكُبرى 
الت�ي ضربت مثاً رائعًا في وح�دة العراقيين والدفاع عن 
كرامته�م بوج�ه الاحت�ال البريطاني. وه�ذا الكتاب هو 
ق�راءة مغاي�رة تثبت من خال الوثائ�ق التي هي أحد أهم 
مص�ادر المؤرخ، وهي هنا الوثائ�ق البريطانية ومذكرات 
ش�هود عيان من عراقيين وبريطانيين، أن الثورة جوهرها 

الفرات الأوس�ط، وأنها "عندما انتهت الثورةُ وجاء وقتُ 
التفكير في تأس�يسِ حكومةٍ وطني�ةٍ، تغيّر بناء التحالفات 
م�ن الأس�س الاقتصادي�ة والأيديولوجية إل�ى الطائفية. 
نّيّة الصاعدة حلفاءَ الأمس  فهمّشت النخبةُ السياس�يةُ السُّ
الش�يعة؛ لمج�رد أنه�م كان�وا ف�ي الجان�ب الآخ�ر م�ن 
الانقس�ام المذهب�يّ. أم�ا البريطاني�ون فقد مأسس�وا هذا 
الإقص�اء السياس�ي بمواصل�ة دائب�ة للتعبير ع�ن نزعتهم 
المضادة للش�يعة. وفي أعقاب الثورة، لم يكن للمؤيدين 
المتحمّس�ين له�ا غي�ر جراحه�م، بينما حص�ل معارضو 
الث�ورة الانتهازيون على الغنائم... لكنهم ربحوا الحربَ 
من أجل اس�تقال العراق الذي تحقّق في العام 1932". 
ه�ذه الفق�رة تُعبّ�ر بكل دق�ة عن روحي�ة الكت�اب، إن لم 
يكن ع�ن حقيقة ما آل�ت إليه الأوضاع بع�د الثورة. لكن 
الكتاب، وهذه من مميزاته، يش�ير إلى الهدف الأساس�ي 
للثورة: أي اس�تعادة العراق بعد زُهاء س�تة قرون ونصف 
من الحكم الأجنبي المتواصل منذ سقوط بغداد في العام 

1258 حتى 1920.
م�ن مميزات ه�ذا الكت�اب، محاولته ف�ضّ الالتباس 
بي�ن الع�راق الدولة الت�ي حددتها عصبة الأم�م ومنحتها 
الاستقال عام 1932 وبين العراق- الإقليم الجغرافي، 
فقد ش�اع في الآونة الأخيرة أن لا وجود للعراق قبل عام 
1921، ودعاة ه�ذا الزعم يجهلون تاري�خ العراق أولًا، 
ولا يفرق�ون بين الدولة والنظام والحكومة من جهة وبين 
الوطن كأرض جغرافية ومنطقة تاريخية قد تس�يطر عليها 
إمبراطوريات شتى ولكنها معروفة الحدود عند البلدانيين 
م�ن جه�ة ثاني�ة. ويستش�هد المؤلف بتخصي�ص ياقوت 
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الحم�وي )1178– 1225( ف�ي معج�م البل�دان م�ادة 
طويل�ة عنوانه�ا ))الع�راق(( "ج4 ص 93-95"ويحيل 
إلى م�ادة أخرى ف�ي الكت�اب عنوانها ))الس�واد(( "ج3 

ص275-272".
ثم�ة بلداني�ون ومؤرخ�ون ع�رب ومس�لمون ذكروا 
ه م�ن تخ�وم الموص�ل  ح�دود الع�راق واتفق�وا أن ح�دَّ
ش�مالًا حتى باد عبادان على ساحل البحر جنوبًا، وهذا 
عن�د المدائني وأحمد بن رس�ته واليعقوب�ي وابن حوقل 
والمس�عودي والم�اوردي واب�ن عبد المؤمن وس�واهم 
كأمثلة، لكن مؤلف الكتاب اختصرهم بقوله "إن مراجعة 
ل�لأدب والتاري�خ العربيي�ن تؤدي إل�ى أن )الع�راق( لم 
يخترع�ه البريطاني�ون بالطريق�ة التي اخترع�وا بها بعضَ 
الكيانات السياسية في العالم الحديث. فالعراق بالأحرى 
موجود لأربعة عشر قرنًا كأرض محدّدة بوضوح وسُمّي 
القاطنون فيه ب�)أهل العراق(. وكنتُ أتمنى على المؤلف 
أن يُش�يرَ إلى الأس�ماء الت�ي ذكرتها أعاه فبعضها س�بق 

الحموي بأكثر من أربعة قرون.
وم�ن الغري�ب أن فه�م الساس�ة البريطانيي�ن للعراق 
يناق�ض فه�م مواطنه�م الم�ؤرخ المختص، حي�ث جاء 
في كتابه الإمبراطورية الفارس�ية والمنش�ور س�نة 1811 
ميادية، وف�ي الصفحة 89: "أن العراق يمتد من جنوب 
ماردي�ن ش�مالًا إلى أدنى ش�ط الع�رب جنوبً�ا". مما بدا 
للمؤلف أنه الخاف الأساس�ي بين البريطانيين ووجهاء 
الف�رات الأوس�ط، وقد بَيّ�ن محم�د رضا الش�بيبي أحد 
أبطال ثورة العش�رين تصور العراقيين عن أرضهم بقوله: 
)إن الشعب العراقي يرتئي أن الموصل جزء لا يتجزأ من 

العراق(. ونجده في البن�د الأول من ميثاق جمعية العهد 
ا ضمن  سنة 1919 هكذا )اس�تقال العراق استقالًا تامًّ
الوحدة العربية، وداخل حدوده الطبيعية وهي من حدود 
الفرات الواقعة ش�مالي دير ال�زور، وضفة دجلة الممتدة 
م�ن قرب ش�مالي ديار بك�ر إلى خليج البصرة، ويش�مل 
ضفت�ي دجلة والف�رات من الش�مال واليمي�ن المحدود 

بالموانع الطبيعية(.
ل�م يغب عن بال المؤلف وهو من ث�وار انتفاضة آذار 
1991 أن يش�ير له�ذه الانتفاض�ة ويُلَمّح إل�ى أنها ثورة، 
ولك�ن تأثير إش�اعة مصطل�ح الانتفاضة الفلس�طينية من 
جه�ة وتفريغ محتوى ثورة من خال تس�مية الانقابات 
به�ا من جه�ة أخرى جع�ل إط�اق مصطل�ح الانتفاضة 

عليها أقرب للشعور.
ف�ي الفص�ل الأول، يثي�ر المؤل�ف الدكت�ور عب�اس 
كاظم، أمرًا له أهمية كبيرة، ألا وهو تغيير أسماء المناطق 
الت�ي كانت مراك�ز مقاومة البريطانيين ف�ي العام 1920، 
ليت�م محوها م�ع الذاكرة الجمعيَّ�ة مع إب�راز مناطق كان 
ا أو متأخرًا، وهو ما ذكرني بفيلم المس�ألة  دورها هامش�يًّ
الكُبرى الذي كان تجسيدًا خطيرًا للتزوير وغُبن المناطق 
التي وقع عليها الثقل الأكبر في الثورة. وتناول بالدراس�ة 
الأهمي�ة التاريخي�ة لث�ورة العش�رين ومنزلتها ف�ي تاريخ 
الع�راق والذاكرة الوطنية العراقية، بج�رأة تُعبّر عن حس 
علمي لا يتناقض مع الحس الوطني، حتى ش�عرت وكأن 

العلمية الصارمة كانت شعاره.
ف�ي الفصل الثان�ي تناول أس�باب الثورة والس�ياقات 
المحلية والإقليمية لوقائعها، مفتتحًا الفصل بجملة ذات 
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مغزى كبير من كتاب فيليب آيرلاند )العراق: دراس�ة في 
التط�ور السياس�ي(: "ف�ي الس�نوات الأربع، م�ن 1914 
إل�ى 1918، أكملت الأس�لحةُ البريطانية م�ا كانت بدأتْه 
التج�ارةُ والدبلوماس�يةُ البريطانيت�ان قب�ل ثاث�ة قرون". 
هذه الجملة وبالذات في ش�قها الثاني لطالما رأيتها سببًا 
ا فيما آل�ت إليه الأمور. ربما التمنع بتاريخ ش�مال  رئيس�يًّ
الع�راق وأعال�ي دجل�ة والف�رات يجع�ل الاعتق�اد أكثر 
رس�وخًا بدقة العبارة أعاه، فالمبشرون والدبلوماسيون 
والرحالة والآثاريون والمستشرقون عملوا عمل الطابور 
الخام�س في خل�ق أرضية لدخ�ول الأس�لحة البريطانية 

مسرح الأحداث بأقل الخسائر.
في رس�الة الكابت�ن جيمس م�ان، الضابط السياس�ي 
المس�اعد في الشامية، الناحية التي أصبحت ضمن مركز 
الث�ورة، ومؤرخة في 4 حزيران 1920، نستش�ف حقيقة 
ث�ورة العش�رين ففيه�ا كت�ب: )إن له�م ]أي العراقيي�ن[ 
صرخ�ةً حقيقي�ةً واحدةً وه�ي أن الحلف�اء، ونحن منهم، 
نقضْن�ا وعودَن�ا...(، أي أنها ثورة نابعة م�ن حاجة الأمة 
للتحرر والاستقال، ثورة عراقية وطنية في المقام الأول 
وكان�ت العوام�ل المحلية ه�ي الت�ي حفّزته�ا وأنجزتْها 
وبتموي�ل محليّ خالص. وه�ذا لا ينفي ما ذكره المؤلف 
ا. ولكنه وضع كل شيء  ا ودوليًّ من مؤثرات المحيط عربيًّ

في سياقه.
الثورة في الفرات الأوسط وجواره، هو عنوان الفصل 
الثالث، ويحوي سردًا وتحلياً للثورة مع جرأة في تناول 
المس�كوت عن�ه، يج�د فيها ال�ذي أدمن س�ماع النقيض 
طوال حياته نفس�ه يغمز الكاتب بم�ا ليس فيه. ولكن في 

الجانب الآخر لا أنكر أنه هزّ مشاعري العراقية بما سطّره 
أس�افنا قب�ل أقل من ق�رن. وكانت التفات�ة كريمة منه أن 
رَ أسماء الأبطال العش�رة الذين أشعلوا شرارة الثورة  سَطَّ
في الرميثة حين أخرجوا ش�عان أبو الجون من الس�جن 
لتنطلق ثورة الاس�تقال الكُبرى. كما كانت الإشارة إلى 
اختيار محس�ن أب�و طبيخ باعتب�اره أول وأص�دق اختيار 
شعبي لحكومة الثورة، مقارنة باختيار النقيب والاستفتاء 
على الملك فيصل الأول الذي اعترف الإنجليز أنفس�هم 

بتزويره.
 بينما كان الفص�ل الرابع وهو بعنوان صحافة الثورة، 
وفي�ه تحلي�ل وافٍ ل�دور الصحافة ف�ي الع�راق منذ بدء 
الاحت�ال. وخير جمل�ة تختصر ه�ذه الصح�ف التابعة 
لاحت�ال البريطان�ي م�ا عبّ�ر عن�ه المؤل�ف بخصوص 
ش�عار جريدة العرب "ينش�رها العربُ م�ن أجل العرب" 
حي�ث ق�ال: "ولكنها، ب�أي حال، كان�ت جريدةً نش�رها 
البريطانيون من أج�ل البريطانيين. بينما نجد أن جريدتي 
الفرات والاس�تقال النجفيتي�ن كانتا وثائ�ق أصلية تُعبّر 
عن الدوافع الْمُعلنة للعراقيين الذين ش�اركوا في الثورة، 
وأهدافهم، ومطالبهم. وقامتا بنقل حالة الثورة إلى القرّاء 
وعبرتا عن مطلبِ  الاستقال". وربما يكون هذا الكتاب 
أكثر مَن تصدى لدور الصحافة وخصوصًا صحافة الثورة 
وهو مما يُحس�ب له كما في نقاط أخرى ناقش�ها وتطرّق 

إليها.
ويثي�ر الدكت�ور عب�اس كاظ�م ف�ي مؤلفه هذا أم�رًا ذا 
مغزى خطي�ر، وهو رغبة الضب�اط البريطانيين في تنصير 
العراقيي�ن. ففي مقالة نش�رها آرنولد ويلس�ون، جاء فيها 
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"إن ل�م يتش�رب الع�راق ُ مبادئَ المس�يحية، فلن يكونَ 
صالحً�ا لممارس�ة حرّيّت�ه". وغيرها من العب�ارات ذات 

المغزى الديني التنصيري.
وف�ي الفصل الخامس يتناول الثورة ومجتمع الفرات 
الأوس�ط، حيث تركزت الثورة ومن�ه انطلقت وتوهجت 
وفي�ه انته�ت لتبق�ى من�ارًا للعراقيي�ن. بينم�ا لم تس�اهم 
بغداد إلا بمظاهرات س�لمية والمش�اركة في النش�اطات 
الديني�ة وإن ضرب�ت مث�ا بالت�آزر العراقي، وم�ع إعدام 
عب�د المجيد كَنَّة أصبح�ت بغداد هادئة تمامً�ا. ثم تناول 
الوض�ع العش�ائري، وكان�ت التفات�ة ذكي�ة م�ن المؤلف 
أن�ه اس�تعمل مصطلح "الفتح الإس�امي" ولم يس�تعمل 
المصطلح الش�ائع "الفتح العربي الإس�امي" ثم ذكر أن 
ع�ددًا كثيرًا م�ن القبائل العربية كان�ت تعيش تحت حكم 
الف�رس، وه�ذه حقيقة أخرى ضائعة مع الأس�ف، حيث 
التواج�د العربي الكثيف والفعّال ف�ي العراق لم يأتِ مع 
الإس�ام بل س�بق المي�اد بق�رون عديدة. وبع�د تحليل 
ووض�ع المجتمع ف�ي بؤرة توهج ثورة العش�رين، ولكي 
تتوض�ح حركية العاق�ات الاجتماعية في المنطقة ودور 
الوجهاء من مُاّك الأراضي، رسمَ المؤلف صورة لواحد 
من أبرز المؤثرين، هو السيد محسن أبو طبيخ )1878-

1961(، ومن خال س�يرة هذا الثائ�ر الوطني لا نتعرف 
فق�ط على مآث�ره بل عل�ى ش�ؤون المنطق�ة الزراعية في 
الف�رات الأوس�ط خصوصً�ا والع�راق عمومً�ا، وتتضح 
صورة التاريخ العش�ائري للفرات الأوس�ط الذي هو من 
حي�ث الأس�اس تاري�خ الصراع عل�ى الأرض وأس�بابه، 
وكي�ف لنخب�ة أثري�اء المدن تحول�وا إلى مُ�اّكٍ لأراضٍ 

شاس�عة وبعضهم لا يجهل الزراعة فقط وإنما لم ير هذه 
الأراضي التي حصل عليها بطرق مشبوهة على حد تعبير 

معاون الضابط السياسي في الحلة سنة 1918.
م�ا بع�د الثورة، ه�و الفصل الس�ادس، حي�ث يناقش 
كي�ف آلت النتائج ودور الجميع فيها. وأود الإش�ارة إلى 
اقتباس المؤلف لخطاب مزاحم الباججي، وذكر الأخير 
لجمل�ة طالم�ا س�معتها وخصوصًا فيما يخ�ص انتفاضة 
آذار 1991 وه�ي أن الانتفاض�ة "ليس�ت عربية خالصة، 
وإنما هي حركة يختلط بها عنصر أجنبيّ كان مع الأسف 
الش�ديد ناجحً�ا ف�ي اس�تغال الش�هرة والث�روة والدماء 
العربي�ة لمنفعت�ه الخاصة". وفيما يخص الاس�تفتاء على 
المل�ك فيص�ل، يذك�ر المؤل�ف أن 20 وثيق�ة كان فيه�ا 
مقب�ولًا و21 وثيق�ة مرفوضًا، وأن كرك�وك رفضته، بينما 
أربي�ل التابعة لكرك�وك وافقت عليه، ويستش�هد بهامش 
لعل�ي الوردي الذي يعتقد "أن س�بب رف�ض كركوك هو 
كثرة التركمان الذين رأوا في فيصل خصمًا لتركيا". لكنْ 
بالرجوع إلى تقرير لجنة عصبة الأمم في 16 كانون الأول 
1925 وإل�ى الصفحة 223 م�ن الجزء الثالث من كتاب 
حن�ا بطاطو، نجد أن أربيل وكرك�وك مدينتان تركمانيتان 
ب�كل م�ا في المعنى من كلمة حس�ب تعبي�ر بطاطو، وأنه 
لا وج�ود لمخت�ار كردي ف�ي أربيل حتى النص�ف الثاني 
من العش�رينات حس�ب التقرير، لكن ما يميز كركوك عن 
أربيل هو أن الأولى تس�كنها النخب التركمانية المتعلمة 
والت�ي ترتبط بروابط ثقافية مع تركي�ا بينما تركمان أربيل 
من الفاحين والبس�طاء حس�ب تعبير بطاطو. وكان يوم 
ا  تتويج الملك فيصل هو يوم الغدير الذي يمثل يومًا مهمًّ
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عن�د الش�يعة فيما ت�كاد تخل�و حكومته من ش�يعيّ. وفي 
خطاب التتويج ش�كر الملك الأمة البريطانية وتضحياتها 
م�ن أجل العرب حس�ب زعمه، ولكنه ل�م يتطرق للذين 
ناضل�وا وج�ادوا بأرواحه�م وأمواله�م الت�ي به�ا عبّدوا 
الطري�ق لعرش�ه. أم�ا المجته�دون الش�يعة- وغالبيته�م 
ا في ما  م�ن الإيرانيي�ن- فكانوا بحق س�ببًا مباش�رًا ومهمًّ
آل�ت إلي�ه الأمور من عدم ضمّ الش�يعة إلى جس�د النظام 
الجديد. بل ثمة مفارقة ربما تكون أقرب لانتهازية وهي 
أن ه�ؤلاء المجتهدي�ن حين تم ترحيله�م لبلدهم إيران، 
ول�م يج�دوا المكانة الت�ي لديهم بي�ن العراقيين العرب، 
راح�وا يتصل�ون بالحكوم�ة العراقي�ة كي يس�محوا لهم 
بالعودة للعراق ووقعوا على ما يخالف فتاواهم السابقة.

إن ه�ذا الكت�اب هو تقدي�م وجهة نظر أولئ�ك الذين 
ش�اركوا فيها ولم تظهر في أعمال الآخرين، كما جاء في 
الخاتم�ة، وق�د حرص الكت�اب أيضًا عل�ى تعرية الزيف 
الذي لحق بالثورة لدرجة جعل الضباط الشريفيين الذين 
كانوا وقت الثورة في س�ورية مس�اهمين فاعلين، وأثبت 
الكات�ب من خ�ال مقارن�ة الوثائ�ق، بريطاني�ة وعراقية، 
وكيفم�ا كان�ت وجه�ة التحلي�ل، تظ�لّ ث�ورة العش�رين 
محاول�ة حقيقية من العراقيين للتحرّر من احتال قمعيّ. 
طبقً�ا للوثائق، قاتل الفاح�ون ومُاّك الأراضي بأخاق 
تفوّقت على أخاق خصومهم من الضباط والسياس�يين 
أرق�ى  م�ن  علي�ا  تعليمي�ة  بدرج�ات  يتمتع�ون  الذي�ن 
الجامعات والمؤسسات العسكرية. كانت ثورة العشرين 
ث�ورة تحرري�ة مطالبة باس�تقال الع�راق التاريخي الذي 
عرف�ه أهل�ه كما ح�دده المؤرخ�ون والبلداني�ون العرب 

والمس�لمون بل ذوو الاختصاص م�ن الأجانب، لا كما 
ح�دده رحال�ة لا يفقه�ون الب�اد ومستش�رقون يجهلون 

الجغرافيا.
لابد من الثن�اء على ترجمة المترج�م القدير الدكتور 
حس�ن ناظم، فأس�لوبه الس�لس بترجم�ة كتاب�ة احترافية 
عالية س�اهمت ف�ي إظهار حقيق�ة أم ث�ورات العراقيين، 
ودور كرباء عاصمة الثورة مع النجف ذات الثقل الديني 
والمعرف�ي موضحًا بالأدل�ة وعي أبناء الفرات الأوس�ط 
بعراقيته�م الت�ي ش�كك فيه�ا، قب�ل المحت�لّ البريطاني، 
مَ�ن قطف�وا ثمارها وعامل�وا ثوارها معاملة س�يئة لا تليق 

بالتضحيات التي قدموها.
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 Arabic Literary Salons in the Islamic Middle
Ages:

 Poetry, Public Performance, and the
Presentation of the Past

الصالونات الأدبية في العصر الإسلامي الوسيط
سامر محمد علي

أستاذ الدراسات العربية المشارك - جامعة تكساس
مطبعة جامعة نوتردام، 2010

قراءة حسين ناصر جبر
 

ظه�رت الصالون�ات الأدبية ف�ي العراق ف�ي غضون 
القرن التاس�ع، ومن ثم، في القرن العاش�ر، ازدهرت في 
بغ�داد وبع�ض المراكز الحضري�ة الأخ�رى. وفي عصر 
ل�م يك�ن للم�دارس ولا لوس�ائل الاتص�ال والإع�ام 
دور في�ه، كانت تمثل ه�ذه الصالونات، أو المجالس�ات 
كم�ا يعرفونها، مص�دراً للتس�لية وماذاً لأبن�اء الطبقات 
العليا والمتوس�طة في المجتمع، وتوفر في الوقت نفس�ه 

مس�احة ووس�يلة لتثقي�ف الش�باب. وعل�ى الرغ�م م�ن 
اعتم�اد الصالون�ات عل�ى الأداء الش�فاهي م�ن الذاكرة، 
ركّ�ز الدارس�ون والباحث�ون ف�ي الأدب العرب�ي بش�كل 
حص�ري، اس�تناداً لمؤلف الكتاب الأس�تاذ س�امر علي، 
عل�ى الأبعاد الكتابية للتراث الأدبي، وأهملوا في الوقت 
نفس�ه التفاعل القائم في تل�ك الصالونات بين المكتوب 
والش�فاهي وبين الدين�ي والدني�وي والتداخل المدهش 
لتلك المكونات المس�تقلة في ظاهرها في الذاكرة الحية 

لرواد المجالس.
يعدّ كتاب "الصالونات الأدبية في العصر الإس�امي 
الوس�يط" للدكت�ور س�امر عل�ي، الأس�تاذ المش�ارك في 
جامع�ة تكس�اس ف�ي أوس�تن – اختصاصي الدراس�ات 
العربية، مس�اهمة فريدة تس�لط الضوء عل�ى التفاعل بين 
الشعر والمجتمع في العصر الإسامي الوسيط، إذ يضعه 
في إطار مقارنة س�ياقية مع المجالس لدى الأس�اف في 
العص�ر الرافدين�ي القدي�م م�ن جه�ة والت�راث الأوربي 

والفارسي من جهة  أخرى.  
ينقسم الكتاب إلى جزأين، يتناول أولهما طبيعة تلك 
المجال�س وأثرها في المجتمع إذ يتألف من ثاثة فصول 
تتناول المس�ائل الأساس�ية لتلك المجال�س. في الفصل 
الأول يتعق�ب الكات�ب تط�ور المجالس الأدبي�ة العربية 
من�ذ أصوله�ا الأولى ف�ي وادي الرافدي�ن القديم، ولدى 
الكنعانيين، والثقافات الإغريقية الواصلة إلينا عبر الثقافة 
الساسانية الإيرانية عندما ورثت المذهب الهيليني بوصفه 
ج�زءاً من الميراث الآس�يوي للإس�كندر الكبي�ر. وينظر 
الفصل ف�ي الدوافع المحفزة على الحضور والمش�اركة 
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ف�ي تل�ك المجالس ومن ضمنه�ا الضغ�وط الاجتماعية 
الخارجية مثل تحقيق الوجاهة والقبول الاجتماعي.

ف�ي الفص�ل الثان�ي، يتجه الكت�اب نح�و الغوص في 
واح�دة م�ن المش�اكل العويصة للثقافة الوس�يطة س�واء 
أكانت أوربية أم شرق أوسطية، إذ كان الكتّاب والمؤلفون 
- ه�واة ومحترفين -  يتظاهرون بالص�دق والذكاء وهم 
يؤلف�ون القصص ويروونها على أنه�ا وقائع حقيقية. هنا 
يناق�ش الكات�ب ذل�ك بالق�ول إن أولئ�ك الكتّ�اب كانوا 
ق�د وظف�وا مب�ادئ للحديث ف�ي التجمعات لا تتناس�ب 
بالض�رورة م�ع مبادئنا الحديث�ة في هذا العص�ر. وإننا لو 
أردن�ا أن نفه�م كي�ف كان الكات�ب ف�ي العصر الوس�يط 
يتكل�م ع�ن العال�م )بالأخ�ص ع�ن أحداث�ه الماضية(، 
علين�ا أن نضع جانباً حساس�يتنا وإدراكنا ونتخيل منظومة 
أخرى من مبادئ ال�كام. كانت المجتمعات في العصر 
القدي�م والوس�يط ت�درب أطفالها على التفكي�ر والتكلم 
بلغ�ة المجاز من أجل ترميز المعاني في أناس أو أحداث 
فعلي�ة، والناتج س�يكون تأويات متع�ددة للمعنى ترتبط 

بتلك الشخصيات والأحداث.
ف�ي الفص�ل الثالث، يتتب�ع الكتاب رحل�ة قصيدة من 
الع�راق ف�ي القرن التاس�ع إلى ش�مال أفريقيا ف�ي القرن 
الثالث عش�ر إذ يص�ور الكاتب أداء القصيدة واس�تقبالها 
ف�ي تلك المجال�س والكيفية التي كان يعاد فيها تش�كيل 
معناه�ا. فعلى الرغم م�ن أن القصيدة ج�اءت أول الأمر 
وذات  الع�راق  ف�ي  المت�وكل  للخليف�ة  مدي�ح  أنش�ودة 
أغ�راض سياس�ية، حولّها المؤدون )ف�ي المجالس( إلى 
قصي�دة روحية ذات مع�ان باطنية، إذ وظفه�ا الصوفيون 

)جماع�ة المالاماتي�ة( Malamatiyya   في ش�مال أفريقيا 
في القرن الثالث عش�ر لتتناسب وأغراضهم الروحية غير 
السياسية. وتظهر حكايات أداء القصيدة واستقبالها لدى 
المالاماتية المدى الذي بلغته في التعبير عن الخصوصية 
الثقافي�ة لتل�ك الجماع�ة في كب�ح الرغب�ات الدنيوية من 

أجل الملذات الأخروية.
في الجزء الثاني يحاول الكتاب تحليل أثر المجالس 
على تشكيل التراث، إذ تتناول الفصول الرابع والخامس 
والس�ادس أمثلة متنوعة حول أثر الأداء المجالس�ي على 
م�ا يقوم به أدباء المجالس م�ن نقل الأحداث المجتمعية 
الماضية وتعديلها، وتركز هذه الفصول على سلس�لة من 
القصائ�د والمروي�ات المتعلق�ة بأول حادث�ة قتل لحاكم 
ف�ي التاريخ الإس�امي الت�ي اتّهم فيها الخليف�ة المنتصر 
بالقت�ل المريع لوالده، الخليفة المتوكل، إذ ينظر الكاتب 
في الفصلين الرابع والخامس في المراسيم الشعرية التي 
يؤديها شاعر الباط في القرن التاسع، وهو البحتري، في 
مجموع�ة من قصائده للتأثير في الأجيال الاحقة لتتذكر 

هذه الأحداث المؤلمة.
وفي الفصل الس�ادس يحاول الكات�ب أن يعرض أثر 
ه�ذه المجموعة م�ن القصائد ف�ي زرع بذرة الس�رديات 
التاريخي�ة الت�ي سيس�تفيد منه�ا قراب�ة عش�رين جياً من 
المؤدي�ن في المجالس، ويرى أن قصائد البحتري تصور 
ال�دور الحاس�م ال�ذي يمكن للت�راث الش�عري أن يلعبه 
بالانس�جام مع استقبال الجمهور له في تشكيل سرديات 
تاريخي�ة مجتمعية تكون مصدر تس�لية وفائدة للجمهور 

حتى يومنا هذا.
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غي�ر أن مناقش�ة مثل ه�ذا الموضوع المتعل�ق بالأداء 
الأدبي في وس�ط جماعة م�ن الجمهور لا تتطلب عرض 
مضم�ون الم�ادة الأدبي�ة فقط، بل يتع�داه إل�ى النظر في 
الإمكانيات الأدائية للمؤدين وقدراتهم في إقناع المتفرج 
وجه�اً لوجه، وكذلك الاس�تجابة الآنية ل�دى الجمهور، 
وبذلك يكون الأمر منطوياً على بعد اجتماعي وش�فوي. 
وهذا ما يدفع بعضاً من الدارسين بعيداً عن هذا المضمار 
لم�ا ينط�وي عليه م�ن مصاعب تحلي�ل التقوي�م الأدائي 
والاس�تقبالي لدى المؤلف والمشاهد على التوالي لقوم 
مض�وا ولم يعد لهم وجود في عص�ر أصبح فيه التواصل 
عبر الانترنت بدياً عن كثير من وسائل الاتصال الحديثة 

فضاً عن عالم )الحكواتية( والمؤدين. 
يتح�دث س�امر عل�ي ع�ن اعتم�اده عل�ى المص�ادر 
المتوف�رة باتباع طرائق مناس�بة لتأويلها ناظ�راً في الوقت 
نفس�ه للجوان�ب الأدائي�ة فيه�ا، حي�ث يق�ول: "جمعت 
النص�وص  م�ن  والتوجه�ات  المعلوم�ات  تفاصي�ل 
بش�كل أس�اس، لك�ن أيض�اً وبقدر أق�ل من الدراس�ات 
العمرانية التي اعتنت بالفضاءات المادية المس�تعملة في 
الصالونات، فنصوص العصر الوس�يط تستعمل إلى حد 
كبير بوصفها مركبات ثقافية تتألف من كتّاب وأدباء هواة 
ومحترفي�ن". ويرى س�امر عل�ي أن تلك المص�ادر تفيد 
ف�ي تصوي�ر ثقاف�ة المجالس وآم�ال الجمه�ور وتدريب 
الم�ؤدي وأصول الأداء والاس�تقبال والتفاعل بين الأداء 
والجمه�ور والتعديل النصي أثن�اء الأداء وحتى التأليف 
أثن�اء الأداء، والأهم في ذلك أن تل�ك المصادر لا تبالي 
في استعمال الكتابة للمساعدة ولضمان الأبعاد الشفاهية 

للت�راث، إذ يضع�ون أصولًا معين�ة للتفاعل بي�ن الكتابة 
والشفاهية.

بض�ع  عل�ى  فكرت�ه  تقدي�م  ف�ي  الكات�ب  يعتم�د 
س�تراتيجيات أهمها: أولًا، إن الم�وروث الأدبي العربي 
الإسامي محكوم جوهرياً بالتفاعل والقبول الاجتماعي 
له، ويشير هذا ضمناً إلى أن عملية تثبيت المعتمد الأدبي 
canon  يمكن أن تٌعدّ عامة على اس�تمرارية القبول لدى 

المجتمع. ثانياً، إن اس�تمرارية التراث العربي عبر قارات 
ثاث ولأكثر من خمس�ة عش�ر قرناً لا يمك�ن أن تجعلنا 
نمرّ من دون تحقق وتس�اؤل، وهذا أيضاً تركيز لفكرة أن 
المعتمد الأدبي يثبت لدى الناس باستمرارية استعماله. 

ثالثاً، يوظّف الكاتب منهجيته المتنوعة في استشراف 
الدراس�ات الفلكلورية والأنثروبولوجي�ا الثقافية لإظهار 
كيف كان أدباء المجالس يعتمدون على نسخ مكتوبة في 
أدائهم الشفهي. وأخيراً يتتبع الكاتب أثر القصائد الملقاة 
على السرد والرواية التاريخية في المجالس محافظاَ على 
الخ�ط الفاص�ل بين كا الجنس�ين الأدبيي�ن حيث يتنقل 
الم�ؤدي بين القصيد والنثر من أجل التأثير في المس�تمع 

وتسليته.
يأم�ل الكاتب، كما يق�ول، عبر هذا الكت�اب أن يقدم 
للق�ارئ دراس�ة لأدب مجالس العصر الوس�يط تضع أثر 
الأفراد والجماعات،  س�واء أكانوا هواة أم محترفين، في 
أصل التواصل الأدبي وتشكيل المعيار، حيث قدّم أولئك 
المبدعون بدءاً من القرن التاس�ع ممارسات أدبية تنطوي 
على بعد اجتماعي وقيمة إنس�انية عالية. وهنا يكمن تفرد 
ه�ذه الدراس�ة وجدّته�ا، إذ لم تركز عل�ى الإنتاج الأدبي 
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ومابس�اته وقضاياه فق�ط، بل تعدّته لتنظ�ر في آثار ذلك 
اجتماعياً وتاريخياً، وبذلك تنحو الدراسة منحى وظائفياً 

من جهة، وبراغماتياَ من جهة أخرى. 
عندم�ا  الدراس�ة  ف�ي  البراغمات�ي  الاتج�اه  يتحق�ق 
تدخل الدراس�ة المنطقة الواقعة بين المرس�ل والمتلقي، 
وتحاول استش�راف قدرات النص )وإن كان ش�فاهياً إلا 
أنه يعتمد على نص مكتوب( على إيصال الرسالة القابعة 
في القول عبر الأداء، فالأداء اس�تعمال قائم للغة وتفعيل 
لوس�ائلها التوصيلية محاطة بالس�ياق الم�ادي الزمكاني 
المرس�ل  م�ن  كلّ  ذه�ن  ف�ي  المعرفي�ة  والافتراض�ات 

والمستلم.
يتميز الكتاب بأسلوب لغوي وبيان يتّسم بخصوصية 
ت�كاد تغي�ب ع�ن غي�ره م�ن الأعم�ال، فالكات�ب عربي 
الأص�ل يتق�ن كا اللغتي�ن العربية والإنجليزي�ة، وثقافته 
خلي�ط من ثقافتين )ش�رقية وغربية( فهو قادر على تصور 
أج�واء الصالونات الأدبية وفه�م مرتاديها وإن انتموا إلى 
زمن مختلف عنه، ه�ذا من جهة، ومن جهة أخرى، نرى 
أنّ اللغ�ة التي اس�تعملها ف�ي الكتابة تتناس�ب بمفرداتها 
وتراكيبها مع الموضوع لتش�كل وحدة موضوعية تشكل 
انس�جاماً بياني�اً س�احراً يجعل الكت�اب مق�روءاً وممتعاً، 
وإن كان ه�ذا التناس�ق يعطي مس�حة غرائبية مس�تقاة من 
خصوصية الموضوع الشرق-أوسطية مما يزيد من سحر 

بيانه.

ترجمة السياب الى اللغة الإنكليزية
دراسة مقارنة لأنشودة المطر

تأليف غريب إسكندر
قراءة مجلة الكوفة

صدر مؤخراً للشاعر والمترجم غريب اسكندر كتاب 
 Translating Sayyab into English – A Comparative

Study of Unshudat al-Matar   "ترجم�ة الس�ياب إل�ى 

اللغ�ة الانكليزي�ة: دراس�ة مقارن�ة لأنش�ودة المطر" عن 
دار الحكم�ة، وبدعم من المرك�ز الثقافي العراقي بلندن. 
ويوضح الكاتب بأن الهدف من هذه الدراسة هو الكشف 
عن أنظمة مقاربات ترجمة ش�عر الشاعر الرائد بدر شاكر 
الس�ياب وآلياته�ا. وكذلك الكش�ف أيضاً ع�ن التقنيات 
الأس�لوبية المستعملة في ترجمة الشعر بعامة. ومن أجل 
تحقي�ق هذا الغرض تبن�ت هذه الدراس�ة جانبين نقديين 

هما: الوصف والمقارنة. 
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يقع الكت�اب في أربعة فصول وتمهيد وخاتمة. تناول 
التمهي�د أهمي�ة ترجم�ة الش�عر لي�س فق�ط بي�ن اللغات 
المختلف�ة ولك�ن أيضاً ضم�ن نط�اق المنظوم�ة اللغوية 
الواح�دة وكذلك تن�اول التميه�د أهمية قصيدة انش�ودة 
درس  بينم�ا  المعاص�رة.  العربي�ة  الش�عرية  ف�ي  المط�ر 
الفص�ل الأول نظري�ات ترجمة الش�عر والمقاربات التي 
تبنتها تلك النظري�ات، ودرس بعض مقاربات أزرا باوند 
ونقده�ا وترجمة الخيام إلى الانكليزي�ة وتي أس إليوت 
إلى العربية وغيرها ويبن هذا الفصل كذلك الأهمية التي 
تنطوي عليها ترجمة الش�اعر لش�عره نفسه أو مع مترجم 
آخر؛ الأمر الش�ائع جداً ف�ي الثقافة الانكليزية وثمة أمثلة 
على ذلك مثل ترجمة يوس�ف برودس�كي لش�عره بنفسه 
من الروسية الى الإنكليزية أو بالعمل مع مترجم / شاعر 
إنكلي�زي اللغ�ة وكذل�ك الش�اعر البولن�دي تشيس�اف 
ميل�وش ال�ذي عم�ل م�ع الش�اعر الأميرك�ي المعروف 

روبرت هاز على ترجمة شعره الى الانكليزية. 
أم�ا الفصل الثاني فقد تناول مقاربات تخص مدارس 
مح�ددة ف�ي ترجمة الش�عر كالمفه�وم اللس�اني ومفهوم 
التف�اوض عن�د امبرت�و ايك�و وقب�ل ذل�ك الكيفي�ة التي 
تخلق فيه�ا مقارب�ة او مقاربات لترجمة قصيدة الس�ياب 
ال�ى الانكليزي�ة فيط�رح الكاتب ف�ي هذا الفصل اس�ئلة 
م�ن قبيل هل اس�تعمل مترجمو الس�ياب جوانب محددة 
من قصيدت�ه أم قاربوا القصي�دة ككل. ويوضح إيكو بأن 
مفهوم التفاوض في الترجمة هو كأي عملية مس�اومة تتم 
عند البيع والش�راء ومن أجل اتم�ام الصفقة وارضاء كا 
الطرفي�ن ينبغي على كل طرف فيها أن يتقبل خس�ارة من 

نوع ما كي يكسب شيئاً آخر بدياً يعوضه تلك الخسارة.
حلّ�ل الفص�ل الثال�ث ترجم�ات قصي�دة بدر ش�اكر 
الس�ياب أنش�ودة المط�ر، مبين�اً بوصف�ه المت�ن الرئي�س 
له�ذا الكتاب، أن هن�اك ثاث مقاربات ف�ي ترجمة هذه 
القصيدة هي: الحرفية والتأويلية والإبداعية. وبعد دراسة 
هذه المباحث يش�ير الكات�ب الى التقني�ات المهيمنة في 
كل ترجم�ة على انفراد وفي النصي�ن الأصلي والمترجم 

من قبيل التقنيات الدلالية والأسلوبية والمعجمية. 
وأخيراً، فقد قدم الفصل الرابع ترجمة جديدة لأنشودة 
المطر قام بها المؤلف مع دراس�ة تحليلية حاول الكاتب 
خالها الكش�ف عن العناصر الس�ائدة في انشودة المطر 
على صعيد الموضوعة والتقنية ولعل المنهج الس�يميائي 
الذي تبناه غريب اسكندر في هذه الدراسة قد ساعده من 

الاقتراب من البنية الشعرية لهذه القصيدة الخالدة. 
ويش�ير الكاتب إلى أن "أنشودة المطر" من النصوص 
التأسيسية المهمة في الشعرية العربية المعاصرة التي يعد 
الس�ياب كما هو معروف رائدها الأول. وريادة الس�ياب 
ليس�ت ري�ادة تاريخي�ة زمنية حس�ب، عل�ى أهميتها، بل 
ه�ي، وه�ذا أهم، ريادة فني�ة وثقافية. وف�ي "ظني أن أهم 
ملمح لهذه الريادة الفنية هو أنشودة المطر، هذه القصيدة 
الكبي�رة الت�ي تش�كل ح�داً فاص�اً ف�ي تط�ور القصي�دة 
العربي�ة الحديث�ة عل�ى صعي�دي الش�كل والمضمون". 
ويقول غريب اس�كندر: "إن كتابي في الأصل هو دراسة 
لترجمات الأنشودة. وقد درستُ تسع ترجمات انكليزية 
للقصي�دة وصنف�ت هذه الترجم�ات إلى ثاث�ة أصناف، 
وج�دت أن هن�اك ث�اث مقارب�ات بش�كل ع�ام عم�ل 
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عليه�ا مترجمو القصيدة ه�ي الترجمة الحرفية والترجمة 
التأويلي�ة والترجم�ة الإبداعي�ة، بالطب�ع م�ن الممكن أن 
تح�وي ترجمة واحدة عل�ى كل تل�ك المقاربات وذلك 
حس�ب فه�م وإمكانية المترج�م. أما ترجمت�ي للقصيدة 
فق�د جاءت بعد دراس�تي لهذه الترجمات التس�ع تصنيفاً 
وتحلي�اً ولا يص�ح بالطبع الحدي�ث كثيراً عمّ�ا أضافته 
ترجمتي لقصيدة أنش�ودة المطر؛ فهذا الأمر يعود للنقد، 
ولك�ن يمكنن�ي القول إنن�ي حاولت نق�ل روح القصيدة 
ومدياته�ا التعبيرية والتقنية التي تحف�ل بها هذه القصيدة 
إلى اللغ�ة الانكليزية". ولتحقيق هذا الغرض يوضح بأن 

الس�تراتيجية التي اعتمدها في الترجم�ة هي الإبقاء على 
أي�ة أس�لوبية تعبيرية تخص النص الأصل�ي أو كما عرف 
في عل�م الترجمة بالنص المص�در text (ST)  source ما 
دام�ت لا تخل في معنى الن�ص المترجَم أو ما يعرف في 
ه�ذا الميدان بالن�ص اله�دف target text (TT)، والإبقاء 
أحيان�اً على تعبي�رات تبدو غريبة عليه. ولكن بش�رط أن 
تفهم خال الس�ياق العام للن�ص، لأن ذلك يمنح النص 
المترجَ�م إمكانات تعبيرية وثقافية جديدة تغنيه. وما عدا 
ذلك ينبغي بالطبع نقل المستوى الدلالي للنص الأصلي 

إلى لغة النص المترجَم. 


