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علي الصالح مُولَى*

مَحَارِق الكتاب
بحث في استهداف الذاكرة
)مقاربة تحليليّة تصنيفيّة(

مقدّمة
مِ�نْ أبل�غ ما عبّ�ر به الأدي�ب الأرجنتين�ي خورخي لوي�س بورخيس 
(Jorge Luis Borges) ع�ن فرادةِ صلةِ الإنس�انِ بالكتاب قوله: "الكتاب 

ه�و، دون أدنى ش�كّ، من أكثر الأدوات التي يس�تخدمها الإنس�ان إثارة 
للدهش�ة. فس�ائر الأدوات الأخرى امتداد لجس�مه: فالمجهر والمنظار 
امت�داد للبصر. والهاتف امتداد للصوت... والمحراث والس�يف امتداد 
للذراع. وأمّا الكتاب، فش�أنه ش�أنٌ آخَر. إنّه امتداد للذاكرة والخيال")1(. 
وإذْ يك�ون الكتاب كذلك فهو، في حدّه الأدن�ى، تصريف مادّيّ/ورقيّ 
للأفكار والمشاعر وصَوْغ تركيبيّ متجدّد للإنسان وما حوله. وليس من 
المبالغة الذهابُ إذن إلى أنّ الكتابة نش�اط بنائيّ يُعاد من خلاله هندس�ة 
الأش�ياء والفض�اءات وس�ائر م�ا ترفعه العين أو الإحس�اس إل�ى موارد 
التجري�د تعقّاًل وش�عوراً. وهي، به�ذا، لعلّها تتجاوز وظيف�ة الحفظ أو 
الأرشفة (archivage). فـ"الأرشفة" باعتبارها عنصراً من عناصر الذاكرة 
مقصد مباش�ر. وه�و حاص�ل لا محالةَ بمج�رّد فِعْل التدوي�ن أو نحوه. 
لذل�ك، لا خلاف بي�ن الخائضين في هذا الأمر ح�ول العلاقة العلّيّة بين 
الكتاب�ة والذاكرة. ولكنّ الذي يبدو مثيرا حقّاً هو علاقة الكتابة والذاكرة 
التكوينيّتيْن معاً بالإنس�ان باعتباره كائناً تخلقه الكتابة خلقاً مِن بعد خلق 
أوّلًا وأصلًا، وتحفظ س�يرته في الوجود ثانياً واستتباعاً. ولكنْ، قد تمتدّ 
ي�د إلى تلك الكتابة طمس�اً وإل�ى الذاكرة عدواناً فتُصابُ قصّة الإنس�ان 
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ف�ي الوجود بضرر ش�ديد. ورغبةً منّا في دراس�ة هذه 
المس�ألة، عقدن�ا العزم عل�ى الاهتم�ام بالح�رق آليّةَ 
اعت�داء وطمس لا من هو ح�دث تدميريّ ماديّ فقط، 
ولكن باعتب�اره فعلًا مزاحماً لتاري�خ الكتابة ومطارداً 

للذاكرة.
يؤدّي القيام بقراءة مسحيّة في جغرافيّات الإتلاف 
وأزمنت�ه إل�ى نتائج عديدة أبس�طها أنّ محنة الكتابة ما 
ترك�تْ أرضاً إلّا وأبقتْ فيه�ا ضحايا وما خرجتْ من 
زم�ان إلّا وترك�ت فيه آث�اراً دالّة عليها. وليس عس�يراً 
على مَنْ أراد التنقّل في الزمان والمكان الظفرُ بكلّ ما 
يؤيّ�د أطروحة التلازم بين الكت�اب وإحراقه )الذاكرة 
وطمس�ها()2(. ولمّ�ا لم يك�ن بحثنا في الاس�تعراض 
والتجميع، فإنّنا س�نكتفي بانتخاب أمثلة نبني عليها ما 

نروم الوصول إليه من مقاصد.

مشهديّة الحرق: احتفالات وطقوس
نش�ير ف�ي مطل�ع ه�ذه الدراس�ة إل�ى أنّن�ا فضّلن�ا 
اس�تخدام صيغة "مَحارِق" لس�ببيْن: فأمّ�ا الأوّل، فما 
توفّر لدينا من معطيات تاريخيّة تؤكّد أنّ حرق الكتاب 
لم يكن حدثاً اس�تثنائيّاً في سيرة الإنسان. كان سلوكاً 

معه�وداً ومقبولًا ومتواتراً. ونعتقد بأنّ عمليّات حصر 
المحروق م�ن الكتابة تتج�اوز كلّ الطاقات. وأقصى 
ما يمكن القيام ب�ه في هذا الصدد هو تعداد الأحداث 
الكب�رى كمّ�ا أو نوع�اً. وهذا م�ا أقرّتْ به على س�بيل 
المث�ال منظّمة التربي�ة والعلوم والثقافة )اليونس�كو/
جه�ات  لفائدته�ا  أعدّته�ا  دراس�ة  ف�ي   )UNESCO

مختصّة)3(. وس�اقتْها شس�اعة جغرافيّة الحرق وكثرته 
إلى التس�اؤل عن حج�م التلف الذي لح�ق بمخزون 
البش�ريّة م�ن الكت�ب والمخطوطات.ف�إنْ كان حرْق 
مكتب�ة الإس�كندريّة هو عل�ى الأرجح المث�الَ الأكثر 
شهرة في التاريخ، "فكم من كنوز أخرى معروفة وغير 
معروف�ة قد ضاع�تْ: في القس�طنطينيّة وفي فرصوفيا 
وفي فلورنس�ا، أو ]وهذا[ حديثاً جدّاً في بوخارس�ت 
وفي سانت بطرس�برغ وفي ساراييفو؟ إنّ القائمة، مع 
الأس�ف، لم تنته بعد")4(. وهو ما يعط�ي انطباعاً أوّليّاً 
ب�أنّ الكتاب�ة كان�ت باس�تمرار مص�در قل�ق وإزعاج، 
وأنّ ملاحقته�ا عل�ى هذا النح�و تتنزّل دلياًل على أنّ 
الصراع بين الحكمة والجهل أو بين السلطة والمثقّف 
أو بي�ن الحريّ�ة والحَجْر تمثّل ج�زءاً أصيلًا من تاريخ 
الحضارة الإنسانيّة.وممّا لفتَ النظر أثناء تجميع مادّة 
ه�ذا البحث أنّ الحرق كان في الغالب حدثاً مش�هديّاً 
احتفاليّاً يُدعَى إليه الناس وينفّذ في الساحات العامّة.

وأمّا السبب الثاني لاس�تخدامنا صيغة "مَحَارق"، 
عَ�رَف  وإنْ  قدي�م  معج�م  عل�ى  أجرين�اه  فقي�اسٌ 
اس�تخدامات أخ�رى لاحق�اً وه�و "الهولوكوس�تْ" 
(Holocauste) الذي يحتمل دلالتيْن متلازمتيْن وهما: 

عقدنا العزم على الاهتمام بالحرق آليّةَ 
اعتداء وطمس لا من هو حدث تدميريّ 
ماديّ فقط، ولكن باعتباره فعلًا مزاحماً 

لتاريخ الكتابة ومطارداً للذاكرة.
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الحرق الكام�ل من ناحية، والمقصد القداس�يّ الإيمانيّ 
م�ن ناحي�ة ثاني�ة. فه�ذه الكلم�ة الت�ي تَعن�ي ف�ي أصلها 
اللّاتيني(holocaustum) الحرق الكامل، أُشبعِتْ بحمولة 
طَقْس�يّة في اليهوديّة لتدلّ على القربان (sacrifice)يُتقَرّبُ 
به إلى الربّفي ش�كل حي�وان )عِجْل( يُح�رَق كاملًا على 
 (Fernandoفارناندوباي�ز ووجدن�ا   (autel).)5( المذبَ�ح 
(Baezيُج�ري قياس�اً للغرض نفس�ه ولكنْ عب�ر النحت. 

فاس�تخدم عب�ارة "البيبليوكوس�ت" (bibliocauste)على 
النح�و الذي ج�اءت فيه عب�ارة "هولوكس�ت")6(. وقريبا 
م�ن ه�ذا، اس�تُخْدِمَتْ عب�ارة « auto da fé»البرتغاليّ�ة 
التي ت�دلّ في اللّاتينيّة)actus fidei(  على "الممارس�ة 
الإيمانيّة" غير أنّها عرَف�تْ نوعاً من القيد الدلاليّ خاصّة 
في إسبانيا والبرتغال بدءاً من سنة 1478م من خلال آليّة 
محاكم التفتيش)7(. ولازمتْ كلمة « acto/actus » معنى 
الح�دث المس�رحيّ أو الاحتفال�يّ الذي يش�ترط وجودَ 
جمه�ور لمواكبة العَرض. وهك�ذا اقتربتْ عمليّة الحرق 
الجماعيّ الاس�تعراضيّ ذات البعد الإيمانيّ من مشهديّة 

.(messe)القُدّاس
ينقل لوسيانبولاسترون(Lucien Polastron) بعضاً من 
وقائ�ع حرق الكتاب في ألماني�ا النازيّة فيذكر أنّ الجانب 
الاحتفاليّ كان بارزاً ومس�تفزّاً ويخض�ع لترتيبات دقيقة. 

فف�ي ليلة العاش�ر من ش�هر ماي م�ن س�نة 1933 انطلق 
الاحتفال في العاشرة ليلًا في ساحة الأوبرا ببرلين بظهور 
نخب�ة من الطلبة يرتدون أزياء موحّدة مخصوصة بس�هرة 
الاحتفال وهم يحملون في أيديهم المش�اعل على إيقاع 
الموسيقى. وهُيِّئ في المكان محرقة ضخمة. وكان يُتْلَى 
خطابٌ حربيّ قبيْلَ رمْيِ كلّ كتاب للنار على نحو: "ضدّ 
المادّيّ�ة وص�راع الطبقات، ومن أجل وحدة الش�عب... 
 (Kautsky)"،أقدّم إل�ى النار كتاب�ات ماركس وكوتس�كي
وعل�ى نح�و: "ض�دّ الفس�اد الروح�يّ... أقدّم إل�ى النار 
كتاب�ات س�يغموند فرويد". وم�ا أش�رف الاحتفال على 
الانتهاء إلّا وقد ذهبتِ النار بما بين عشرين ألف وخمسة 
وعش�رين أل�ف كت�اب. وم�ا مضى عل�ى ه�ذا الاحتفال 
أربعون يوماً إلّا وقد بلغ عدد المحارق الاحتفاليّة ثلاثين 

محرقة.)8(

في بعض دلالات النار
عمليّ�ات إتالف الكتاب�ة متنوّع�ة: بعضه�ا عن قصد 
وبعضه�ا دونه. بعضها بيد الإنس�ان وبعضه�ا بيد الطبيعة 
كال�زلازل والفيضان�ات. ولكنّها جميعاً مع�دودة ضمن 
م�ا أطل�ق علي�ه ولي�ام بالدس(William Blades)"أعداء 
الكت�اب".)9( صحي�ح إنّ ولي�ام بالدس اهت�مّ بالجانب 
المادّيّ للكتاب وحصر المخاطر التي تتربّص به )جعلها 
في 10 فصول أوّلها الن�ار وآخرها عبث الأطفال(. لكنّ 
ه�ذه المخاطر التي تتفاوت في الدرج�ة والأثر لا يمكن 
أن يبق�ى مفعولها محص�وراً في المس�توى المادّيّ فقط. 
فالكتاب مجرّد حامل (support). والمحمول في حالات 

الحرق كان في الغالب حدثاً مشهديّاً 
احتفاليّاً يُدعَى إليه الناس وينفّذ في 

الساحات العامّة.
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الاعت�داء عل�ى الكت�اب ه�و المس�تهدف ف�ي المقام 
الأوّل. لذل�ك يعس�ر ف�كّ الارتباط بين إتالف ماديّة 
الكت�اب وإتلاف ذاك�رة المعرفة. ورغ�م أنّ المخاطر 
الت�ي تُحْدق ب�ه متنوّعة، فق�د احتلّت الن�ار الصدارة. 
وإنْ كنّ�ا لا ن�دري على وج�ه التحديد كميّة م�ا أتلفتْه 
النار قياس�اً بغيره�ا، فالواضح أنّها كان�ت تتقدّم على 
ما سواها من عناصر الإتلاف في الترتيب.وحضورها 
الكثيف يس�وقنا إلى القيام بإطلالة س�ريعة على رمزيّة 

النار. وسنتجاوز من باب 
ف�ي  البح�ث  الاختص�ار 
بالجحي�م،  الن�ار  علاق�ة 
العق�اب  إيح�اءات  وف�ي 
المتولّدة عن هذه العلاقة. 
وس�نكتفي بالتوقّ�ف عند 
بعض دلالاته�ا ورموزها 

كما جاءت في بعض الدراسات ذات النزعة التحليليّة 
النفس�يّة أو الإناس�يّة نظ�راً إلى ما توفّره م�ن إمكانات 

تأويليّة مهمّة.
 (Gaston Bachelard) باشالر  غاس�طون  يق�ول 
متفحّصاً الن�ار باعتبارها مبدأ كونيّاً من مبادئ تفس�ير 
�ر بالحياة،  الأح�داث: "إنْ كان كلُّ ما يتغيّر ببطء يُفَسَّ
ر بالنار")10(. والمقابلة التي  فإنّ كلّ ما يتغيّر بسرعة يُفسَّ
أقامها بين الحياة والنار من جهة، والسرعة والبطء من 
جهة ثانية تحيل مباش�رة عل�ى مركزيّة النار في صناعة 
الع�دم. فالحياة التي تنش�أ عل�ى مَهْ�ل والتاريخ الذي 
يتمطّط اتّس�اعاً بدبيب الحي�اة فيه يمكن أنْ يندثر على 

عجَ�ل بعنصر النار. وفي التنش�ئة الاجتماعيّة والدينيّة 
والعاطفيّة تحتلّ النار في مخيّلة الإنسان مكانة مهمّة. 
وه�ي غالباً ما تتضمّن المب�دأ ونقيضه. غير أنّ مهابتَها 
تس�تبق س�ائر القي�م الت�ي أُعطِيَتْ له�ا. فالطف�ل، من 
خلال العَرْض الذي بسَطه باشلار، يدنو من النار بحثاً 
عن الدفء. لكنّ الأب الذي يراقبه يسرع إليه فيضربه 
عل�ى يديْه كلّم�ا اقتربتا من النار. ويعلّق باشالر على 
ه�ذا المش�هد قائاًل: "الن�ار تصف�ع دون أن تكون في 
حاج�ة إلى أنْ تَح�رِق")11(. 
أنّ  ه�ذا  م�ن  ويس�تخلص 
كان  الاجتماع�يّ  المَن�ع 
من�ذ البدء س�لوكاً لا يفارق 
وه�و  الن�ار.  م�ع  التعام�ل 
الش�خصيّة  بنم�وّ  ينم�و 
فبانتق�ال  الاجتماعيّ�ة. 
الإنس�ان من ط�ور النضج الم�ادّي البس�يط إلى طور 
التجريد والعقلنة تنتقل النار من حسّيتها المباشرة إلى 

الرمز.)12(
وبناء عل�ى هذا، يمكن القولُ إنّ الن�ار وهي تُتّخَذ 
وس�يلة مبجّلة ف�ي إتلاف الكت�ب، لا تُنجِز هذا الدور 
فقط. إنّها تمارس نوعاً من الحَجْر يتأذّى منه أصحاب 
الكِتاب كُتّاباً وقرّاء. والعقوبة بالإحراق لا تكون فقط 
لبل�وغ المعاقَب درجة العذاب القص�وى ولكنْ أيضاً 
للإش�عار بأنّ هناك مج�الات معيّنة لا يمك�ن للكتابة 
أن تدوّنه�ا ولا يمك�ن للذاكرة أن تحتف�ظ بها. فالمنع 
الاجتماع�يّ ال�ذي رمزتْ إلي�ه النار نس�تطيع تحويله 

ضدّ المادّيّة وصراع الطبقات، ومن أجل وحدة 
الشعب... أقدّم إلى النار كتابات ماركس 

وكوتسكي )Kautsky("، وعلى نحو: "ضدّ الفساد 
الروحيّ... أقدّم إلى النار كتابات سيغموند 

فرويد".
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إلى من�ع ثقافيّ. وبهذا يعبّ�ر عنصر النار عمّ�ا يُطْلَق عليه 
"الممن�وع التفكير فيه" (l’impensable) لا على مس�توى 
الفرد فقط ولكن )وهذا هو المهمّ( على مستوى الجماعة. 
ومن هنا نفهم بعض دلالات الحرق في الساحات العامّة 
وبحض�ور الن�اس. وربّم�ا كان الإيح�اء بم�ا بي�ن الن�ار 
والجحيم من صلات يعزّز المعنى القداس�يّ المصاحب 
للحرق كما س�بق البيان. فيصبح المُعاقِب بالنار الأرضيّة 
ص�ورةً مصغرّة للإله المعاقِب بالن�ار الأبديّة. ويصبح ما 

كان سبباً في إحراق الكتاب 
الكب�رى"  "الخطيئ�ة  كأنّ�ه 
عقاب�اً  بالن�ار  إلّا  ت�زول  لا 

وعذاباً. 
فلِمثل هذا إذن يمكن أن 
نفه�م إلى ح�دّ كبير حضور 
مركزيّ�اً  حض�وراً  الن�ار 

وطاغي�اً في عمليّات إتالف الكتب وفي رواي�ة وقائعها 
عل�ى ح�دّ س�واء. كما يمك�ن أنْ تكون عمليّ�ات الحرق 
بمثابة استعادة لاشعوريّة لبعض وظائف النار الأسطوريّة 
 (sens ّوالمجازيّة. فمن إيحاءاتها، اللّذة بمعناها الش�بقي
(libidinal. ومنها أيض�اً أنّ بروموثيوس (Prométhée)لمّا 

س�رق النار كما في الميثولوجي�ا اليونانيّة فإنّما فعل ذلك 
لينتص�ر على ضعف�ه وليرتقيَ إل�ى مصاف الآله�ة. فَمَن 
مَل�كَ النار مَلك الق�وّة والبقاء. ولا غرابة حينئذ أنْ تكون 
الجه�ة الآم�رة بالحرق مستش�عرة معنيَيْ اللّذة والس�لطة 

برَجْعِهما المندفن في أعماق الإنسان الأوّل.
ل�م يكن الح�رق مطلباً يُقصَ�د إليه حص�راً. ولم تكن 

العقوب�ة بالن�ار مس�تنفدة أغراضه�ا ف�ي ح�دود الزم�ان 
والم�كان اللّذيْ�ن تمّ�تْ فيهما. ومش�هديّة الح�رق التي 
ابتدعه�ا "أع�داء الكت�اب" إنّم�ا كان�ت ليك�ون ح�دث 
الإحراق قصّة تُتَداول وتاريخاً يُروى وذاكرة وعبرة. فقد 
كان يتشكّل للحرق تاريخ تماماً كما كان يتشكّل للكتاب 
تاريخ. وذاكرة الحرق جزء من الكتاب وقد صار ذكرى. 
وممّا يَلفتُ الانتباه في هذا الصدد أنّ التنازع بين الكتاب 
ذاك�رةً والح�رق طمس�اً كان ج�زءاً من ص�راع طويل من 
أج�ل الس�يطرة أو التأثير أو 
الإخفاء. وقد يكون إحراق 
بق�اء  إل�ى  س�بيلًا  الكت�اب 
ذاك�رة ما حيّة على حس�اب 
إتلاف ذاك�رة أخرى. وهذا 
س�لطة  للكت�اب  أنّ  يعن�ي 
تَصن�ع ف�ي وج�دان الناس 
وعقلهم الخوفَ أو الإزعاج وتبرّر مسعاهم إلى الحرق. 
ومثلما يكون هذا المس�عى دفاعاً عن الكتاب وإنْ أُحرِق 

يكون انتقاماً منه.

الدوافع السياسيّة للحرق
"هن�اك ... حيث يحرقون الكتَب، س�وف ينتهون ]لا 
محال�ةَ[ بحرق الن�اس": هذا نصّ محفور في لوحة قُربَ 
مَعْلَ�م تاريخ�يّ في س�احة بابل بمدين�ة برلي�ن الألمانيّة. 
ويُنسَ�بُ إلى هاينريش هاي�ن )1797-1856(. نطق به 
قامه مجموعة من الطلّاب الألمان القوميّين  بُعيْد احتفالٍأ
بمناس�بة إح�راق كتُ�ب عدّوه�ا رجعيّة لا تخ�دم مطالب 

"هناك ... حيث يحرقون الكتَب، سوف ينتهون 
]لا محالةَ[ بحرق الناس": هذا نصّ محفور 
في لوحة قُربَ مَعْلَم تاريخيّ في ساحة بابل 

بمدينة برلين الألمانيّة. ويُنسَبُ إلى هاينريش 
هاين
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الوح�دة الألمانيّ�ة ي�وم 18 أكتوب�ر 1817.وم�ن بين ما 
يس�كن هذا النصّ من معان وأبعاد الانتباه إلى أنّ الكتابة 
�بُ الكتاب  ه�ي الإنس�ان عين�ه وإنْ تَخارَجَ�ا مادّيّاً. فتَعقُّ
إنّم�ا ه�و مقدّمة لتعقّب صاحب�ه. وهو ف�ي الحاليْن دليل 
عل�ى انعدام التربية عل�ى الاختلاف والتع�دّد. والتقطتْ 
إيزاباّل كوس�نيك (Isabelle Kusnik) هذاالمعنى وذهبتْ 
ب�ه بعي�داً مبديةً أس�فها لأنّ نصّاً آخَر منس�وباً إل�ى فولتير
 :(Voltaire)1694-1778"أن�ا لا أوافقك الرأي فيما تقول. 

ولك�ن س�أدافع عن�ك حتّ�ى الموت ك�ي تقول م�ا تريد" 
م�ازال إلى حدّ الآن لم يعرف طريقه إلى واجهات جميع 
م�دارس العالم وكلّ الملاعب وجمي�ع الأعلام ومبادئ 
دس�اتيرنا)13(. وهو أس�ف مبنيّ على نزعة إنس�يّة ش�فّافة 
تعتب�ر أنّ عمليّ�ات الإح�راق إنْ ه�ي إلّا س�لوك ثقافيّ/

سياس�يّ محكوم بعقدة الإلغاء م�ن جهة، وبصناعة الإنّيّة 
الواحدة بما في الإنّيّة من أنانيّة مدمّرة.

يع�ود المؤرّخون المهتمّون بهذه المس�ألة إلى ما قبل 
ميالد المس�يح بقرنيْن ونصف تقريباً حي�ث برز في بلاد 
 (Qin Shi)14(الصي�ن إمبراطورُها الأوّل كين ش�ي هوان�ج
 .(Huangdiإنّ�ه الحاكم الذي تُنسَ�بُ إلي�ه مآثر كثيرة مثل 

توحيد ه�ذا البلد وتنظيم عمل مقاطعات�ه وتطوير أدوات 
إنتاج�ه. وأمّ�ا س�ور الصي�ن العظي�م، فإنج�ازه ال�ذي لا 

يُدانَى. غير أنّ كين شين هوانج وهو يؤسّس مجد الصين 
كان يبني لنفس�ه مج�داً خاصّاً. وكانت ل�ه أدوات يحمي 
بها س�لطانه ويحْفَظ بها ذكرَه، منها قراره أنْ يُتْلف كلَّ أثر 
س�ابق وأن ينكّل بمَن يُش�رك معه في المجد غيره. ولهذا 
كان�ت الكتب ضحيّته الأولى. فقد أم�ر بإحراقها)15(. بل 
أم�ر بإحراق 460 رجلًا ممّن راهن�وا على الكتاب ذاكرة 
للس�ابقين فاحتفظوا بما تحتَ أيديهم.)16( من هناك ومن 
ذاك الزمان بدأت معركة الكتابة والذاكرة واس�تمرّتْ بلا 
ه�وادة. ب�ل لعلّنا كلّم�ا تقدّمنا في الزمان صع�داً وأوغلنا 
في المدنيّة والتحضّر وابتكرنا للذاكرة ما يس�اعدها على 
البقاء حيّة كالمطابع وفنون حفظ المخطوطات وانتش�ار 
المكتبات الوطنيّة والعموميّة والجامعيّة والخاصّة استبدّ 
بالتم�دّن الرغبة الأبديّة في الهدم والإتلاف. فقد جاء في 
دراس�ة "اليونس�كو" المذك�ورة أعلاه أنّ تدمي�ر الكتاب 
عرف في القرن العش�رين توسّعاً وحدّة لم يسبق للتاريخ 

أن عرف مثلَهما.)17(
وم�ن الأمثل�ة التي ظلّ�ت الذاكرة تحتف�ظ بها محرقة 
الكتاب الش�هيرة والمرعبة في الأرجنتين.فـ"في يوم 26 
ج�وان 1980 في ظلّ حكم دكتاتور الأرجنتين خورخي 
رافايي�ل فيديلا(Jorge Rafael Videla)أش�رفت وحدات 
م�ن الجي�ش عل�ى تنفي�ذ محرق�ة ضخم�ة للكت�ب. وما 
كانت المحرقة مجرّد إش�عالٍ للنار ف�ي أطنان من الورق 
ونح�وه. كانت الرس�الة أبلغَ من ذلك.فالنزع�ة الطغيانيّة 
الت�ي تتحكّم في تصرّف�ات هذا الإمبراط�ور كانت توجّه 
أفعال�ه إلى محاص�رة كلّ فكر وإنْ أخْذاً بالش�بهة. وليس 
أش�دّ إيلاماً للفكر م�ن طمس ذاكرته. وذاكرتُ�ه الكتابُ. 

كلّما تقدّمنا في الزمان صعداً وأوغلنا في 
المدنيّة والتحضّر ... استبدّ بالتمدّن الرغبة 

الأبديّة في الهدم والإتلاف.



علي الصالح مولى: مَحَارِق الكتاب، بحث في استهداف الذاكرة

61 الكوفة، السنة 3، العدد 1، شتاء 2014

لذل�ك، فما ق�امَ به جُنْ�دُ فيدياّل وأعوانه في تل�ك الليلة 
الحزين�ة كان اجتثاثاًمتعمّداًللذاك�رة ول�كلّ نزع�ة ثقافيّة 
مخالف�ة يُستَشَ�فُّ منه�ا تهدي�د للس�لطة. وق�د أحس�ن 
ممبوخياردينلّ�ي (Mempo Giardinelli) التعبي�ر ع�ن هذه 
الواقع�ة فق�ال مس�تذكراً: "حمل�ت ]ش�احنات الجيش[ 
24 طنّ�اً م�ن الثقاف�ة والمعرف�ة... وهكذا أُحرق�تْ هذه 
الكتُ�ب... وأُح�رق معها س�نوات م�ن المعرف�ة والثقافة 
والبح�ث والأحلام والخي�ال والش�عر".)18(وقد تتجاوز 
عموم�اً  والثقاف�ة  والذاك�رةَ  الكت�ابَ  المحرق�ة  بش�اعة 
لتصب�ح علامةً عل�ى انقضاض الوطن على نفس�ه تخريباً 
وتدميراً:"أَحرَقَ�ت الأرجنتين ]هذه التي تتجلّى في أش�دّ 
صورها[رعباًوإجرام�اً قس�ماً من الأرجنتي�ن ]تلك التي 
تجلّ�تْ ف�ي أكثر صورها[ به�اء وحوّلتْها إل�ى رماد")19(. 
وقد يصل الطغيان في بعض السياس�ات الدوليّة إلى شنّ 
ح�روب يذهَبُ فيه�ا الكتاب فيمن ذه�ب من ضحاياها. 
فق�د وق�ف فرنان�دو باي�ز(fernando Baez)المنتمي إلى 
إحدى لجان تقصّي دمار المكتبات والمتاحف ذات يوم 
من س�نة 2003 في بغداد مذهولًا أمام ما رأى. ودوّن ما 
يل�ي: "ما ع�اد لذاكرتنا من وجود. تح�وّل مهد الحضارة 

والكتابة والقوانين رماداً".)20(

الدوافع الدينيّة للحرق
قي�ل إنّ عمر ب�ن الخطّاب )40ق.هـ- 23هـ( أش�ار 
على الخليفة الأوّل أبي بكر الصدّيق )50ق.هـ- 13هـ( 
بجم�ع القرآن ففع�ل بعد تردّد: "ولم ي�زل عمر يراجعني 
في ذلك حتّى شرح الله له صدري ورأيت ذلك الذي رآه 

عمر")21(. ولمّا ت�مّ التجميعُ، وُضِعَ كلّ ذلك في صُحُف 
وبقيتْ في عهدة عثمان ثم في عهدة عمر من بعده ثمّ في 
عهدة حفصةإلى أنْ قَدِمَ حذيفة بن اليمان على عثمان بن 
عفّ�ان )74ق.هـ- 53هـ(وقال له: "أدرك هذه الأمّةَ قبل 
أن يختلف�وا في الق�رآن اختلاف اليه�ود والنصارى")22(. 
فأم�ر عثم�ان بنس�خ الصح�ف الت�ي عن�د حفص�ة ف�ي 
المصاح�ف. ولمّا نُسِ�خَتْ أمَر بكلّ ما س�واه من القرآن 
في كلّ صحيف�ة ومصحف أنْ يُحْرَق")23(. ودون التعمّق 
ف�ي نتائج خطّ�ة عثمان بن عفّ�ان ودورها في نش�وء نوع 
من الأرثوذكسية الإسالميّة المبكّرة، أو في تشييد بعض 
مرتك�زات الدول�ة واحتكاره�ا المش�روع للن�صّ ال�ذي 
يَصُ�وغ هويّتها، يب�دو أنّ حرق نصوص قرآنيّ�ة كثيرة من 
أج�ل نصّ قرآن�يّ واحد يدخل في س�ياق اس�تراتيجيّات 
توحيد مصدر المعرفة من جهة، وتوحيد نس�يج الجماعة 
الإيمان�يّ م�ن جهة ثانية. ولعلّه لأج�ل ذلك لم تجد هذه 

الخطّة معارضات تُذْكَر. 
وم�ا ينبغ�ي ملاحظت�ه في ه�ذا الش�أن أنّ البحث عن 
ضمانات بقاء القرآن نصّاً أعلى كان يمرّ لا بحرق المتعدّد 
من�ه فق�ط ولكن أيض�اً بحرق مت�ون أخرى فيه�ا معارف 

التخلّص من كلّ ما حوتْه مكتبة 
الإسكندريّة وافق الإسلام أو عارضه يؤكّد 

أنّ الاتّجاه الغالب على الحضارات ذات 
الأساس الدينيّ هو النفور من المخالف 
وعدّه مزاحما يهدّد نقاء الثقافة الدينيّة.
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أخ�رى س�واء كانت منس�جمة م�ع المحت�وى القرآنيّ أو 
متعارض�ة مع�ه. كان بن�اء المعرف�ة الخاصّة بالمس�لمين 
وتحصي�ن الهويّة الآخذة في التش�كّل يقتضيان ألّا تعتني 
الع�رب "بش�يء م�ن العل�وم إلّا بلغته�ا ومعرف�ة أحكام 
ش�ريعتها... وذلك منهم صوناً لقواعد الإسالم وعقائد 
أهل�ه عن تط�رّق الخلل من عل�وم الأوائل قبل الرس�وخ 
والإحكام، حتّى يُروى أنّهم أحرقوا ما وجدوا من الكتب 

في فتوحات البلاد")24(.
وقصّ�ة حرق مكتبة الإس�كندريّة مثال جيّد على هذا. 
ورغ�م أنّ نس�بة حرقها إل�ى الخليف�ة عمر ب�ن الخطّاب 
ليستْ ثابتة إنْ لم تكنْ مجرّد ادّعاء يدخل في إطار تشويه 
الخصم بم�ا ليس فيه، فإنّنا إذ نتّخذها مثالًا فلأنّها تصلح 
للتعمي�م واس�تخلاص النتائج الكلّيّة منه�ا. فالعبرة ههنا 
ليس�تْ بصدقيّة الخبر في ذاته وإنّما بالامتدادات الرمزيّة 
التي تصدر عنه. فاستقدامنا لها إذن يأتي في سياق أوسع 
وهو دراس�ة علاق�ات التناف�ر والصدام بي�ن الحضارات 
بس�بب الاعتق�اد بأنّ ما عن�د الآخر ضلال وم�ا عند الأنا 
هدى. فَمَن قَصَ�د إذن إلى ترويج قصّة عمر بن الخطّاب 
ومكتبة الإس�كندريّة كان يُحرّكه إمّا منطق الأرثوذكس�ية 

النصّانيّ�ة كم�ا س�بق البي�ان 
أو منط�ق الاختص�ام معه�ا. 
مع�اً  المنطق�ان  وه�ذان 
يتن�زّلان في س�ياق م�ا نحن 
بصدده وه�و أنّ الحرق آليّةُ 
المتعدّد/المختل�ف  إلغ�اء 
م�ن جه�ة، وتثبي�ت إطلاقيّة 

الواحد من جهة ثانية. 
يقول الخبر إنّ عمرو بن العاص، واليَ مصر، استشار 
عمر بن الخطّاب في ش�أن هذه المكتبة فكان ردّه: "وأمّا 
الكت�ب التي ذكرتَها، ف�إن كان فيها ما يواف�ق كتاب الله، 
فف�ي كتاب الله عنه غن�ى. وإنْ كان فيها ما يخالف كتاب 
مْ بإعدامه�ا")25(. إنّ التخلّص  الل�ه، فلا حاجة إلي�ه. فتقدَّ
م�ن كلّ م�ا حوتْه مكتب�ة الإس�كندريّة وافق الإسالم أو 
عارض�ه يؤكّد أنّ الاتّجاه الغالب عل�ى الحضارات ذات 
الأس�اس الدينيّ هو النفور من المخال�ف وعدّه مزاحما 
يه�دّد نقاء الثقاف�ة الدينيّة. فالاعتقاد بأنّ تاريخ الإنس�انيّة 
الفك�ريّ الذي تَكوّن بالتراكم والتطوير آماداً من بعد آماد 
هو مجرّد جاهليّة ينبغي التخلّص منها يبدو أنّه لا ينسجم 
مع فكرة كونيّة الحضارة الإنس�انيّة نفس�ها التي تكتس�ب 
معماره�ا بالتدريج طوراً بعد ط�ور. فالتضحية بمخزون 
الحض�ارة  ه�ذه  بذاك�رة  تضحي�ة  الإس�كندريّة  مكتب�ة 

المتدرّجة. 
وأمّا صورة إتلاف ه�ذا المخزون الضخم فتتمثّل في 
أنّ عم�رو بن العاص "ش�رع ف�ي تفريقها عل�ى حمّامات 
الإس�كندريّة وإحراقها في مواقدها. فاس�تيقدتْ في مدّة 
س�تّة أش�هر")26(. إنّ ترحي�ل 
إل�ى  المكتب�ة  احتوتْ�ه  م�ا 
مواقد حمّامات الإس�كندريّة 
يكش�ف عن مدى الاس�تهانة 
ناحي�ة،  م�ن  الذاك�رة  بتل�ك 
وعن ضخام�ة موروث العقل 
الإنسانيّ الذي "استحمّ" أهل 

في إحراق تري جونز المصحفَ رسالة مفادها أنّ 
هذا النصّ الذي بَنَى ذاكرةَ المسلمين ونحتَ 

خصائصها الكلّيّة كان السببَ المباشر في تعرّض 
الولايات المتّحدة الأمريكيّة للهجوم وتدمير 

بُرجيْها الشهيريْن.
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الإسكندريّة بفضل ناره الموقدة من جهة ثانية في ما يشبه 
الاغتسال من الآثام.    

إنّ الق�رآن، ه�ذا الن�صّ الأعلى نفس�ه، ال�ذي أُحْرق 
متع�دّداً ليبقى واحداً والذي أُحرِقتْ ما س�واه من المتون 
حتّ�ى لا تُزاحم�ه بـ"إثمه�ا" ل�م يَسْ�لَم، اعتب�اراً لمنزلت�ه 
والمذهب�يّ  الإيمان�يّ  نف�وذه  مج�ال  خ�ارج  ورمزيّت�ه، 
م�ن تحدّي�ات كب�رى. والأمثل�ة في ذل�ك كثي�رة نكتفي 
منه�ا بواح�د: إنّ م�ا أق�دم علي�ه الق�سّ الأمريك�يّ تيري 
جون�ز (Terry Jones) زعيم جماعة مس�يحيّة أصوليّة في 
إح�دى كنائس فلوريدا من إحراق لنُسَ�خ من القرآن كان 

بمناسبة تخليد ذكرى الحادي عشر من سبتمبر 2001.
ولا ري�بَ ف�ي أنّ تخليد ه�ذه الذك�رى كان يمكن أنْ 
يك�ون بط�رق أخرى كثي�رة منها على س�بيل المث�ال فتْحُ 
والدبلوماس�يّ  والثقاف�يّ  الأكاديم�يّ  الاتّص�ال  قن�وات 
بي�ن المجاليْ�ن العرب�يّ الإسالميّ والغربيّ المس�يحيّ. 
فاتّجاه�ات العن�ف ف�ي ه�ذه الحض�ارة أو تل�ك يمك�ن 
معالجته�ا بتنمي�ة قي�م الاعت�دال والتس�امح والتع�ارف 
بي�ن الش�عوب. وأمّ�ا مواجهتها بم�ا هو من جنس�ها فلن 
يزي�د العلاق�ات بي�ن المجاليْ�ن إلّا تأزّماً. وتي�ري جونز 

حين سلك س�بيل الحرق 
كان أنموذج�اً لثقاف�ة غير 
المطل�ق  ف�ي  متس�امحة 
لجماع�ات  وأنموذج�اً 
نص�وص  تفه�م  متديّن�ة 
س�طحيّاً  فهم�ا  غيره�ا 
وعدوانيّاً. ولمّا كان تيري 

جون�ز يطمع في إحداث "الي�وم العالميّ لحرق القرآن"، 
كان يَصْدرُ دون أدنى ش�كّ عن رؤي�ة اختزاليّة وتحريفيّة 
لمنزلة النصوص العليا في الحضارات الكبرى ووظائفها 
الأساس�يّة وكان أيضاً وهو يوسّع جغرافيّة المحارق ينزع 

إلى إفساح المجال أمام اندلاع معارك حضاريّة هدّامة.
لم يكن اختياره القرآن للحرق اعتباطاً إذن.فقد أحصى 
عَشْ�رة نقاط في الإسالم نصّاً وعقيدة اعتبرها انحرافات 
تاريخيّ�ة وأخلاقيّ�ة وثقافيّة)27(. ورأى أنّه�ا كافية لاتّخاذ 
ق�رار الحرق. إنّ في إحراقه المصحفَ رس�الةً مفادها أنّ 
هذا النصّ الذي بَنَى ذاكرةَ المس�لمين ونحتَ خصائصها 
الكلّيّة كان السببَ المباشر في تعرّض الولايات المتّحدة 

الأمريكيّة للهجوم وتدمير بُرجيْهاالشهيريْن. 
وبه�ذا يصب�ح الح�رق آليّ�ة لنس�ف ذاك�رة كاذبة في 
مس�توى التاريخ ووسيلة دفاع في وجه التمدّد الإسلاميّ 
المس�تمرّ المملوء بالمخاط�ر: "إنّنا نعتقد بأنّ�ه ينبغي ألّا 

نتراجع أمام مخاطر الإسلام")28(.
أح�رق تي�ري جون�ز الق�رآن لأنّ�ه، كم�ا ي�رى، "نصّ 
مل�يء بالأكاذي�ب". وألّف م�ن بعد الحرق كتاب�اً بيّن فيه 
"الش�رور" التي في القرآن. ولا ندري على وجه التحديد 
إنْ كان تي�ري جونز مقتنعاً 
بأنّ كتابه "الإسالم ينتمي 
 (Islam Is"ّإلى عالَم الش�ر
(of the Devil)29( يس�تطيع 

أن يس�دّ ف�راغ الح�رق أم 
لا، غي�ر أنّنا نرجّح أنّ مثل 
هذا السلوك يعطي انطباعاً 

تواتر خبر )لا نخاله إلّا موضوعاً( مفاده أنّ 
"إحياء علوم الدين" انتقم من حارقيه بأنْ لبّى 
الله دعوة الغزالي وقد جاءه نبأ ما فُعِلَ بكتابه: 
"اللهمّ مزّقْ مُلكَهم كما مزّقوه وأذهِبْ دولتهم 

كما أحرقوه"
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يرق�ى إلى درج�ة اليقين وه�و أنّ الحضارات المتأسّس�ة 
عل�ى نصوص كبرى/علي�ا تحتاج باس�تمرار إلى حماية 
عمليّ�ات  وتيس�ير  قراءته�ا  بتجدي�د  وذل�ك  نصوصه�ا 

التواصل في بينها بدل إتلاف نصوص غيرها. 
لذلك نرى أنّه إنْ تناوَلْنَا من منظور حضاريّ وأخلاقيّ 
ما قام به تيري جونز وهو يحتفل بالحرق يمكن أن نلخّص 
المس�ألة في كونه يعبّر عن خلل ما في عمليّات التواصل 
بي�ن الجماع�ات الدينيّة الكب�رى في العالَ�م. وإنْ تناولنا 
ذلك من منظور نفسيّ وإيمانيّ يمكن أنْ نُرجع الأمر إلى 
أنّ الق�سّ تيري جونز ينتمي ثقافيّاً إلى زمنِ ما قبل أنس�نة 
النصوص الدينيّة الكبرى، تماماً كما ينتمي إلى هذا الزمن 
جمه�ور عريض من المس�لمين. فه�ذه النصوص خارج 
سياق الأنسنة تبقى مصدراً وحيداً لهويّة الجماعات التي 
تنتم�ي إليها وإطاراً وحيداً للإحس�اس بالانتماء ولفرض 
الاعت�راف. وهذا علام�ة دالّة عل�ى فقر ثقافيّ ف�ي الحدّ 
 (pluralité ّالأدنى يُفقِ�د أصحابه فضيل�ة التعدّد الهُ�وَوِي
 (identiraire وإذ تكون هويّتهم واحديّة التكوين ومُشْبَعة 

بأصالة دينيّة مغلقة، يكون مجرّد الاقتراب من هذا السياج 
الهُوَوِيّ (clôture identitaire) مشروع اعتداء. ومن داخل 
هذا الوضع تحرّك تيري جونز: أحرق المصحف ليُسْقط 
ذاك الس�ياج الهُوَويّ تعويضاً عن س�قوط بُرْجَيْ التجارة 
ف�ي نيويورك. والظاهر أنّه فعل ذل�ك لأنّه، بحكم انتمائه 
الأوح�د إلى ن�صّ دينيّ أعل�ى)30(، يعلم جيّداً م�ا يخلّفه 
ح�رق المصح�ف م�ن تأثي�رات عميقة ف�ي وج�دان أمّة 

صاغتْ وجودَها من وجود نصّها الأوحد هي أيضاً.

الدوافع المذهبيّة للحرق 
تجن�ح بع�ض الدراس�ات الحضاريّة/الإناس�يّة إل�ى 
تفس�ير التمدّن بنمط الحياة المُحْتَذَى. ف�إنْ اختارت أمّة 
م�ن الأمم المدينة بكلّ ما تحيل عليه مس�تقَرّاً لها ومركزاً 
لنشاطها وحياتها ازدهرت وتأنّقتْ ورقّتْ. وإنِ اختارت 
التب�دّي جف�تْ طباعه�ا وقلّ إحساس�ها بالحي�اة ونفرتْ 
م�ن الفكر ف�ي تعقيداته وغموضه. ودول�ة المرابطين في 
الأندل�س )484هـ-580ه�ـ( مث�ال يمك�ن أن نعتم�ده 
ونحن ننظر في محرقة أخرى من محارق الكتاب. نقصد 
إحراق "إحياء عل�وم الدين" لأبي حامد الغزالي. إنّ هذا 
التفس�ير الحضاريّ/الإناس�يّ يج�د تأيي�داً ل�ه ف�ي البيئة 
المرابطيّة. فالمختصّون في الحضارة الأندلسيّة يُجْمعون 
تقريباً على أنّ دولة المرابطين تنهض على نظام سياس�يّ 
ومذهبيّ تس�يطر علي�ه عقليّة هي أقرب إل�ى التبدّي منها 
إل�ى الحضر: "إنّ المرابطين المغارب�ة البربر كانوا أقرب 
ف�ي طباعه�م إل�ى الب�داوة والجف�اء")31(. ويتجلّى ذلك 
في نم�ط حياةٍ الغالب عليها البس�اطة والش�دّة والكفاف 
والاس�تقامة. وقلياًل م�ا كان الن�اس ينصرف�ون ف�ي ظلّ 
هذا النمط المتش�دّد إلى التفسّح العقليّ والجماليّ وإلى 

وهكذا يصبح الحرق وسيلة عند التوحيدي 
يُكْرِم بها كتبه ويصونها من الوقوع بين 
يدي أناس لا يفقهون حقيقة العلم الذي 
تحويه: "شقّ عليّ أن أدعها لقوم يتلاعبون 

بها ويدنّسون عرضي إذا نظروا فيها"
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التس�لّي ب�الآداب والفن�ون ونحوه�ا.)32( ويلخّص عمر 
ف�رّوخ كلّ ذل�ك فيق�ول: "نس�تطيع أن نق�ول إنّ الثقاف�ة 
عامّ�ة والأدب خاصّة قد انحطّا في عهد المرابطين... إنّ 
دول�ة المرابطين كانت دولة بدويّة في الأكثر. وكان همّها 
تثبيت أركان الحكم. ثمّ إنّها كانت أيضاً دولة دينيّة سلفيّة 
ل�م تنظر بعين الرضا إلى الثقافة النظريّة، والفلس�فيّة منها 
خصوص�اً".)33( ونتج ع�ن ذلك أنْ قرّبَ الأم�راءُ الفقهاءَ 
واس�تمعوا إليه�م وأخ�ذوا منه�م. وكان للفق�ه المالكيّ 
س�لطة مذهبيّة/إيديولوجيّ�ة رس�ميّة، وس�لطة توحيديّ�ة 
سياس�يّة.)34( وم�ا جعل�ه كذل�ك قُربُ�ه إلى البس�اطة التي 
عليه�ا الحي�اة المرابطيّة. ق�ال ابن خل�دون: "وأمّا مالك 
رحمه الله فاختصّ بمذهبه أهلُ المغرب والأندلس")35(.

وممّا فسّ�ر ب�ه ابن خلدون ه�ذا الاختص�اصَ العاملُ 
: "فالب�داوة كان�ت غالب�ة عل�ى أه�ل  الثقافيّ/الإناس�يّ
المغ�رب والأندلس ول�م يكونوا يعان�ون الحضارة التي 
لأه�ل الع�راق. فكان�وا لأه�ل الحج�از أمي�ل لمناس�بة 
الب�داوة. ولهذا لم ي�زل المذهب المالك�يّ غضّاً عندهم 
ول�م يأخذه تنقي�ح الحضارة وتهذيبها كم�ا وقع في غيره 
من المذاه�ب")36(. وبدا كتاب "إحي�اء علوم الدين" بما 
ح�واه من آراء في الفلس�فة والتصوّف مس�تفزّاً ما اس�تقرّ 
عليه الش�أن الثقافيّ والدينيّ والسياسيّ في بلاد المغرب 
والأندلس. فانتصب فريق من الفقهاء يعارضونه ويؤلّبون 
الحاك�م علي�ه "ولا س�يما ابن حمدين فإنّ�ه بالغ في ذلك 
حتّى كفّر جميع من قرأه وعمل به. وأغرى به الس�لطان، 
واستش�هد بالفقه�اء، فأجمع�وا عل�ى حرق�ه. فأخذ علي 
بن يوس�ف بفتياهم وأمر بحرق�ه. فأُحرق بقرطبة. وكتب 

إلى س�ائر بلاده يأم�ر بإحراقه. وتوالى الإح�راق على ما 
ظه�ر منه ببالد المغرب ف�ي ذل�ك الوق�ت")37(. وتذكر 
الأخبار أنّ ما وقع تجميعه من نُسَ�خ الكتاب كُدّس�تْ في 
صحن جامع قرطبة وأُحرقَتْ "وحضر لذلك جماعة من 
أعي�ان الناس".)38( فأمّا حض�ور الأعيان فلإضفاء الطابع 
الاحتفال�يّ الرس�ميّ الذي مرّ ذك�ره. وأمّ�ا الإحراق في 
المس�جد فلبي�ان مخالف�ة الكت�اب للدين ولإضف�اء نوع 
م�ن الس�لوك التق�ويّ الذي يتقرّب ب�ه الحارق إل�ى ربّه. 
وبه�ذا يَكتس�ب الحدث بع�داً تعبّديّاً تتطهّر ب�ه البلاد من 
"الإحياء" وكأنّه الإثم. هكذا يدخل إحراق "الإحياء" في 
باب الحرص على ضمان وحدة المذهب وهويّة معتنقيه 

تمييزاً لهم من هويّات مذهبيّة أخرى.
لكنّ التخلّص من "الفكر المختلف" عبْر آليّة الحرق 
واقعاً تاريخيّاً يقابله في وجدان التائقين إلى مساحة رحبة 
تتع�دّد فيها المعارف نوعاً من المقاومة وإنْ كانت س�لبيّة 
تعويضيّ�ة. فقد تواتر خبر )لا نخال�ه إلّا موضوعاً( مفاده 
أنّ "إحي�اء عل�وم الدي�ن" انتقم م�ن حارقيه ب�أنْ لبّى الله 
دع�وة الغزالي وقد ج�اءه نبأ ما فُعِلَ بكتاب�ه: "اللهمّ مزّقْ 
مُلكَه�م كم�ا مزّق�وه وأذهِبْ دولته�م كما أحرق�وه")39(. 
وكان م�ن بين مَنْ حضروا في مجلس الغزالي وهو يدعو 
المهديّ الذي قال معقّباً على الدعاء: "على يديّ إنْ ش�اء 
الله")40(. فأج�اب الغزالي: "اللهمّ اجعلْه على يده. فقَبلَِ 

الله دعاءه")41(.

الدوافع الذاتيّة للحرق 
لئ�ن كان�ت الأس�باب الغالب�ة عل�ى إتالف الكت�اب 
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سياس�يّة بالمعن�ى الع�امّ يُ�راد م�ن ورائه�ا تثبي�ت أركان 
السلطة القائمة، فإنّ أسباباً أخرى إنْ لم تكن، في ما يبدو، 
قد ألحقتْ بالكتاب أضراراً جس�يمة تس�تحقّ أن يتوقّف 
عندها الباح�ث لا لطرافتها فقط، ولك�ن لما تتضمّنه من 

قيم ومعان. 
تنق�ل الأخب�ار أنّ ع�دداً م�ن الفقه�اء وطاّلب العلم 
يتّجه�ون في الطور الأخير م�ن حياتهم إلى التخلّص ممّا 
كتب�وا أو ملك�وا من كتب إمّا حرقاً وإمّا حاّل في الماء أو 
دفنا تحتَ التراب. فيُذكَر على س�بيل المثال أنّ أحمد بن 
أب�ي الح�واري )ت 264ه.( "طل�بَ العلم ثلاثين س�نة، 
فلمّ�ا بلغ منه الغاي�ة حمل كتبه كلّه�ا وغرّقها في البحر".

)42( ويمكن أن نس�تنتج من اس�تخدام الصيغة الدالّة على 

قَ" الرغب�ةَ الجامحة في  المبالغ�ة في القي�ام بالفعل "غَ�رَّ
التخلّ�ص من الكتاب على نحوٍ لا يبق�ى منه أثَر قد يطفو 
إلى الس�طح فيك�ون س�بباً في الانش�غال به م�رّة أخرى. 
فالتغريق إمعان في النفي واستبعاد نهائيّ للكتاب مصدراً 
للحقيق�ة. وهو أيضاً ضرب من ضروب التطهّر من "إثم" 
الكتاب و"رجس�ه". ودلالة الماء واضحة في هذا الباب. 
وم�ن يتمعّن في الكلام ال�ذي توجّه به الحواري إلى كُتُبه 
وهو يغرّقه�ا يرى فيه نوعاً من طلب العذر أو الصفح من 
الكت�اب الغريق ولكنّ�ه لا يتجاوز ذلك إل�ى التوقّف عن 
فك�رة التغريق وتنفيذها. ق�ال: يا عِلمُ لم أفعل هذا تهاونا 
بك ولا اس�تخفافا بحقّك ولكن كنتُ أكتب لأهتديَ بك 
إلى ربّي. فلمّا اهتديتُ بك إلى ربّي استغنيت عنك")43(. 
وأض�اف: "لا دلي�ل على الله س�واه. وإنّما العل�مُ يُطلَب 
لأدب الخدم�ة")44(. وقريباً من ه�ذا، فَعَل داود بن نصير 

الطائ�يّ )ت160 ه�ـ(. فقدانس�حب م�ن دني�ا العلم�اء 
واختار طري�ق الخلاص الفرديّ فـ"عمد إلى كتبه ففرّقها 

في الفرات وأقبل على العبادة".)45(
مث�ل ه�ذه الوقائ�ع تعن�ي أنّ العلم ال�ذي يُقبِ�ل عليه 
الناس ينبغ�ي أنْ يكون مطيّة لمقصد آخ�ر وهو الحقيقة. 
فإنْ ظَفر بها طالبها بَطُل حينها التماس ما في الكتاب. بل 
يُصب�ح الكتاب عائق�اً إنْ لم يُتَخَلّص من�ه. ونجد في غير 
س�يرة الحواريّ أمراً شبيهاً بهذا. فحرْق الكتاب إنّما كان 
إنق�اذاً للروح م�ن الحرق. وبهذا تتفاض�ل منزلتا الكتاب 
والروح. فمن أجل خالص الروح يهون حرق الكتاب. 
كذلك جاء في س�يرة أبي سليمان الدارانيّ )ت 215هـ( 
أنّ�ه "جم�ع كتبه ف�ي تنّور وس�جرها بالنار ثمّ ق�ال: والله 
م�ا أحرقْتُ�كِ حتّى ك�دتُ أحترق بك")46(. وهذا مس�لك 
م�ن مس�الك المتصوّفة تكفّ في�ه قناة المعرف�ة التقليديّة 
)الكت�اب( ع�ن أداء وظيفته�ا ف�ي الش�وط الأخي�ر م�ن 
رحل�ة البحث وتُس�تَبْدَل بقناة أخرى تقوم على الكش�ف 
والإلهام والفيض. ولا يخفى في كلّ هذا ما يلحق تجربة 
الخلاص الفرديّ أو الانعتاق من أسر المعرفة الزائفة من 
ضرر بس�بب إتلاف ذاكرته�ا. فبقطع النظر عن الكس�ب 
الف�ردّي ال�ذي ينال�ه الصوف�يّ وه�و الاتّص�ال المباش�ر 
بالح�قّ، فإنّ التطهّر م�ن "دَنَس" الكتاب بدعوى أنّه ليس 
موطناً للحقيقة يجعل من الموقف العرفانيّ الذي يتحرّك 
المتص�وّف داخل�ه موقف�اً س�حريّاً "يُلغي العالَ�م ليجعل 
م�ن أناه العارف الحقيق�ة الوحيدة. هو يعتبر العالَم ش�رّاً 
كلّ�ه ليجعل من أن�اه ومن أناه وحده نفح�ة الخير الإلهيّ 
الوحي�دة في ه�ذا العالَ�م")47(. ولمّ�ا كان الكت�اب دليلًا 
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عل�ى تعقّ�ل الإنس�ان الوج�ودَ وعقلنت�ه أو وس�يلة إلي�ه، 
ف�إنّ التضحي�ة به حرق�اً أو تغريقاً تضحي�ة بالعقل وإفقار 
للذاكرة. فالتجارب الفرديّة حين تتنزّل في التاريخ تصبح 
جزءاً من التجربة الإنس�انيّة. وه�ي في وجه من وجوهها 
تس�جيل لإم�كان من إمكان�ات فهْم الإنس�ان لمنزلته في 
الك�ون. والحك�م عليها بالإلغ�اء يقلّل إنْ قلياًل أو كثيراً 
من فرص دارسة سيرة الإنسان في الحياة دراسة متكاملة 

الأركان. 
ولئ�ن كان الذي�ن أقدموا م�ن المتصوّف�ة على إتلاف 
كتبه�م ل�م يترك�وا نصوصاً تحف�ظ ذاكرة الحدث س�وى 
م�ا نُقِلَ عنهم مش�افهة، فإنّ أبا حيّ�ان التوحيدي )310- 
414 هـ( يمثّل أنموذجاً آخَر لقصّة الإنس�ان مع الكتاب. 
ترك لنا التوحيدي رس�الة فريدة يفصّل فيها أسباب حرقه 
كتبَ�ه. والناظ�ر في م�ا تعلّل به يراه خلاص�ة تجربة صعبة 
ف�ي الحي�اة أوصلتْ صاحبه�ا إلى الي�أس. وهذا خلاف 
المتصوّف�ة. فف�ي رس�الة جوابيّ�ة ع�ن رس�الة جاءتْه من 
صديقه القاضي أبي س�هل علي بن محمّد يعدّد الأسباب 
الداعية إلى إحراق كتبه فيجعل على رأس�ها س�بباً فلسفيّاً 
دينيّ�اً يدور حول حتميّ�ة الفناء مصيراً. ويس�تحضر الآية 
ءٍ هَالِ�كٌ إلِاَّ وَجْهَهُ لَ�هُ الْحُكْمُ وَإلَِيْ�هِ تُرْجَعُونَ"  "كُلُّ شَ�يْ
ليبن�يَ عليها موقفاً يعقلن به مس�ألة ح�رق الكتب. وكأنّ 
عمليّ�ة العقلنة وحدها بدتْ قاصرةً ع�ن الإقناع فأرفدها 
بالإله�ام حجّةً أخرى: "فما انبريْ�تُ له ولا اجترأتُ عليه 
حتّ�ى اس�تخرتُ الله ع�زّ وجلّ في�ه أيّاماً وليال�ي، وحتّى 
أُوحِ�يَ إليّ في المنام بما بعث راقد العزم وأجدّ فاتر النيّة 
وع  وأحي�ا ميّ�ت ال�رأي وحثّ عل�ى تنفيذ ما وقع ف�ي الرُّ

وتريّ�ع في الخاط�ر")48(. ولا عجَ�بَ مِنْ أنْ يمتل�ئ خَبَرُ 
الاس�تخارة بمفردات فيها معاني الت�ردّد والقلق والجزع 
والح�زن عل�ى ذهاب كتب�ه "النفيس�ة" إلى الن�ار والماء. 
والحاص�ل منه�ا أنّ التوحي�دي يعزّ عليه أنْ تلقى س�يرته 
م�ع الكتابة ه�ذا المآل. ولذلك طفق يبحث عمّا يواس�ي 
به نفس�ه ف�راح يجمّع الأعذار والأس�باب: "ه�ذه الكتب 
حَوَتْ من أصناف العلم س�رّه وعلانيّته، فأمّا ما كان س�رّاً 
فل�م أجد له من يتحلّى بحقيقته راغباً، وأمّا ما كان علانيّة 

فلم أُصِبْ مَن يحرص عليه طالباً")49(. 
وهك�ذا يصب�ح الحرق وس�يلة عند التوحي�دي يُكْرِم 
بها كتب�ه ويصونها من الوقوع بين ي�دي أناس لا يفقهون 
حقيق�ة العل�م ال�ذي تحويه: "ش�قّ عل�يّ أن أدعه�ا لقوم 
يتلاعبون بها ويدنّس�ون عرض�ي إذا نظروا فيها")50(. ولم 
يُخفِ في رسالته أنّه كان طامعاً في مجد تأتي به إليه كتُبه 
وعيش رض�يّ يصرفه عن "التكفّف الفاض�ح عند العامّة 
والخاصّ�ة". فق�د كان يُضطَ�رّ إلى "بيع الدي�ن والمروءة 
وإل�ى تعاطي الرياء بالنفاق والس�معة وإلى ما لا يَحْس�ن 
بالحُرّ أن يرس�مه بالقل�م".)51( وحين يعج�ز الكتاب عن 
توفي�ر ما يعص�م كاتبه من مذلّة الس�ؤال وقد ذهب العمر 
في�ه، ف�أيّ معن�ى للانتف�اع ب�ه؟ كذل�ك رأى التوحي�دي 
حكايته مع كتبه. عاش�ا معاً وغادرا مع�اً: "أصبحتُ هامةً 
اليوم أو غد، فإنّي في عَشر التسعين، وهل لي بعد الكبرة 
والعجز أمل في حياة لذيذة أو رجاء لحال جديدة، ألستُ 

في زمرة مَن قال القائل فيهم:
نَرُوحُ وَنَغْدُو كُلَّ يَوْمٍ وَلَيْلَةٍ

ا قَلِيلٍ لَا نَرُوحُ وَلَا نَغْدُو")52( وَعَمَّ 		
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وفي ضوء التجربتيْن الذاتيّتيْن هاتيْن: تجربة الصوفيّ 
المتطهّر من الكتاب، وتجربة العاجز بما كتبَ عن التنعّم 
بزين�ة الحياة وبهجتها تتوقّف الذاكرة عن التمدّد وتجاوز 
التجربة المعيش�ة. لم يستطع الحواريّ أنْ ينتصر للكتاب 
رغ�م ما كان ينتابه من لوعة الف�راق وهو على حافّة الماء 
وخلاص�ة تجربت�ه الأول�ى في المعرف�ة بين يديْه يس�تعدّ 
للتخلّ�ص منها. فق�د ذكرت روايات أنّ�ه "حمل كتبه إلى 
ش�طّ الفرات فجلس يبكي س�اعة طويلة" قبل أن يُغرّقها. 
ونح�ن نرجّح أنّ البكاء إنمّا كان بس�بب الف�راق الأبدي 
بين الرجل وما خطّتْ يمينُه. ولولا أنّ "نداء الحقيقة" قد 
جذب�ه إليه ما فرّط هذا التفريط المريع في ذاكرته فغرّقها. 
وعل�ى هذا الأس�اس، فنحن لا نعلم بع�د أنْ دخل الأوّل 
في "أنوار الله" ما كان ش�أنه قب�ل ذلك، كما لا نعلم وقد 
ق�رّر الثان�ي أن يُميتَ كُتبَ�ه بموته ما كان ش�أنه قبْلَ ذلك. 
ول�ولا ما نجا رغم�اً عنهما، ما عرفنا ع�ن التجربة الذاتيّة 
في شقيّْها الروحيّ والنفسيّ شيئاً. وفي ذلك محنة أخرى 

للكتابة والذاكرة معاً.

الكتابُ منتصراً... حين تعجز المَحارق عن 
تدمير الذاكرة

نعتق�د إذن، في ضوء ما تقدّم، بأنّ مس�ألة إتلاف الكتب 
الت�ي تب�دو كأنّها من الموضوع�ات التي تتن�زّل في أطراف 
مس�ألة الكتابة والذاكرة ليس�ت كذلك حقّ�اً. فالتدقيق فيها 
سبباً وس�ياقاً ومش�هداً يَهدي الباحثَ إلى أنّها من صميمها 
وإنْ كان�ت كأنّها نقيضُها النوع�يّ. فظاهرة الإتلاف رافقت 
الكتابة ولاحقتها وطاردتها في ما يشبه قصّة الوجود حدوثاً 
والع�دمِ نفي�اً. لقد أنبأت ذاكرة التاري�خ، من خلال الندوب 
الملازم�ة له�ا، أنّ عمليّ�ات ح�رق الكت�ب كان�ت تخ�رق 
باستمرار هذه الذاكرة )أزمنة وأمكنة، ثقافات وحضارات(. 
لذلك فلئن كان الكتاب خزّاناً من خزّانات الذاكرة، فالحرق 

يصنع ذكرى الكتاب وإنْ من جهات أخرى.
وبن�اء عل�ى كلّ هذا، نس�تطيع أن نق�ول إنّ ما هو أهمّ 
من مش�هديّة الحرق حدثاً مادّيّاً تُنتهك به الكتابة ويُعتدى 
عل�ى الذاك�رة ه�و الأف�ق الأخلاق�يّ والتاريخ�يّ ال�ذي 
يفتح�ه رغم�اً عنه ليك�ون ش�هادة تاريخيّة عل�ى المظالم 
الت�ي كانت تلحق بالكتاب ومازال�ت، وعلى أنّ فراغات 
كثيرة كبرى أو صغرى جعلت التأريخ لقصّة الإنس�ان في 
الوج�ود إمكان�اً موضوعيّاً ولكنّه لم يك�ن على الإطلاق 
الإمكان الوحيد. ولذلك فإنّ تلك الفراغات التي سبّبتها 
المحارق في نس�يج قصّة الإنس�ان تفرض باستمرار على 
الباحثي�ن المهتمّين بتاريخ الإنس�انيّة اس�تحضار الحرق 
فقصّ�ة  والتش�ويه.  للنس�يان والح�ذف والإلغ�اء  قرين�ة 
التاري�خ ترويها ذاكرة تؤكّد محارقُ الكتاب أنّها تعرّضتْ 

لتلف كبير.

التقنية العصريّة اليوم تستطيع باقتدار كبير 
أن تحرم "عشّاق الحرق" و"أعداء الكتاب" من 

التلذّذ بما يأتون من أفعال عدَميّة. 
لم يكن الكاتب الجزائريّ عبد القادر رابحي 

مخطئاً وهو يعلّق على فتوى جزائريّة بإحراق 
أعمال أدونيس المُتّهَم في إيمانه لمّا قال: "لا 

معنى للحرق في عصر الذاكرة الكونيّة. 
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أتلف الإنس�ان كثيراً ممّا كتَبَ بالن�ار والماء والتراب 
واله�واء. وكأنّ�ه بالوس�ائل الت�ي اس�تخدم، تل�ك الت�ي 
اعتُبِ�رَتْ أص�ل التك�وّن والنش�وء )العناص�ر الأربع�ة(، 
ح�وّل المكت�وب إل�ى ع�دم مطلَق. وه�و ع�دم حقيقيّ. 
لحظ�ة  أنّ  رأوا  فالإناس�يّون(anthropologues)الذين 
امتلاك النار )بالمعنى البروموثيوسيّ أو بغيره( هي لحظة 
بداية الحضارة الإنسانيّة، لا شكّ في أنّهم مهمومون وهم 
يرون أنّ النار التي دشّ�نتْ الحضارة هي نفسها النار التي 

تدكّ أمجادها. 
ولكنّ الكتاب الذي يتعرّض باس�تمرار إلى المحارق 
لُ إليّ كأنّما هو طائر الفينيق الذي كلّما احترق انبعث  يُخَيَّ
من رماده متجدّداً.ولا ش�ك ف�ي أنّ التقنية العصريّة اليوم 
تس�تطيع باقتدار كبير أن تحرم "عشّ�اق الحرق" و"أعداء 
الكتاب" من التلذّذ بم�ا يأتون من أفعال عدَميّة. فتحويل 
الكتاب�ة إلى ذاكرة كونيّة أضحى يس�ير الن�وال. ولم يكن 
الكات�ب الجزائريّ عبد القادر رابح�ي مخطئاً وهو يعلّق 
عل�ى فتوى جزائريّ�ة بإحراق أعمال أدوني�س المُتّهَم في 
إيمانه لمّا قال: "لا معنى للحرق في عصر الذاكرة الكونيّة. 
إنّ ح�رق الكُتب، وعلى غرار كونه مرفوضاً مبدئياً جملة 

وتفصيلًا، فإنّ صورته الراهنة لم يعد لها معنى في عصرنا 
باعتب�ار مغزاها الذي لا يخرج عن رفض الآخر والحجر 
على أفكاره، وذلك بالنظر إلى ما يوفّره العصر، في جانبه 
الافتراض�يّ التواصليّ، م�ن أدوات توصيل وقدرة حفظ 
يصبح معهم�ا حرق الكتب مجرّد مله�اة لا معنى لها في 
عالم يؤسّ�س لذاكرة كونيّة متوفّرة ل�دى الجميع، وليس 
ف�ي وس�ع أحد أن يس�تأثر بها لوح�ده لأنّها ليس�ت ملكاً 
لأح�د".)53( إنّ التقني�ة المعلوماتيّ�ة انتصار كبي�ر للكتابة 

مداداً ومادّة من خلال تحويلها إلى أفعال مرقمنة.
ولكنّ انتص�اراً كبيراً للكتابة نظفر ب�ه إنِ انفتَحْنا على 
معق�ول وج�وديّ آخَر وه�و المعقول الدينيّ ال�ذي يوفّر 
مالذاً آمنا للكت�اب والذاكرة معاً. فه�و يمتلك على نحو 
أبديّ س�جلّا غير قابل للتلف كأنّه شبيه بما يُصطلَح عليه 
الي�وم "الق�رص الصل�ب" (disque dur)ال�ذي من ش�أنه 
أن يح�رم أعداء الكت�اب والذاكرة من التنعّ�م بالفرار من 
القص�اص. س�يطاردهم الكت�اب والذاكرة وس�ينتصران 
عليهم: "وَنُخْ�رِجُ لَهُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ كِتَابًا يَلْقَاهُ مَنْشُ�ورًا")54(. 
الْيَ�وْمَ عَلَيْ�ك  بنَِفْسِ�ك  كِتَابَ�كَ كَفَ�ى  "اقِْ�رَأْ  لَ�هُ:  ويُقَ�ال 

حَسِيبًا")55(
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