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ديانة مكة في الجاهلية
ة لْس والحِلَّ الحمس والطُّ

تأليف: زكـريا محـمد
دار الأهلية، عمّان، 2012

قراءة باسم فـرات
افتت�ح الباح�ثُ زكريا محمد ه�ذا الكت�اب، معلنًا أنه 
متابع�ة لكتابيه الس�ابقين عن ديانة العرب قبل الإسالم: 
)عب�ادة إيزإسالميس وأوزيري�س ف�ي مك�ة الجاهلي�ة( 
الطق�س  بي�ن  الجاهلي�ة  الأمث�ال  النحيي�ن:  و)ذات 
والأس�طورة(. حيث ركز الأول على أسس هذه الديانة، 
وعل�ى علاقته�ا بديانات المنطق�ة. وكان الثاني حفرًا في 
ه�ذه الديان�ة من مدخ�ل محدد ه�و: الأمث�ال الجاهلية. 
أم�ا ه�ذا الكتاب، في�درس ديانة مكة من خالل طوائفها 
لْ�س، والحِلّ�ة. ويدرس  الديني�ة الثالث: الحُمْ�س، الطُّ
الباح�ث في ه�ذا الكتاب ديان�ة مكة من خالل طوائفها 
لْ�س، والحِلّة؛ معتقدًا أنه  الديني�ة الثلاث: الحُمْس، والطُّ

أول كت�اب يخصص له�ذه الطوائف ف�ي المكتبة العربية 
الحديث�ة. أم�ا ف�ي الماض�ي فقد كان�ت هن�اك كتب عن 
ه�ذه الطوائ�ف، أو بعضها على الأق�ل. إذ يخبرنا ياقوت 
الحم�وي في معج�م الأدباء أن من بين كت�ب أبي عبيدة، 
معم�ر ب�ن المثنى، كت�اب اس�مه )كتاب الحم�س(. وقد 
ضاع ه�ذا الكتاب، كما ضاعت أغلب كت�ب أبي عبيدة. 
كذلك كانت هناك كتب عن مواضيع مرتبطة بش�دة بهذه 
الطوائف، مثل الكتب عن أحلاف الجاهلية: )المطيبين، 
الفضول، ولعقة ال�دم(. عليه، يجب أن نضع في اعتبارنا 
أن كل س�رد وصلنا ع�ن الجاهلية يمكن أن يكون س�ردا 
دينيا ميثولوجيا، ب�ل أن نفترض أنه كذلك على الأغلب، 
من دون هذا سوف نجد أنفسنا ونحن نحاول استخلاص 
الزب�دة م�ن الم�اء، أي اس�تخلاص التاريخ م�ن أخبار لا 
تاري�خ فيها. وم�ن دون هذا التفريق بين الس�رد الواقعي، 
أي التاريخي بش�كل ما، وبين س�رد التقاليد، سوف نجد 
أنفس�نا نش�كك في الرواي�ة العربية عن العص�ر الجاهلي 
عموم�ا، وع�ن نهاي�ات ه�ذا العص�ر خصوص�ا. فحي�ن 
نتعام�ل مع الس�رد الميثولوجي-الديني عل�ى أنه تاريخ، 

فسوف نصل إلى أن الرواية العربية مزيفة.
والرواية العربية عن نهايات العصر الجاهلي وبدايات 
الإسالم صحيحة إجمالًا. هناك مش�اكل تخترقها، لأنها 
رواية ش�فهية في الأساس، ولأن بعض المصالح أجرت 
تعديلات ما عليها، لكنه يمكن تعديل هذه المش�اكل من 
داخل الرواية نفس�ها. لك�ن هذا يقتض�ي، أولًا وقبل كل 

شيء، التفريق بين نوعي السرد اللذين تحدثنا عنهما.  
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ثم ينهي المقدمة بالحديث عن صعوبة تفهم الباحثين 
الغربيي�ن والمستش�رقين لديان�ة الع�رب قب�ل الإسالم، 
وأران�ي أتف�ق تمامًا م�ع طرح�ه، فليس من الس�هل على 
عقلي�ة مختلف�ة تنطل�ق من منطلق أن الإسالم ه�ي نتاج 
ثان�وي للعهدي�ن القدي�م والجدي�د، ويخل�ص إل�ى أن 
بحوثه�م كان�ت عام�ل تش�ويش وإحب�اط لا عام�ل دفع 
ودعم للبحث العربي في ديانات ما قبل الإسالم. مؤكدًا 
أن دح�ض الاستش�راق القدي�م والحديث يك�ون بإنتاج 
معرفة مضادة لمعرفته بالعصر الجاهلي، أي بإنتاج معرفة 
حقيقي�ة. يجب أن نكف ع�ن التذمر مما يصنعه الباحثون 
الغربي�ون، وأن نكف عن )فضح( دوافعه�م غير البريئة. 
لق�د انته�ت ض�رورة مثل ه�ذا الجه�د، وأصب�ح تكراره 
. ما نحن بحاجة إليه هو معرفة تتجاوز معرفة هؤلاء  مملاًّ
الباحثي�ن. ويعتقد الباحث أن هذا كتابه يتقدم خطوة نحو 

هذا الهدف.
يتك�ون الكت�اب م�ن ثلاثي�ن فصاًل ه�ي، الطوائ�ف 
الثالث: وفي�ه يس�تند عل�ى اليعقوب�ي ليوضح وبش�كل 
حاس�م أن ه�ذه الطوائ�ف ه�ي ديني�ة وليس�ت أحلافً�ا 
عسكرية أو سياسية، لتقديم فهم أفضل لديانة العرب قبل 
الإسالم. فهذا الانقس�ام يقع في جوهر هذه الديانة. وما 
ل�م نفهمه فلن نفهم هذه الديان�ة. بل لعلنا لن نفهم بعمق 
ج�ذور الإسالم الأولى م�ن دون فه�م ه�ذه المذاهب. 
ثم يس�تعرض أس�ماء القبائ�ل العربية الت�ي اعتنقت هذه 

المذاهب.
وف�ي مبح�ث »عائلة الرس�ول بين الحم�س والحلة« 

يذكر أربعة أمور في سيرة الرسول، وهي:

11 أنه كان يق�ف في جاهليته بعرف�ة. وعرفة موقف .
الحلة لا الحمس، كما يؤكد.

22 أن�ه كان لا يدخ�ل البيوت من أبوابها في نس�كه، .
وهذا طقس حلي، كما سنبين لاحقًا أيضًا.

33 ا يعيره . ا(، أي صديقًا حمسيًّ أنه كان يملك )حرميًّ
ثياب�ه في الطواف، والحلة ه�ي من كانت بحاجة 

لحرمي يعيرها ثياب الطواف لا الحمس.
44 أن�ه كان يقي�م ف�ي خيمة ش�عر في الح�ج، وهذه .

ممارسة حلية.
ودليل�ه ف�ي ذل�ك حدي�ث مطع�م ب�ن جبير الش�هير، 
كم�ا جاء ف�ي الس�يرة النبوية لابن إس�حاق وأخب�ار مكة 
للأزرق�ي، مم�ا يعني أن الإسالم نبت ف�ي أرض التقليد 
الحلي لا الحُمسي. وهذه حقيقة حاسمة في فهمنا لديانة 
مكة، وديانة العرب قبل الإسالم، وعامل حاسم في فهم 
الإسالم ذاته، حس�ب تعبيره. وفي معنى اسمَي الحمس 
والحلة، فهناك من افترض أن للاسم علاقة بلون حجارة 
الكعب�ة: )إنم�ا س�موا الحم�س بالكعب�ة لأنها حمس�اء، 
حجره�ا أبيض يضرب إلى الس�واد(. لك�ن الغالبية على 
أن التحم�س يعن�ي التش�دد ف�ي الدي�ن، أو التحمس مع 
الش�جاعة: )الحمس: قريش، لَأنهم كانوا يتش�ددون في 
دينهم، وش�جاعتهم فلا يطاقون(، حس�ب لسان العرب. 
الحم�س مقيم�ون في ح�دود الح�رم، لا يغادرونه وقت 
الح�ج، في حين أن الحلة حلة لأنهم يغادرون الحرم، بل 
يتركون م�كان إقامتهم وينـزلون غي�ره في لحظة محددة 
م�ن الس�نة. والإقام�ة والحلول نت�اج ثانوي لطب�ع إلهي 
الطرفي�ن. فإله الحمس مقيم، لا يغ�ادر حرمه، لذا فقومه 
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لا يغادرون منازلهم وقت نس�كهم، أم�ا إله الحلة فيغادر 
حرم�ه، ويح�ل، أي ينـزل، في مكان خارج�ه، لذا فقومه 

حلة مثله، أي يفعلون فعله.
تتوس�ط  والت�ي  الثالث�ة  الطائف�ة  وه�ي  لْ�س«  »الطُّ
الطائفتي�ن، فعن�د اب�ن حبيب: )وهم س�ائر أه�ل اليمن، 
وأه�ل حضرم�وت، وعَك، وعجي�ب، وإياد ب�ن نزار... 
ل�س بي�ن الحل�ة والحم�س يصنع�ون ف�ي  وكان�ت الطُّ
إحرامهم ما يصنع الحلة، ويصنعون في ثيابهم ودخولهم 
ون حول الكعبة،  البي�ت ما يصنع الحمس. وكانوا لا يتعرَّ
ولا يستعيرون ثيابًا، ويدخلون البيوت من أبوابها. وكانوا 
لا يئ�دون بناته�م وكانوا يقف�ون مع الحل�ة ويصنعون ما 
لس م�ن العرب، وهم  يصنع�ون(. وعند الس�هيلي: )الطُّ
صن�ف ثالث غير الحلة والحم�س كانوا يأتون من أقصى 
اليمن طلسً�ا من الغبار، فيطوفون بالبيت في تلك الثياب 
وا بذلك(. ويرى الباحث أن البُس�ل تسمية  الطلس فسُ�مُّ
لْ�س، ومعناه�ا حس�ب الفراهي�دي المح�رم  أخ�رى للطُّ
الذي لا تتأول حرمته، ولها تس�مية أخ�رى هي الهباءات 
والهب�اء ه�و الغب�ار. ف�ي »طق�وس الحم�س وطق�وس 
�ة«، حيث التناق�ض التام بين الطائفتي�ن، بينما تقف  الحِلَّ
لْس وسطًا. بينما »طواف العري« يتحدث عن حرمي  الطُّ
الرس�ول )ص( وهو عياض بن حماد المجاشعي، ويفك 
الإش�كالية بالقول إن عياضًا كان حرمي الرس�ول، أي أن 
الرس�ول )ص( كان يط�وف بملابس عياض. ثم يتحدث 
ع�ن طواف ضباعة بنت عام�ر بن صعصعة وأصل طقس 
الطواف بالع�ري؛ ليخلص إلى أنه تمثيل للحظة س�قوط 
آدم وح�واء. بينم�ا »دخول البيوت م�ن ظهورها« والذي 

حس�متها الآي�ة 189 من س�ورة البقرة، وفيه تتم مناقش�ة 
كلم�ة »تاج�ر« والت�ي كان�ت تطلقه�ا الع�رب عل�ى بائع 
الخم�ر، ليص�ل إل�ى أن الحمس ه�م مَن يحل�ون الخمر 

ويتاجرون بها.
»قب�ة الأدم وبيت الش�عر« وفيه نكون أم�ام ثنائية بيت 
ش�عر أو وب�ر أو ص�وف، أو عريش من أغصان الش�جر، 
للحلة، وقبة أدم للحمس. ثم يشرح فرضيته بأن الخروج 
م�ن البي�ت إلى العريش، الت�ي يربطها ببن�ات نعش تمثل 
خ�روج الإل�ه من بيت�ه الصيفي حي�ن يقترب الش�تاء إلى 
العريش. في »أبناء نزار الأربعة« وبعد الاستفاضة بتقسيم 
الإرث، يربط قصتهم بالفصول الأربعة ومن ثم بالطوائف 
الثالث موض�وع الكتاب، حيث يش�كل مض�ر الحمس 
وربيعة الحلة، بينما يش�كل ولدا نزار غير الصريحين إياد 
وأنمار الطلْس، ثم يربطهم باللات )مضر( والعزى )إياد 
وأنمار( ومناة )ربيع�ة(. في »الطواف بالحذاء« بينما عند 
الحمس يكون الطواف بالحذاء فإن الحلة يقتفون التقليد 
الإبراهيمي حفاة، وبعد أن يستفيض بالأثر الإبراهيمي في 
حجر المقام، يكرر ما ذكره في المقدمة عن المستشرقين 
وعدم فهمهم للإسالم، مستشهدًا باستغراب مرجليوت 
أن يذك�ر النابغة الذبياني حجر المقام في ش�عره. في »لم 
يح�زوا ش�عرًا، ولا ظفرًا«، وهم الحم�س هنا، بينما قص 
الش�عر والإظف�ر تقلي�د حل�ي، وق�د ثبت الإسالم قص 
الش�عر، أي تقليد الحلة، في الآية )27( من سورة التوبة. 
بينما في »لا يئدون بناتهم« يستنتج بحذر أن الحمس هم 
مَن كانوا يئدون بناتهم فقط. وفي »الش�ركاء« وهم سدنة 
اللات والعزى ومناة، ودورهم في قتل الأبناء، وأن نقطة 
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الخلاف الرئيسية بين المشركين والإسلام هو جعل هذه 
الأصنام بنات الله وشركاءه. في »لم يحولوا بين مرضعة 
ورضاعه�ا«، وهم الحمس بينما الحلة في لحظات معينة 
كان�وا يمنعون الأطفال من الرض�اع، مما يرجعه الباحث 
إل�ى الحنيفي�ة والتقلي�د الموس�وي ث�م يس�هب في قصة 
إرضاع موس�ى )ع(. في »لقط الجلة«، وهي بعر الدواب 
مًا عل�ى الحمس التقاطه�ا، لأنها لا  وروثه�ا، ف�كان محرَّ
تم�ارس طقس الذب�ح والذبيح. ذلك أن عي�د الذبيح هو 
عيد الحلة، وفيه يفتدى ذبيح، مثل عبد الله والد الرسول، 

وإسماعيل، بحيوان، بتيس جبلي، أي بقهوس.
ف�ي »تأقيط الأقط«، تتم مناقش�ة الأق�ط، وهو تجميد 
الش�توي حي�ث ح�ج  الحلي�ب، ممثاًل لتمظه�ر الإل�ه 
الحم�س، بينما المذيق يمث�ل تمظهر الإله الصيفي حيث 
ح�ج الحلة. بينما يبحث في »رجب مُضر ورجب ربيعة« 
كي�ف ت�م تكريس رجب مُضر كش�هر ح�رم، وأما رجب 
ربيعة فيثبت الكاتب أنه شهر شوال، الذي أسقطه الرسول 
من الأش�هر الحرم ليتس�نى للحلة الصيد في رجب ربيعة 
)شوال( وهي بحاجة ماس�ة له بينما تم تحريم الصيد في 
الأش�هر الح�رم الأربع�ة، وإن ثلاثة مقابل واح�د، يتعلق 
بالكون وانقلابات�ه الفصلية، فالكون في طوره اللافيضي 
يساوي تس�عة أشهر، فيكون الحج الش�توي ثلاثة أشهر، 
وف�ي ط�وره الصيف�ي ش�هرًا واح�دًا لأن الط�ور الفيضي 
ثلاثة أش�هر، وهو يتفق مع فيضان النيل. في »حركة الماء 
العذب في الك�ون«، يوضّح أهمية هذه الحركة في أديان 
المنطقة ككل فهي تتركز عليها. ويعتقد الباحث أن أعياد 
الحلة تبدأ مع الانقلاب الخريفي وتستمر حتى الانقلاب 

الش�توي. و«المطيب�ون ولعقة ال�دم« و«معن�ى المطيبين 
ولعق�ة الدم« عل�ى التوالي يبيّن أن الصراع على الس�قاية 
ا كما ذهب�ت المصادر  والرفادة لم يكن سياس�يًّا عس�كريًّ
العربية بل هو دينيّ، ويس�هب في ش�رح وجهة نظره التي 
تؤكد على وجود حَجّين للعرب في السنة وجاء الإسلام 
�ا واح�دًا. ويربط علاق�ة لعقة ال�دم بالخمر  ليجعل�ه حجًّ
والمطيبي�ن بالطعام والأكل، كما يقوم في »عطر منش�م« 
بمحاول�ة جريئة في الحف�ر عميقًا بما تعني�ه هذه الجملة 
أو المث�ل، ويربطه�ا بالانقلاب�ات الفصلي�ة، وه�ي تمثل 
دائرة الاعتدال الفصلي مرتبطًا بالأنثى أي الحد الأوسط 
ف�ي الثالوث وهي العزى. والنش�م هو الل�ون الناتج عن 

الأبيض والأسود.
»قري�ش البط�اح وقري�ش الظواه�ر«: وفي�ه ي�رى أن 
لْس،  ة، بينم�ا الظواهر هم الطُّ البط�اح هم الحمس والحِلَّ
وإذا كان لهما امتداد سياسي-عسكري فهو مجرد امتداد 
للرابط�ة الدينية لا غي�ر، ويفترض أن الظواهر ينقس�مون 
إلى بس�ل ويس�ل، ويصحح الكلمة إلى نسل، وهم عبدة 
العزى بوجهيه�ا الربيعي والخريف�ي. »المجبرون« وهم 
أولاد عب�د مناف، يذهب الباحث إلى أن المجبرين تعني 
المطعمي�ن الطعام، فجابر بن حبة هي تس�مية الخبز لأنه 
يجب�ر الجائ�ع، وأن التقري�ش ه�و الأكل. »رحلة الش�تاء 
والصي�ف«، وفيها يطرح المؤلف أنه�ا رحلة دينية رمزية 
واح�دة لا رحلتان، ولا علاقة لها بتجارة مكة، وفي ذات 
الوقت غير نافٍ لتجارة مكية. ويس�تنتج أن سورتي الفيل 
والإيلاف مرتبطتان معًا؛ مستندًا على تفسير القرطبي الذي 
ينقل عن س�فيان بن عيينة »كان لن�ا إمام لا يفصل بينهما، 
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ويقرؤهم�ا معً�ا«، كذل�ك رأي الف�راء. وف�ي »أصحاب 
الفي�ل« يعتبر الباحث أننا أمام أحداث دينية وصراع ديني 
ميثولوج�ي لا غير. ومثلما هناك س�نة الحمار وهي على 
رأس مائة س�نة، فهناك س�نة الفيل، الأولى س�عد والثانية 
ش�ؤم، وربما هن�اك عدة دورات لس�نة الفي�ل واختلطت 
تفاصيل الحدث بين الس�نة الحقيقية والميثولوجية. وفي 
»الأميون في القرآن: أهم الأحناف؟« يس�تنتج أن الأميين 
في القرآن تعني الأحناف أو طائفة منهم والمس�لمين في 
بداي�ة الدعوة، كما كان ينظر لهم اليهود على الأقل، وهو 
اس�تنتاج جديد تمامًا. »الصابئة والأحناف والحلة« وفيه 
بون بها  يناقش التسميات الثلاث التي كان المسلمون يُلقَّ
ف�ي بداية الدع�وة )الأميون، الأحن�اف، الصابئة( ويفرق 
بي�ن نوعين م�ن الصابئة، إبراهيمية وغي�ر إبراهيمية، وأن 
الأحن�اف والصابئ�ة كان�ا يُنعت�ان بالصب�وء م�ن قبل مكة 
وكذل�ك المس�لمون. »حي�ن اس�تدار الزم�ان إل�ى هيئته 
الأول�ى« حيث جعل الرس�ول )ص( من حج النحر وهو 
حج الحلة، الحجّ الأكبر، وجعل من حج الحمس عمرة، 
وف�ك ارتب�اط الحج بالس�نة الشمس�ية من خالل تثبيت 
شهور السنة القمرية إلى اثني عشر شهرًا، والأشهر الحرم 
إلى أربعة، واعتبر الباحث أن إلغاء النسيئة عملٌ توحيديٌّ 
جذريّ. لكن النس�يء س�رعان ما عاد في العصر الأموي 
وما بعده لأغراض عملية زراعية. وفي »الأمة الوس�ط«، 
يرى الباحث أن سورتي البقرة والمائدة مع خطبة الوداع، 
ة عل�ى أرضية  للمصالح�ة الكب�رى بي�ن الحم�س والحِلَّ
مركزية واحدة ه�ي انتصار ديانة إبراهيم، التي هي أقرب 
إل�ى الحِلّة منها إلى الحُمس، وأن الإسالم ليس وس�طًا 

بين اليهود والنصارى بل بين الحُمس والحلة.
»إبراهيم كبش القطيع«، وفيه يعكف على تحليل اس�م 
إبراهي�م، ولا يفوت�ه الرب�ط بين سلس�لتي النس�ب العربية 
والعبري�ة مؤكدًا، من خلال الطبريّ، أنها سلاس�ل نس�ب 
دينية وليست قبلية، كما يربط إسماعيل بالإله سين، ويرى 
أن طه حس�ين وس�ليمان بش�ير ق�د وقعا ف�ي ذات المأزق 
الاستشراقي حين اتفقا مع الأخير في إبراهيم وإسماعيل. 
وف�ي »بجانب الغرب�ي« المذكورة في الآية 44 من س�ورة 
القصص، وبعد تحليل مس�هب يربطه�ا بأصحاب اليمين 
ا  المذك�ورة في س�ورة الواقعة ليذكر أنه�م المرتبطون دينيًّ
بالف�رع الأيمن م�ن الش�جرة الكونية، وهي الش�جرة التي 
أمس�ك الرس�ول بفرعه�ا الأيم�ن ف�ي طفولته، مؤك�دًا أن 
افتراض�ه قابل للدحض، ثم يرجع كل بناء وتعمير للكعبة، 
بل كل شيء في مكة، إلى أسس دينية. وفي »بنات طارق« 
آخ�ر الفص�ول، وفيه يعاكس مَ�ن بحثوا قبل�ه حيث تناول 
أولًا الط�ارق ومن ثم بناته، فيقترح ق�راءة كوكب الصبح، 
بفت�ح الص�اد وليس ضمه�ا، أي أنه س�هيل اليماني. ولأن 
هن�دًا م�ن الحُمْ�س المرتبط بالإل�ه الفيض�ي الصيفي فقد 

أنشدت الأرجوزة التي تعني أنهن عابدات النجم طارق.
الكت�اب ف�ي مجمله محاول�ة جادة لقراءة فت�رة زمنية 
مهمة كانت الرحم الذي خرج منه الإسلام، ومهما كانت 
درج�ة الاختلاف مع�ه، يبقى احت�رام جه�وده الواضحة 
ف�ي إع�ادة ق�راءة الكثي�ر م�ن المُسَ�مّيات تدع�و للتقدير 
والاعتزاز، حيث يتضح جهده المعرفي المبني على فهم 
اب�ن الدين الإسالمي المعت�ز بدينه فاجته�د، ولم يكتب 

بتلقينية استشراقية أو بضغينة.
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