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محمد عطوان*

آلية التمثيل الكولنيالي للشرق

يقتض�ي إنج�از تمثي�ل ما)1( عل�ى المس�توى المنهجي، وج�ود فعل 
تخييّل�ي مس�بق حول الموضوع المراد تمثيل�ه، إذ لا يتحقق التمثيل، في 
الواقع، م�ن دون توفر معرفة مس�بقة للمُمثِّل/الذات بأح�وال المُمثَّل/
الآخ�ر، ث�م توظيف التخيي�ل لتقديم صور وق�راءات، متع�ددة ومتنوعة 
لتل�ك الأحوال بالضرورة. بعد تدعيم تلك الصور والقراءات عن الآخر 
بجه�د نظ�ري بحثي، وأرش�يف تقري�ري، ومرويات يُصنَ�ع منها خميرة 
ذهنية جاهزة لما يسمى بـ«صورة الآخر«، فيكون التمثيل؛ الخُطاطة التي 
يتشكل الموضوع المُتخيَّل بواسطتها، ويتعزز حضوره وغيابه بجهودها.

أولا: مفهوم التمثيل
لَ الش�يء بالش�يء، عمل مثيلًا له أو ش�بهه به  التمثي�ل لغة؛ مصدر مثَّ
وقدّره على قدره)2(، وهو مصطلح فلسفي يوحي حين يُستخدم في علم 
العلامات، بأن اللغة تنوب عن الأشياء، وتُحيل على »واقع« غير لغوي، 
ت الكلمات علام�ات تُمثلِ أش�ياء العالم«)3(،  وم�ن ه�ذا المنطلق »عُ�دَّ
يسوقها الممثِّل، من منطلق الذات، ليعبّر بها عن فهمه لموضوع التمثيل. 
ويقول شوبنهور في هذا الخصوص: »إن العالم في أساسه تَمثُّل، بوصفه 
موضوعاً لإدراك الأشياء وعالم الطبيعة، وإن الذات التي تُدركه هي التي 
تجعله موضوعاً لها، ومن هنا فهو تمثُّل ذاتي«)4(. ويعني ذلك أن كل شيء 
يوجد لأجل المعرفة، فكل هذا العالم، لا يكون موضوعاً إلا بالنسبة إلى 
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ذات، ولا إدراكاً إلّا بالنس�بة إلى مُدرِك، ولا بد أن يكون 
لًا، فكل ش�يء ينتمي أو يمك�ن أن ينتمي إلى العالم،  تَمثُّ
يرتبط بهذا الشرط حتماً: شرط التوقف على الذات، ولا 
يوجد إلّا من أجل الذات، فالعالم تَمثُّل. ويعني التمثيل: 
»أن ينتقل الذهن من حكم أحد الشيئين إلى الحكم على 
الآخ�ر لجهة مش�تركة بينهم�ا، أو بعبارة أخ�رى؛ إثبات 
الحك�م في جزئ�ي لثبوته في جزئ�ي آخر مش�ابه له«)5(. 
ويمك�ن تص�وّر الكون كله عل�ى مثال الإنس�ان، فيكون 
مماثاًل لجس�د  الطبيعي�ة  للظواه�ر  الم�ادي  المج�رى 
الإنس�ان، وم�ن ثم، يمكن ع�دّ التمثيل بأنه؛ ش�يء يقف 
بديلًا لشيء آخر، أو في موضعه)6(، أو أنه اختراق طرف 
لطرف آخر ذهنياً بقصد تخليص المخترِق للمخترَق من 
معتقدات�ه، أو قيم�ه أو ثقافات�ه التي يعتق�د المخترِق أنها 
قي�م ومعتق�دات وثقافات وحش�ية ووثني�ة. أي محاولة 
فتحه، بتعبير تودوروف، وتخليص�ه من انتماءاته الدينية 
بت لمن هو مختلف،  والثقافية الأصلية)7(. وبالتالي، رُكِّ
صورة هشّ�ة، بدائية، س�اكنة، وج�اء الفت�ح فأدخلها في 
مس�ار التاري�خ، وينطبق ه�ذا على عوالم الهن�ود الحمر 

مثلما ينطبق على عوالم الشرق أيضاً)8(.
كم�ا يرب�و م�ا يتحدث ب�ه بع�ض المستش�رقين، عن 

الش�رق، على المبالغ�ة، ليصل إلى حد التضلي�ل غالباً، 
وه�و ما تُحدِث�ه مس�تويات متنوعة من الكتاب�ة أو اللغة، 
بعدّها وسيلة من وسائل التمثيل التي تتكشف لاحقاً عن 
سلطة معرفة وإرادة قوة. إن الكتابة أو اللغة الاستشراقية؛ 
ه�ي الوس�يلة التمثيلي�ة المناس�بة للمستش�رقين، لبي�ان 
فلسفة التفاضل التي تكشف الاختلاف بين »المتفوقين« 
و«الأدني�اء« بش�كل رمزي وإيحائ�ي)9(. وغالب�اً ما ينأى 
التمثي�ل ـ�ـ ف�ي لغة التفاض�ل ــ ع�ن أن يك�ون حيادياً، 
لأن الحدي�ث ع�ن التف�وق والدونية يرتك�ز في حججه 
عل�ى مرويات تُفصِ�ح عن مرجعياته�ا الثقافية المُغرِضة 
التي هي س�رود ش�املة لا تعرف الب�راءة، فتصوغ تمثيلًا 
زاً، أي؛ تُضفي صفات ش�رقية على الشرقي.  مكثفاً ومُرمَّ
ولكي يحقق هدفه، في مثل هذه المش�اريع القائمة على 
مقاص�د الهيمن�ة والاس�تيلاء والامتلاك للآخ�ر، يصنع 
التمثي�ل تصوراً مرجعياً مُغلقا ع�ن مواقف قيمية وثقافية 
مغاي�رة)10(، أو يصنع ذاكرة تضفي على ما يمثلها بأهمية 
بالغة؛ مس�ألة الهوية، والقومية، والقوة والسلطة. وعلى 
هذا الأس�اس؛ كان ادوارد س�عيد يُدرِك مش�كلة التمثيل 
في السياقات الميثولوجية والتاريخية المعاصرة، وكيف 
ف الحقائ�ق ع�ن مواضعه�ا، وكي�ف يت�م التحكم  تُح�رَّ
بتش�كيلها، وكيف يُحَطُّ من قدرها)11(. لذلك كان عمله 
جزءاً من مجموعة واس�عة من التحليالت النظرية التي 
تُس�لط الضوء على الإيديولوجيات المُتخفية وراء كتابة 

التاريخ.
ولكن التحقق الإرادي للتمثيل الغائي المتحيز، يبدو 
عند ادوارد سعيد، مقروناً باحتلال الجماعة الثقافية التي 

فكل شيء ينتمي أو يمكن أن ينتمي إلى 
العالم، يرتبط بهذا الشرط حتماً: شرط 
التوقف على الذات، ولا يوجد إلّا من أجل 

الذات، فالعالم تَمثُّل. 
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تتبن�اه لموق�ع الصدارة في مضم�ار التقدم والظف�ر ثقافياً 
وسياس�ياً، فال تك�ون جماعة ثقافي�ة ما ق�ادرة على فعل 
ذلك؛ إلا حين تمتلك القوةَ الصناعية والتقنية والعسكرية 
والأخلاقي�ة التي تؤهلها لصياغت�ه. بحيث يكون التمثيل 
بمثاب�ة معرفة أو حيازة بي�د المتفوق »الذي يملك«، وهو 
ف�ي هذه الحالة )الآخ�ر الغربي(، على حس�اب المتدني 
»ال�ذي لا يملك«، )الأنا الش�رقي(. ويمن�ح هذا الوضع 
غ ال�ذي يحتاجه لش�رعنة فتحه للأقاليم  للمتفوق المُس�وُّ
الأقاليم/المس�تعمرات  الكب�رى؛  حواض�ره  خ�ارج 
النائي�ة عن المرك�ز المتروبوليتاني، الأقالي�م الأقل رقياً، 
المحتاج�ون  المس�يطرين،  غي�ر  »الجه�الات«،  أن�اس 
إل�ى التمدي�ن)12(. لذل�ك انصبّ جهد س�عيد ف�ي كتابيه 
)الاستش�راق( )والثقاف�ة والإمبريالي�ة( عل�ى رصد هذا 
الن�وع من التمثي�ل الغربي لثقافة المس�تعمرات الش�رقية 
وحضارته�ا، وترحي�ل قي�م ومق�ولات الآخ�ر الغرب�ي 
العس�كرية  للق�وة  مُضاعِف�ة  رمزي�ة  ق�وة  واس�تخدامها 

المتحققة، أكثر من كونها تلاقحات حضارية عفوية.
امتلك�ت الحضارة الإسالمية عناصر الق�وة والغلبة 
العس�كرية والثقافي�ة ف�ي الق�رون الوس�طى، ومارس�ت 
التمثي�ل عل�ى أوس�ع نط�اق بالاعتم�اد عل�ى مدون�ات 
ضخم�ة من كُت�ب الرحال�ة، والمنجمي�ن، والمؤرخين، 
وال�رواة، والش�عراء وغيره�م، واس�تخدمت تمثيلاته�ا 
لإثبات تصوراتها الذاتية التي صاغتها عن »آخريها« ومن 
ثم عملت على ترسيخها. ما يعني أن المخيال الإسلامي 
المُعبِّ�ر، رمزي�اً وتمثيلياً، ع�ن تصور المس�لمين للآخر، 
أنت�جَ هو الآخ�ر بوعي؛ ص�ور تبخيس�ية عن غي�ره. كان 

العالمُ خارج دار الإسالم، وكما قام�ت تلك المرويات 
بتمثيله، عالماً غُفلًا، مبهماً، بعيداً عن الحق، عالماً يعيش 

بانتظار عقيدة صحيحة تنقذه من ضلاله)13(.

ثانياً: المعرفة وسلطة التخييل
يج�ري، عبر التمثي�ل، امتلاك الواق�ع، باعتباره عالماً 
يؤدي إل�ى تجاوز ما هو واقعي نح�و المُتخيَّل، وإذا كان 
كل وعي متخيِّ�ل يحتاج لأن يحافظ على العالم كذخيرة 
مُتخيَّلة لمصلحته، فإنه يحتاج ــ في المقابل أيضاً ــ لأن 
يجع�ل، كل وعي بالعالم، وعياً تخييلياً، وتمثلياً. فالتمثل 
لدى هيغل ه�و: »حيازة الإدراكات أو اس�تخدامها«)14(. 
ويس�اعد التخيي�ل والتمث�ل عل�ى امتالك العالم نفس�ه، 
كشرط أس�اس، وبنية أولية له. يقول سارتر: »إذا كان من 
الممك�ن تصور وع�ي لا يَتخيَّل، فإنه ينبغ�ي تصوره كأنه 
منغم�س تماماً ف�ي الموج�ود، ولا قدرة له عل�ى امتلاك 
أي ش�يء غي�ر الموج�ود«)15(. ولا من�اص، بتعبي�ر علي 
ح�رب، من تخييل يعيد تش�كيل الواق�ع بمقدار ما يملك 
واقعيته)16(. ولذلك، س�اهم س�ارتر، عب�ر هذا الفهم، في 
يل، كنتاج معرفي، في الحياة النفس�ية  إدخال عمل المُتخَّ
للكائ�ن، وإعطائ�ه دوراً ف�ي عملي�ة الوع�ي، لأن القدرة 
عل�ى إنتاج اللاواقع بالنس�بة له، موج�ودة في كل لحظة، 
في حين أن اللاواق�ع يتم إنتاجه خارج العالم، من طرف 

وعي يبقى في العالم.
لق�د أصبح�ت الص�ورة المُتخيَّل�ة عن الآخ�ر اليوم، 
نتاج�ات  م�ن  ونتاج�اً  الوحي�دة،  العص�ر  روح  تُمثِ�ل 
المُخيِّلة والحس التوليدي والمعرفي، وأداة حاس�مة في 
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التواص�ل، س�واء اعتم�د التواصل على العق�ل، أو على 
غي�ره من الملكات التي يحوزها الإنس�ان. إذ »أصبحت 
يل، مصدراً من مص�ادر التبادل على  رم�وز الآخر المُتخَّ
الصعيد الثقافي والإنساني«)17(. ويتأتى ذلك، من حقيقة 
وجودي�ة تُفي�د بأن�ه لا يتم الوع�ي بالذات، مثلم�ا لا يتم 
بن�اء ال�ذات وتطويرها، إلا م�ن خلال الآخ�ر، بإدراكه، 
والوع�ي ب�ه، بتفس�ير دوره، ومعاينة مكانت�ه، وبالصراع 
المس�تمر معه، س�واء أكان الآخر حقيقة أم خيالًا، بعيداً 

نائياً أو قريباً جوانياً)18(. 
وتأسيس�اً على ذلك، فإن الإنس�ان يعيش في عالمين 
أحدهم�ا قري�ب، لكن�ه صغير ومح�دود، وه�و محيطه 
الداخلي الذي يس�تقي معلوماته عنه بنفس�ه مباش�رة عن 
طريق حواس�ه التقليدي�ة، وعالم آخر بعيد، لكنه واس�ع 
ال�ذي لا يس�تطيع  الخارج�ي  ورح�ب، وه�و محيط�ه 
إدراك�ه مباش�رة عن طري�ق الحواس، فيلجأ إلى اس�تقاء 
معلوماته عنه، وتكوين صورته في ذهنه بواس�طة وسائل 
النق�ل والاتص�ال والتفاع�ل الاجتماع�ي، ويُطل�ق على 
هذا العال�م؛ العالم المنق�ول reportedworld في مقابل؛ 
العال�م المحس�وس. وتتك�ون الص�ورة الذهني�ة للعالم 
المنق�ول في م�دى زمني يمتد عبر مراحل نمو الإنس�ان 
وتطوره)19(، لذا، يحاول حقل الدراسات الثقافية هنا؛ أن 
يس�تفيد من التخييل المُستقى من علم النفس التحليلي، 
عن طريق اس�تخدامه )= التخييل( بنحو يتجاوز الأبعاد 
النفس�ية الفردية إلى الأبع�اد الثقافي�ة الجماعية، لذلك، 
ترتب�ط مُتخيَّلات الأف�راد ذاتها بالأنم�اط التخييلية التي 
تتمي�ز به�ا الأنس�اق الثقافي�ة الت�ي تحكم س�لوكياتهم، 

وتنظ�م عملياته�م النفس�ية والاجتماعية. وم�ن ثم، فإن 
الأفراد يس�تخدمون المُتخيَّل لـ توصيف التوسطات)20( 
التي تقوم به�ا الصور في مرآة الجماعات، وليس الفرد، 
فترس�م هذه التوس�طات صور واضحة ومتماس�كة عن 

هوياتها الثقافية)21(. 
ولك�ن الص�ورة المُتخيَّلة لا تكتمل أب�داً، وأن ادعاء 
اكتماله�ا يجع�ل منه�ا؛ بعيدة ع�ن واقعيته�ا، فضلًا عن 
ع�دم وض�وح م�ا تُمثلِ�ه وتصن�ع من�ه وبواس�طته ه�ذه 
التوس�طات)22(. لذلك، يبتعد تمثيل الغرب للش�رق عن 
أن يك�ون تمثياًل منفتح�اً، طالم�ا أن قراءة الآخ�ر تقوم 
على الإس�اءة، ونتيج�ة لذلك، يُزاح الآخر الش�رقي عن 
معن�اه الواقعي. وبالتالي، ينش�ئ الغربي�ون عوالمهم بما 
يخلقون�ه م�ن الوقائ�ع، أكث�ر مما يعرف�ون الواق�ع على 
حقيقت�ه أو بصفت�ه العيني�ة)23(، ويكون الاكتف�اء عندهم 
بم�ا: »ترتس�م الصورة ف�ي الذهن على نحو م�ا، فتكون 
مج�رد فكرة، ثم ترتس�م عل�ى نحو آخر فتصب�ح اعتقاداً 
بوجود الش�يء الذي تُمثلِه تلك الفك�رة...«)24(. لذلك، 
تُصبح الصورة ش�يئاً أق�ل من الأص�ل، ويصير وجودها 
نس�قياً. به�ذا المعنى، فصورة الش�رق؛ ش�يء ل�ه وجود 
خ�اص ب�ه، وه�ي تتص�ل بالوع�ي كأي موض�وع م�ن 
المواضي�ع، وتُمثِ�ل خروج�اً على كل ما ه�ي صورة له. 
لذل�ك، تغ�دو صورة الش�رقي للغربي تعبي�راً عن علاقة 
الوعي بالموضوع: فهي ص�ورة يمكن إدراكها وتفهمها 
وتخيله�ا)25(، إذ لا يوجد تعارض بي�ن الصورة أو الفكر 
من منظ�ور ظاهراتي)26(. لقد أعط�ى الاتجاه الظاهراتي 
للمخيل�ة بُعده�ا الوج�ودي المناس�ب، كم�ا أصبح�ت 
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كلمات مثل ص�ور Image، ومتخيل Imagined، ومخيلة 
Imagination، وتخيل Fiction عناصر أساسية من عناصر 

المفه�وم الظاهرات�ي للعال�م والوعي والواقع والأش�ياء 
)27(. إنه�ا ترس�يمات م�ا قب�ل التجرب�ة الحياتي�ة، وعلى 

عتب�ات التجربة، ومجالها أيضا، لتقف عند مفترق طرق، 
فلا ه�ي واقع صرف، ولا هي أيضا خي�ال صرف، وكأن 
نوعاً معيناً من السرد narrative يجري إنتاجه من مفردات 

عملية التمثيل هذه.
الفعل�ي،  المعن�ى  إنت�اج  التمثي�ل  يعي�د  أن  يح�اول 
أي؛ محاول�ة ذات أش�كال متع�ددة ومس�تويات مختلفة 
لتصنيع »معاني« جديدة، وتأس�يس مس�تحدث لعمليات 
»تذوي�ت«، يمكن أن يُفهَم معها )التمثيل( بأنه؛ »محاولة 
اختراع س�ردية، تس�رد أو تدعي أنها تس�رد مآثر حقيقية، 
بالتال�ي، تقوم بملء الواقع »ش�ارات« الس�رد، التي ربما 
تخلو م�ن المضمون، والتمثيل ههنا؛ مس�عى لفك رموز 
العال�م، ولتبيان الصور الموجودة في الواقع، والقول بأن 
م�ا يُس�رَد هو الحق، وعل�ى المأثرة أن تك�ون برهاناً، يتم 
عبره�ا تحوي�ل الواقع إلى ش�ارات، وأن ش�ارات اللغة؛ 
مطابق�ة تمام�اً للأش�ياء نفس�ها)28(. وق�د ح�اول الجهاز 
الاس�تعماري وما زال يحاول، أن يضطلع بعملية تصميم 
هذه الش�ارات أو التس�ميات، والصور النمطية المقولبة، 
عن الآخَر، وادعاء المقدرة على صناعة التأويل والقص، 
وه�و يفعل ذلك بوصف�ه جهازاً من أجهزة الق�وة، تتَمثّل 
وظيفته الإستراتيجية المسيطرة في صنع فضاء لـ«شعوب 
خاضعة« عبر إنتاج معارف يُمارِس هذا الجهاز بواسطتها 
وظيف�ة المُراقب�ة، فه�و يس�عى لإق�رار إس�تراتيجياته عن 

طري�ق إنت�اج معارف نمطي�ة مقولبة بالمس�تعمِر، لذلك، 
تناط بالخطاب الاس�تعماري مهمة »تأويل المس�تعمَرين 
بوصفهم ش�عوباً م�ن أنماط أدن�ى بالإحالة إل�ى أصلهم 
العرقي، لتبرير فتح هذه الشعوب، ولإقامة أنظمة الإدارة 

والتوجيه بين ظهرانيها«)29(.
وكان�ت مث�لُ ه�ذه الافتراض�ات ج�زءاً م�ن وس�ائل 
وأس�اليب الحركة الاستعمارية في العصر الحديث، وقد 
عبِّرت عن جرأة في كس�ر النس�ق الثقافي التقليدي الذي 
س�بق أن أعاد في سياق الأنموذج الحضاري ــ التاريخي 
الغربي ترميم علاقة الفرد مع نفس�ه ومع الآخرين، في ما 
يتص�ل بالدين والوطن والس�لطة الحاكمة، عبر ممارس�ة 
هذا الف�رد لتجربة الس�يطرة على أرض غريب�ة ومراقبتها 
م القيم الغربية، والانتهاء  وتوجيهها، وإلحاق أهلها بسِ�لَّ
م�ن ذلك كله إلى معنى يكش�ف عن ق�درة الآخر الغربي 
على إعادة تأهيل الأرض والبشر على مستوى العالم)30(. 

ثالثا: التمثيل عبر المراقبة والمعاقبة واللغة 
ولاب�د هن�ا من أن نتس�اءل؛ ه�ل انتهى الأم�ر بالآخر 
الغرب�ي الحديث، بتنوعاته المعقدة وثرائه الرمزي، وعبر 
ممارس�ته للتمثي�ل، إل�ى تغيي�ب معن�ى البح�ث العلمي 

انصبّ جهد سعيد في كتابيه )الاستشراق( 
)والثقافة والإمبريالية( على رصد هذا النوع 

من التمثيل الغربي لثقافة المستعمرات 
الشرقية وحضارتها
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وفق�دان جوهره عن�ه، بما يجعل ذات�ه )= الآخر الغربي( 
متمرك�زة ح�ول نفس�ها، ويختزل الش�رق، بوصف�ه آخراً 
متش�يئاً، بمعرف�ة مقولب�ة، تؤث�ر ف�ي »الأن�ا« الغربي�ة إلى 
درج�ة توجهه�ا توجهاً يحدد ن�وع تعاملها الذاتي مس�بقاً 
مع موضوعها وطبيعته؟ وبعبارة أخرى؛ هل كانت طبيعة 
العلاق�ة بي�ن الغ�رب والش�رق علاق�ة تنميطي�ة مقولبة؟ 
ولع�ل المقص�ود بالطبيعة المقولبة هن�ا؛ تلك التي تكون 
س�هلة النش�وء والتكوي�ن والاس�تيعاب، لأنه�ا تتعرض 
إل�ى الجوانب الأكثر ظاهرية وجاذبي�ة، وتُمارس تأثيرها 
عل�ى العواط�ف، فتُس�ببُ في وع�ي الن�اس رد فعل أكثر 
اندفاعاً)31(. ويتش�كل فيهم وعي ذات�ي، انفعالي، متعال، 
وزائ�ف أحيان�اً، فين�أى عم�ا ل�ه صلة دقيق�ة بأي�ة معرفة 

إدراكية حقة. 
يمك�ن عدّ مح�اولات التع�رف الغربي على الش�رق 
قائم�ة على نوع م�ن التص�ور والإدراك، وليس ضرباً من 
المعرفة العلمية بالمعنى التام لها. ووفقاً لتلك التصورات 
والادراكات الانفعالي�ة المتعالي�ة والزائف�ة أحيان�اً، ف�إن 
ض، بالضرورة، على إخضاع العوالم  نتائجها كانت تُحرِّ
التي تبدو متصالحة مع بيئتها، وتتخذ إزائها مواقف ضدية 

مشحونة بتصورات قيمية مسبقة، ومواقف سلوكية تصنع 
معها تبريرات للهيمنة، ومسوغات للفتح والتملك. 

فضاًل ع�ن أن الغربيي�ن أنفس�هم، جلب�وا معه�م إلى 
العال�م العربي صدم�ة التحديث ودهش�ته، تحديداً، عبر 
الحملة الفرنس�ية لمصر، وم�ا رافقها من الفِ�رق العِلمية 
والبحثية. وواجه العرب المسلمون ضروباً من التحديث 
الغرب�ي، من منظوراته القيمية الكلية. فقد جلب بونابرت 
أكب�ر حش�د عس�كري ومدن�ي عرفته فرنس�ا حت�ى ذلك 
الحي�ن من العس�كريين، والعُلم�اء، وبدا أن فرنس�ا كلها 
راحلة إلى كوكب آخ�ر تحمل إليه قوتها وحضارتها)32(. 
هك�ذا، ج�اءت الحمل�ة الفرنس�ية بـحزمة م�ن العُلماء؛ 
عُلم�اء ف�ي الرياضي�ات والفلك، وف�ي العل�وم الطبيعية 
وهندس�ة المناج�م، ومهندس�ون مدني�ون، ومعماريون، 
وانش�ائيون، وجغرافيون، ورس�امون ونحات�ون، وأدباء، 
صناع�ة  ف�ي  ومتخصص�ون  وموس�يقيون،  وطبّاع�ون، 
الب�ارود والمتفجرات، وفي الش�ؤون الصحية، والحجر 
الصح�ي، وإداريون، ومترجم�ون، وقناصل. وكما كتب 
فران�س ش�ارل رو: »لم يح�دث لجيش من قب�ل؛ ذاهب 
لغ�زو أح�د البل�دان أن أخذ مع�ه دائرة مع�ارف حية مثل 

هذه«)33(.
كم�ا تش�كلت نواة المعرف�ة الاس�تعمارية، في مصر، 
عب�ر الرحالت الت�ي ق�ام به�ا المستش�رقون الغربي�ون، 
الذين س�بق لهم الاطلاع على ما كُتب عن الش�رق، أو ما 
كتبه الش�رق عن ذات�ه. وقد تطورت ه�ذه المعرفة، حتى 
أصبحت مرجعية أولية ضرورية لتش�كيل صورة الش�رق 
ف الاستش�راق في مصر أفراداً  ل�دى الأوربيين. وقد وظَّ

ف الاستشراق في مصر أفراداً من أبناء  وظَّ
الأقليات والطوائف الدينية المحليين، وراح 

المستشرقون يُنمّون فيهم ايجابيات التمدين 
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م�ن أبن�اء الأقليات والطوائ�ف الديني�ة المحليين، وراح 
المستش�رقون يُنمّون فيهم ايجابي�ات التمدين التي كانت 
تتع�دى همومهم، كأقليات أثنية وديني�ة، إلى إقامة مدنية 
جديدة في مص�ر، تأخذ بعين الاعتبار قيم جموع الغالبية 
المس�لمة، وثقافتها الس�ائدة. ولذا، عُيِّن أبن�اء الأقليات، 
بجان�ب أبن�اء الطوائ�ف الديني�ة الأخ�رى، إضاف�ة إل�ى 
طوائف من أهل دار الإسلام، لتوسيع خبرة المستشرقين 
ت�ارة، ولب�ث أف�كار درس�ها المستش�رقون ت�ارة أخرى، 
لإش�اعتها بين المس�لمين في مصر، ولغرض بلورة وعي 

يتعامل مع ما سيطرأ على هذه البلاد من تغيير.
وكان لانعدام وجود مفهوم جامع للشعب، بالمدلول 
ال�دارج لمفه�وم المواطن�ة المصرية قبل الحملة، س�هل 
على المستش�رق مهمة التعامل مع أبناء هذه الأقليات في 
مصر، إذ من السهل التعامل مع مكونات هووية متعارضة 
المصالح، فلم تكن توجد امة مصرية متوحدة متجانس�ة، 
بحس�ب م�ا ورد ف�ي تقاري�ر المستش�رقين، ب�ل؛ »كانت 
أخلاطاً متنافرة من الناس، وأمشاجاً متحاربة من الخلق، 
لا يجمعه�ا جامع، ولا يضمها هدف. فكانت كل جماعة 
ض�د الأخ�رى، وكان�ت كل طائفة في حرب م�ع غيرها، 
وكان كل فرد غ�ارق في الجهل والأنانية، لا يعني بوالد، 
أو بولد، أو ببلد، إذا ما حزب الأمر، أو حلت كارثة«)34(. 
وعل�ى الأرج�ح، كان�ت ه�ذه الرؤي�ة لمص�ر المتش�تتة، 
ه�ي رؤية الآخر الفرنس�ي، التي ربما ل�م يعيها المصري 
قب�ل ذل�ك. الرؤي�ة الوضعية الفرنس�ية للدول�ة كجماعة 
اجتماعي�ة وثقافي�ة؛ اس�تندت إلى مفهوم سياس�ي قومي 
مركزي ويستفالي حديث، في حين استندت رؤية الدولة 

العُثمانية إلى وجودها من منظور الوحدة الدينية الجامعة 
الت�ي تكتفي بتنظي�م علاق�ة لا مركزية للجماع�ة الكبيرة 
المس�لمة، بالأقليات والأعراق والاثنيات المتواجدة في 

مصر حينها.
لقد قدِم مصر، قبل الحملة الفرنس�ية بس�نوات قليلة، 
مجموع�ةٌ م�ن العُلم�اء الفرنس�يين، الذي�ن قض�وا به�ا 
أعوام�اً، طافوا خلالها أرجاء الديار المصرية من ش�رقها 
إل�ى غربه�ا، وم�ن ش�مالها إل�ى جنوبه�ا، وزاروا جميع 
معالمه�ا، ومعاهدها، وآثارها، ودرس�وا جميع أحوالها، 
وش�ؤونها، ومجتمعاتها، ودرس�وا اللغة العربية، والدين 
الإسالمي، ووضع�وا ع�ن رحلاته�م ودراس�اتهم ف�ي 
مصر طائفة من الدراس�ات والأبحاث المس�تفيضة، التي 
ضمنوها في أنش�طة الحملة، فيما بعد، وصفاً لصور أهل 
مص�ر القديمة والحديثة، ووصفاً لنظ�م الدولة، وأحوال 
التج�ارة والزراع�ة)35(. ووحدوا المعلوم�ات المتوافرة، 
لاحق�اً، بعمل يرصد للأحوال الماضي�ة والحاضرة على 
ش�كل بيان وتبيان للتحولات التي يجب الاضطلاع بها، 
وه�ذا العم�ل هو م�ا حمل عن�وان »وصف مص�ر«. ولم 
يك�د العُلم�اء يبلغون الدي�ار المصرية، حت�ى انكبواعلى 
دراس�ة جميع ما فيها من آث�ار، ونبات، وحيوان ومعادن، 
ورس�موا كل ش�يء، ووصفوه وصفاً مُسهباً، وقد نجحوا 
في أعمالهم، حتى قيل في وصف الحملة الفرنس�ية: إنها 
كان�ت عِلمي�ة أكثر منه�ا حربي�ة)36(. هكذا، فق�د أحاطوا 
بمص�ر فدرس�وا طباع الش�عب، وأث�ر الدين في�ه وعليه، 
ورس�موا خطط�اً ش�املة متكامل�ة للاس�تقرار في�ه. منها 
إع�ادة تخطي�ط القاه�رة، وإنش�اء الجس�ور عل�ى النيل، 
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وتأسيس ديوان من المشايخ لإدارة شؤون الحكم، وشق 
القنوات، وتنقية الخِلجان، ووصل النيل بالبحر الأحمر، 
وه�ي المقدم�ات الت�ي تطورت إل�ى حفر قناة الس�ويس 
لاحق�اً)37(. والواقع، ليس هنالك ما يمكن أن يميز حملة 
بوناب�رت غير فصائل العُلماء الذين أف�ادوا مصر بقدر ما 
أف�ادوا خط�ط الحملة، وما كانت ت�روم الوصول إليه من 
الأهداف. فما هو ليس بغريب في مُرافقة العُلماء للحملة 
العسكرية، هو أن فرنسا بلغت ما بلغته من التقدم العِلمي 
ف�اق ما كانت تتوقعه مصر، وبالتالي، فأن الفوائد المرفقة 
ف�ي الحمل�ة كان�ت ترخ�ي بضلاله�ا عل�ى المصريي�ن، 
كمؤثرات، بصورة مباش�رة، أو غير مباش�رة، وانعكس�ت 
ف�ي وج�دان الن�اس. فالعُلم�اء يوج�دون نظائره�م م�ن 
العُلماء المصريين، والتجار يُحركون نوازع، وطموحات 
التجار المحليي�ن، ويدلونهم على خبايا ما يطمح التجار 
الفرنسيون للوصول إليه. والطبقات تجد هي الأخرى ما 

يناظرها في بنية المجتمع المصري الآخذ بالتمدين.
لذل�ك، ل�م يك�ن العال�م العرب�ي الإسالمي ليُفاجأ 
بصدم�ة الآخر الفرنس�ي بالمعن�ى التقن�ي والقيمي دون 
أدن�ى مقدم�ات، إنما، تعاط�ى، قبل ذل�ك، ضروباً نظرية 
وحقلي�ة توزعت بين وظيفتي المُراقبة والمُعاقبة. وكانت 
دراسة الغرب لعالم الش�رق والجزء العربي منه تحديداً، 
ترم�ي لتحقي�ق هاتي�ن الوظيفتي�ن: وظيف�ة المُراقبة عبر 
دراس�ة العلاقات بين الأفراد وسلوكهم وأنماط عيشهم، 
ومن ثم، وظيفة المُعاقبة، عبر إعادة العمليات العس�كرية 
رس�م صورة الآخ�ر العربي بنح�و جديد يق�وم على نوع 
م�ن التابعية ف�ي وجه من وجوهه المتع�ددة. لقد أضحى 

الش�رق، بالنس�بة إل�ى الغرب، ف�ي تلك الحقب�ة، مجالًا 
للتجري�ب و«التذوي�ت« Internalized)38(، م�ا ألح�ق ب�ه 
ذل�ك نوعاً م�ن الض�رر، والباعث على ذل�ك، على وفق 
فوك�و؛ ه�و المَكسَ�ب المُمثَّ�ل أو المُتصوَر عن الش�رق 

مسبقاً.
وأن الض�رر ال�ذي كان�ت تُحدِث�ه وظيف�ة المُعاقب�ة 
ب�ل  بالع�ذاب،  الإحس�اس  يعن�ي  يك�ن  ل�م  �ة؛  المُطبقَّ
الإحس�اس بـ«فكرة« العذاب المُسبَّقة، »فكرة« الإشعار، 
فكرة أن تكون تحت فاعلية التأثير الكولنيالية. والإضرار 
والمُعاقب�ة الت�ي ل�م تك�ن لتتن�اول الجس�دَ، ب�ل تتن�اول 
موضوع التمثيل )النسق الثقافي التقليدي( الذي يتعرض 
هنا لش�كل من أش�كال المُعاقبة، وإذا قيّ�ض للمُعاقبة أن 
تطول الجس�د الثقاف�ي لجماعة ما، فلي�س لكونه »ذات« 
عذاب، إنم�ا لكونه »موضوع« تمثي�ل)39(. ويتجلى ذلك 
ابت�داءً عبر عملية مش�اكلة فعلي�ة بين الأن�وات، ومقدرة 
ال�ذات المهيمن�ة عل�ى تحقي�ق المماه�اة؛ تدخّله�ا ف�ي 
تفاصي�ل كينون�ة وتكوي�ن ال�ذات الخاضع�ة وتداخله�ا 
معه�ا لمعرف�ة مكامن قوته�ا وعناصر مقاومته�ا، تمهيداً 

لإخضاعها وتطويعها.
وم�ن هن�ا، ينطل�ق اهتم�ام الغ�رب بوظيف�ة المُعاقبة 
ف�ي ه�ذا المس�ار، ودرج�ة انتقالها م�ن المش�هد العلني 
الملم�وس، ال�ذي يك�ون فيه الجس�د )جس�د الش�رق(؛ 
ه�و موضوع التعذي�ب، إلى »فكرة« العقوبة التي تنش�ئها 
ال�ذات )ذات الغ�رب(، وتصب�ح ف�ي ح�د ذاته�ا فك�رة 
رادع�ة. ويتحق�ق ذلك بإقح�ام الغرب للش�رق )الآخر( 
داخل متن م�ن التَمثُّلات الغربية الوهمي�ة والمعتادة عن 
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الش�رق، وبذلك يت�م ترويضه، وتحييده، بواس�طة ثقافته 
ه�و)40(. ويتحق�ق ذل�ك بتنميط ثقاف�ة الش�رق المحلية، 
التي تمهد لقبوله بس�لطة الغرب المهيمن وثقافته، وعلى 
أس�اس ذلك، يف�رض الآخر الغربي قيم�ه لإخضاع الأنا 
الش�رقية، ومعاقبة من ينوي الخروج ض�ده من المنتمين 
إليه�ا، فيضطر »الأنا« بإزاء ذل�ك، إلى »الرضوخ« لهيمنة 
قة،  الآخر تحت تأثير حزمة من القناعات المُعقدة المُس�بَّ
والقب�ول بهيمنت�ه عب�ر علاق�ة »قهرية« تؤس�س لوضعية 

استتباعية.
لق�د لجأ المستش�رقون ــ عبر التذوي�ت ــ إلى وضع 
كُت�ب النح�و، وتأليف المعاج�م، وإعادة رس�مهم صور 
الحقب الميَّتة عن الش�رق، واعتم�دوا الآداب؛ كالتاريخ 
والرواي�ة وأدب الرحالت والرس�م، وعل�م الاجتماع، 
والكتابة الإداري�ة، والبيروقراطية، للتوصل من ذلك كله 
إلى نتائج علمية. تش�كلت في ما بعد، وخضعت لحقائق 
مجسدة في اللغة، كأيّ حقيقة تأتي اللغةُ بها)41(. وبذلك، 
أصبح الش�رق، يفيضُ، عَبر اللغ�ة؛ بالمعاني والتداعيات 
وظلال المعاني التي لم تكن تش�ير بالضرورة إلى الشرق 
الحقيق�ي، ب�ل إل�ى المجال ال�ذي ابتكره الآخ�ر الغربي 
الاس�تعماري، وجعله يحيط بكلمة الشرق وصورته)42(. 
واقتض�ى ذلك من الغ�رب هنا جعل اللغ�ةَ خطاباً موهماً 
لًا بما يجعل الشارات الغربية المُصَممة عن الشرق  ومُضلِّ
تُبيِّ�ن أن: »النص�وص المكتوبة لا تُجان�ب الصواب، بل 
هي الص�واب، وأنها تُش�به لُعبة السِ�حر الت�ي تُدخِل من 
خلال الحيلة الاختلافَ في يقين التشابه. وغالباً ما يكون 
الاختلافُ س�وى تش�ابه مسحور، بالتالي ش�ارة إضافية. 

فالش�ارات تش�به الحقيق�ة دائم�اً«)43(. أو أنه�ا »حقيق�ة« 
تفض�ي إلى احتمال كونه�ا حقيقة، ولا تس�تند إلى معنى 
م�ن معاني اليقي�ن. وفي الواقع، لا معن�ى لتاريخ حقيقي 
له علامة ما. وإن م�ا يتعين اتخ�اذه مرجعاً ليس هو  تُش�كِّ
النم�وذج الأكبر للغ�ة أو العلامات، بل نم�وذج الحرب 
والمعركي�ات. إن التاريخي�ة الت�ي تحم�ل المجتمع�ات 
وتتحكم فيها تاريخية عرجاء؛ إنها ليست تاريخية لغوية، 
بل علاقة س�لطة، ولا علاقة معن�ى، وليس للتاريخ معنى 
أو اتجاه، كما ليس التاريخ عبثياً وغير متناسق أيضاً، إنما 

يُفهَم تبعاً للصراعات والاستراتجيات والتكتيكات)44(.
وحين تحملُ الصورة النمطية في ذاتها تعريفاً للآخر، 
فه حتماً وباس�تمرار. يقول محمد  لا يعن�ي ذلك أنه�ا تُعرِّ
ن�ور الدين أفاية في هذا الش�أن: »إن ممارس�ة اللغة تفتح 
آفاقاً يصعب تكهن حدوثها أحياناً، فهي تحتوي في ذاتها 
ـ�ـ أي ممارس�ة اللغة ــ عل�ى إمكانية المعن�ى، كما على 
احتمال التشويش عليه«)45(.إن اللغة تساعد بمقاصديتها 

على تحديد ما يمكن أن »يكون« عليه الآخر )46(.
 يعلن آرثر بلفور Arthur Balfour رئيس وزراء بريطانيا، 
بعد الحملة الفرنس�ية بقرن: »ب�أن انكلترا تعرف مصر... 
ومص�ر لا يمكنها أن تحكم نفس�ها بنفس�ها؛ وتُصر على 
أن يت�م حكمها م�ن خالل الاحتالل«)47(. وكذلك، ما 

دُعمَت سياسات الحماية، والتأهيل، والتمثيل 
للشرق؛ بأفكار وقيم استعمارية سبق أن تم 
استعمالها لغوياً، لتمرير أفاعيل الهيمنة، 

وتنسيق السياسات الاجتماعية.
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قاله أرنولد ولس�ن )وكيل الحاكم السياس�ي في العراق( 
عن أه�ل العراق إب�ان حقب�ة الاحتالل البريطاني مطلع 
الق�رن العش�رين: إنهم كغيره�م من الش�عوب المتخلفة 
غي�ر قادرين على حكم أنفس�هم بأنفس�هم، ولهذا وجب 
عليه�م أن يُدَرب�وا على حي�اة الحرية قبل منحه�م إياها، 
ولا بد من أن يكونوا خاضعين لسيطرة سياسية ورأسمال 
أجنب�ي لإع�ادة تنظيم أنظمته�م الاقتصادي�ة الراكدة)48(. 
مثلما س�اعدت وثائق استفتاء شعبي جرى في سوريا في 
حزي�ران وتموز عام 1919 ــ عل�ى هيئة عرائض رُفعت 
فة من قبل  إل�ى اللجنة الأمريكية )كن�غ ــ كراي�ن( المُكلَّ
مؤتمر الصلح ــ على إعداد تقرير عن أحوال الس�وريين 
ومطالبه�م، ودرجة »صلاحيتهم« للاس�تقلال)49(. وكان 
أس�لوب الوصاية هذا ذات�ه موجوداً في الهن�د أيام حكم 
البريطانيي�ن له�م أيض�اً، عندم�ا كان يُثار الس�ؤال بش�أن 
الحكم، حول ما إذا كان انعدام الأهلية أمراً دائماً متأصلًا 
فيهم، أم أنهم، يحتاجون إلى رعاية مناسبة لبلوغ حد من 
الجدارة يس�مح لهم بحكم أنفس�هم)50(. ولقد لعب مثل 
هذا الخطاب)51( دوراً في تكوين قناعة لدى »الش�رقيين« 
بج�دوى تمثيله�م اس�تعمارياً. ول�م يك�ن ذل�ك يُترجَ�م 
إلا عل�ى أنه مس�عى اس�تعماري لتمدينهم عبر ما يس�مى 

الإصلاحي�ة  بالتنظيم�ات 
م�ع  لاس�يما  الحديث�ة)52(، 
ما ج�اءت به حمل�ة نابليون 
وكان�ت   .1798 بوناب�رت 
الش�عوب العربي�ة ق�د قبلت 
ه�ذه  خطاب�ات  �ل  بتَمثُّ

الحملة، وعدّته�ا بديلًا مُغرياً عن واقع الهيمنة العثمانية، 
يُدعِمه�ا في ذل�ك نظام رم�زي خطابي غرب�ي صارم في 
تمثيل الش�رق وتطبيعه. وعلى هذا الأس�اس قامت فكرة 
الانت�داب، أي؛ اختي�ار دولة غربية لتكليفه�ا بتولي مهام 
ة مُتخلفة، وهو الاس�م المستعاض عن  إصلاح أحوال أُمَّ

الاستعمار.
هكذا دُعمَت سياس�ات الحماية، والتأهيل، والتمثيل 
للش�رق؛ بأفكار وقيم اس�تعمارية س�بق أن تم استعمالها 
السياس�ات  وتنس�يق  الهيمن�ة،  أفاعي�ل  لتمري�ر  لغوي�اً، 
الاجتماعي�ة. ولكن، أحوال الش�عوب، وعلى الرغم مما 
قد تكون عليه من الضعف والانكفاء، لم تكن تسوغ لأحد 
الحجة في الإنابة عنها لتحسين ما يلزم تحسينه. ولذلك، 
بات هذا النوع من السياس�ات مكش�وفاً بفعل التكرار، ما 
دعا ذلك، المستعمرين للإيغال في صناعة أنظمة إشارية 
أو لغوي�ة، تدعمه�ا بطان�ة معرفي�ة، تقترح م�وارد متكثرة 
للتأثي�ر في الآخرين لإدامة واق�ع الهيمنة. لذلك، تنطوي 
اللغة ومفرداتها واستخداماتها ودلالاتها هنا؛ على حشد 
بالإنس�ان،  والتش�بيهات  والكناي�ات  الاس�تعارات  م�ن 
فه�ي تختزل مجم�ل العلاقات البش�رية، لتبدو بعد طول 
استعمالها »حقائق« صلبة، فقهية، مُلزِمة للشعوب؛ »وما 
كان�ت الحقائ�ق إلا ايهام�ات 
نس�ي المرء أنها كذل�ك«)53(، 
لا  المس�ميات  أو  فالأس�ماء 
لُ س�وى قط�اع خ�اص  تُش�كِّ
لك�ن  اللغ�ة.  مف�ردات  م�ن 
اس�تعمال اللغ�ة في س�ياقات 

يرجع استخدام المستعمِرين لآلية استبدال 
المُسميات في البلدان المستعمَرة إلى 

ما ينطوي عليه فعل استبدال الاسم من 
إمكانية خلق أو تسويغ دور وظيفي جديد 



محمد عطوان: آلية التمثيل الكولنيالي للشرق

187 الكوفة، السنة 2، العدد 4، خريف 2013

سوس�يولوجية، يجعلها ق�ادرة على اس�تثارة الإيحاءات 
الثقافية للأس�ماء )54( ، حيث تحملُ مثل هذه الايحاءات 
العق�لَ عل�ى أن يفترض في الأش�ياء نظاماً وتش�ابهاً أكثر 
مم�ا يوجد فيها فعلي�اً. ولأن الطبيعة مليئة بالاس�تثناءات 
والاختلاف�ات، ف�إن العق�ل يتوه�م الانس�جام والاتفاق 
والتش�ابه ف�ي كل مكان. وم�ن هذا التص�ور تتأتى مقدرة 
اللغ�ة عل�ى الإيهام، ومن ثم يُطلق الاس�م الواحد نفس�ه 
أحياناً دون تمييز على أشياء ليست من طبيعة واحدة)55(. 
لقد كانت فكرة إعادة تس�مية المس�ميات في العوالم 
اللاغربي�ة ورموزه�ا؛ أح�د أس�س الثقافة الاس�تعمارية 
واستراتيجيات المماثلة، في وجهها »الإحلالي« بصيغته 
عل�ى  تُخل�ع  المس�تعمِرون،  يتَح�رك  فحيثم�ا  الأولي�ة، 
الأماك�ن، من ق�ارات وجزر ومدن، أس�ماء جديدة، كان 
قد اُس�تعير أغلبها من سجل الأس�ماء المُبجلة للقديسين 
والقديس�ات والمل�وك والأباطرة والفاتحي�ن، ومن هذه 
الأس�ماء؛ »صك المس�تعمِرون مِلكية أط�راف كثيرة من 
الاس�تعماري«)56(.  أرش�يفهم  ف�ي  وأدرجوه�ا  العال�م، 
وتتجل�ى الش�واهد عل�ى ذل�ك، ف�ي مصادق�ة حكوم�ة 
الانتداب البريطاني على التبني الرسمي، ألسنياً وتاريخياً، 
للتس�ميات التوراتي�ة للأماكن الفلس�طينية ع�ام 1929. 
فقد تبنَّت لجنة الأس�ماء الأكاديمية الإس�رائيلية المهتمة 
بالأس�ماء العربية جغرافية تحديث�ات مختلفة جذرياً عن 
تل�ك المعروفة لدى س�كان فلس�طين ومستكش�فيها في 
القرن التاس�ع عش�ر. وأع�ادت تصنيع جغرافي�ة وتاريخ 
فلس�طين على غرار صورتيهما التوراتيتي�ن)57(، ولا يقل 
م�دى ما تحقق من نجاح في ه�ذا الخصوص عما تحقق 

من نجاح تام في مدن أمريكا سابقاً.
إن م�ا جرى فعلياً، هو محاولة اختراع تقليد يربط بين 
أعداد ضخمة من الناس، ويصبح ذلك، بحد ذاته، منهجاً 
لاس�تخدام الذاك�رة الجمعي�ة بش�كل انتقائ�ي من خلال 
التلاع�ب بقِط�ع معين�ة من الماض�ي القوم�ي، عبر محق 
بعضها وإبراز بعضها الآخر بأس�لوب توظيفي. فليس�ت 
الذاك�رة المختَلقة هنا أصيلة، بل ذاك�رة نفعية)58(. وعلى 
ذلك، فإنه يرجع اس�تخدام المس�تعمِرين لآلية اس�تبدال 
المُس�ميات ف�ي البلدان المس�تعمَرة إلى م�ا ينطوي عليه 
فعل اس�تبدال الاس�م م�ن إمكانية خل�ق أو تس�ويغ دور 
وظيف�ي جدي�د لا يع�ود معه الاس�م مجرد إش�ارة يش�ير 
ى فحس�ب، إنما هو بحق اس�م  ي إلى المس�مَّ بها المس�مِّ
يح�رز وظيف�ة أخرى ه�ي؛ وظيفة الامتالك التي تُضاف 
ى وفصله عن س�ائر الأش�ياء.  إل�ى وظيف�ة تمييز المس�مَّ
ف�أي تميي�ز جديد بدلال�ة تس�مية جديدة، هو اس�تملاك 
للمس�مى لغوي�اً، واقتصادي�اً وثقافي�اً عب�ر عملي�ة إزاحة 
لأصول�ه وإبادتها، ليتلو ذلك، نوع م�ن قبول فكرة الغزو 
والانتهاك)59(. إن الاس�تحواذ على اللغة، بتعبير غادامير؛ 
الطريق�ة  به�ذه  بالعال�م)60(.  المعرف�ة  لاكتس�اب  نم�ط 
يت�م تصني�ع القي�م التمثيلي�ة للعال�م)61(، ويلّف النس�يان 
بحك�م التق�ادم عمليات الإع�ادة الذاتي�ة الجاري�ة للبناء 
والتسمية، ومحاولات إحلال اسم محل آخر)62(، وبهذه 
الطريقة يُضفي المس�تعمِر »عقلانيته« و«منظوريه الديني 
والاجتماع�ي ـ�ـ التاريخي« عل�ى الأقاليم المس�تعمَرة، 
لتصب�ح مبادئها هي مبادئ المس�تعمِر ذاتها)63(، وينطوي 
ذلك، على نوع من التمييع التعسّ�في للهويات المتشكلة 
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بعفوية، عبر إس�باغ تمثي�ل افتراضي له�ا. إن »الاعتراف 
بالتس�مية الأصلي�ة يعني الاعت�راف ضمنياً بإم�كان قيام 
ثقاف�ات رصين�ة مغايرة يت�م التعبير عنها بلغ�ات تختلف 
ع�ن لغة الأنا«)64(، وهذا ما لم يش�أ الآخر الغربي إقراره، 
فأصب�ح الأمر يتج�اوز الحديث عن الأس�ماء، ويس�ري 
على سائر مفردات اللغة وتراكيبها ونتائجها الاجتماعية. 
وعلى هامش سياس�ات المماثلة القائمة على القسر، 
يصب�ح م�ن غي�ر الصائب ع�دّ آليتّ�ي التماث�ل والتذويت 
معي�اراً لبني�ان المعرف�ة، بم�ا في ذلك، أش�كال التس�مية 
الت�ي تُخلَ�ع على الأماك�ن والحقب التاريخي�ة، وتضفي 
الالتب�اس والتعتي�م على م�ا يمكن أن يك�ون عليه الآخر 
واقعي�اً، لذل�ك، يوج�د تعم�د يقود إل�ى ذل�ك الالتباس 
والتعتي�م غالباً. ويقول رينيه دي�كارت، في ما يقترب من 
هذا الموضوع: »حين نكتش�ف تش�ابهاً بين شيئين، حتى 
ف�ي النقاط التي يختلفان فيه�ا؛ نفترض كمون »الحقيقة« 
في واحد منهما فقط«)65(. وبالبداهة، فإن عنصر التش�ابه 
يتج�ه نح�و الانغلاق عل�ى نفس�ه، وعندها، يغ�دو الأمر 
ف�ي منته�ى الحي�رة والمفارق�ة. إذ بإم�كان كل ش�خص 
أن يتص�ور الكائ�ن المف�ارق على ش�اكلته، وبحس�ب ما 
يوحي إليه به مخياله، فينس�ب إليه نس�بة ما، ويخلع عليه 
صف�ة من الصف�ات. وإذا كان ثم�ة صفات معين�ة يُجمِع 
عليه�ا كل الذي�ن يصفون هذا الكائن به�ا، فإن إجماعهم 
ه�ذا لا يعن�ي إجماعه�م أيض�اً وبالض�رورة عل�ى معنى 
واح�د للصف�ة الواحدة بم�ا يجعل عين ال�ذات غير قابلة 
للحصر والتعيين. من هنا، تبدو المعرفة عبارة عن عملية 
متواصلة قوامها تسمية الش�يء بأسماء لا تتناهى، ليست 

له، وعبارة عن سلس�لة اس�تعارات وتأويالت)66(، وهذا 
تجاوز جرت ممارس�ته في الماض�ي، ويتبدى بين الحين 
ل لطبيع�ة ما جرى  والآخ�ر، ويتس�رب ف�ي كل لحظة تأمُّ

ويجري تطبيقه.
�م الغ�رب عب�ر دراس�اته الاستش�راقية  كذل�ك، تَحكَّ
بالزمني�ة التي تض�ع جماعة ثقافية أثنية ف�ي غير موضعها 
�م أيض�اً بتكييفها ضم�ن زمنية  الأصل�ي، بق�در م�ا تَحكَّ
بات�ت  الواق�ع. وبذل�ك،  مقترح�ة أو مفروض�ة بحك�م 
التحقيب�ات القائل�ة إن ثم�ة عص�راً قديم�اً وآخر وس�يطاً 
وأزمن�ة حديثة ومعاصرة، تقاس برمتها على وفق معيارية 
غربي�ة، بقص�د ف�رض ن�وع م�ن المطابق�ة عل�ى تواريخ 
الآخر، بطريق�ة تُغيَّب فيها خصوصيت�ه وزمانه الفعليين، 
لينته�ي الأمر إلى كبت تواريخه الأصلية، ودمجها ضمن 
تاريخ واح�د هو التاريخ كما يراه الغ�رب. فيتبدى ما هو 
مُضلِّل أحياناً، وهو يُضفي على حُكمهِ جلال الحقيقة، إذ 
ما من مقولة نظرية تس�رد )تتخيل( خصائص الش�رقيين، 
إلا و«تُطَبق على س�لوكهم في العالم الفعلي«)67(، ويعني 
ذل�ك، أن العال�م الي�وم؛ ب�ات مختوم�اً بتس�مية غربي�ة، 
تدعمه�ا إمكان�ات الهيمن�ة، ويق�ف التمثي�ل ف�ي مقدمة 
ه�ذه الإمكان�ات. ويمكن ف�ي ضوء ما تق�دم، الزعم بأن 
التمثيل هو الإس�تراتيجية الأكثر شيوعاً في إنتاج المعرفة 
ن من  القائم�ة عل�ى المُراقبة والإدارة والتوجي�ه، بما يُمَكِّ
الاس�تغناء عن الش�يء في ذاته بفكرة الش�يء في الذهن، 
أي الاس�تعاضة بالصورة المُمثِّلة للش�يء عن الشيء في 
ذاته، وهي من خصائص النظام المعرفي الذي كان يسود 

الفكر والعلوم الغربية والوعي الغربي على السواء.
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