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فلاح رحيم*

الفجوةُ بين المثقفين والمجتمع
خرائطُ البداوة والشرعية

لم يس�بقْ لمش�كلةِ الفجوة بين المثقفين والمجتم�ع أن طُرحتْ كما 
ه�ي مطروح�ةٌ علينا في يومنا هذا. فهي تكادُ أن تتقدمَ في وعي المثقفين 
كلَّ م�ا عداها من مش�اغلَ وعللٍ. م�ا طبيعتُها؟ أهي عل�ةٌ طارئة لابد من 
علاجه�ا لتحقي�ق التماه�ي التام بي�ن الطرفي�ن، أم هي مس�افةٌ حتمية لا 
يس�تقيمُ النق�دُ والتقويمُ م�ن دونها؟ إذا صحّ أن الفجوة حتميةٌ، وس�وف 
تجادلُ الدراسة لإثبات ذلك واستقصاء جذوره في تقاليد فكرية متعددة، 
فما السبيلُ إلى ضبطها وتنظيمها وتحويلها من برزخ اغتراب إلى فسحة 
إغناء للطرفين؟ تبدأ هذه الدراسةُ من الوقائع العربية العجيبة التي استُهّل 
بها القرن الحادي والعش�رون، وقلبت الكثيرَ من المفاهيم المحورية في 
حياتنا، أخرجتها من س�راديب الس�كون والوج�وم الطويلة حيث تَعطّل 
فعلُه�ا حت�ى ملّها الن�اس وفق�دت فاعليتها. وأه�مُّ ه�ذه المفاهيم ثلاثة 
ه�ي المثق�ف، والس�لطة، والمجتمع، نش�هد اليوم تح�ولات عميقة في 
طبيعته�ا وراهنيته�ا، وفي المس�افات الفاصل�ة فيما بينها. م�ا الذي تغيّر 
فيه�ا وهل م�ن خرائط؟ كلّ ه�ذا يدفعنا إلى مراجع�ة البديهيات: مفهوم 
الثورة وشروطها وظرفيتها، طبيعة الفجوة في التقاليد النقدية المختلفة: 
الليبرالية والماركس�ية وما بعد الحداثة، أهمية مفهوم الشرعية في ضبط 
ه�ذه الفجوة وإط�لاق إمكاناتها النقدية لدرء مخاطر الس�قوط في بداوة 
فكري�ة منفلتة،أنماط الش�رعية الثلاث�ة: الثورية والديني�ة والديمقراطية، 
المثقف الفرد المتش�بث بالثقافة بديلًا عن الأيديولوجيا، الحش�ود التي 
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كس�رت حاجزَ القهر وانفلت عقاله�ا، وبوصلة المثقف 
في التمييز بين مفهومي الحشد والغوغاء. ترمي الدراسةُ 
إذن إل�ى مراجع�ة البديهي�ات التي أس�قمتها بداهتُها من 
أجل بثّ العافية فيها، وفتح مساربها المغلقة على حيوية 
الوجود الاجتماعي المس�ؤول دون تفريط بلحظة النقد 

التي هي قوام مشروع كل المثقفين. 
أولُ الاعتراضات الش�ائعة على الانتفاضات العربية 
أنها لم تنطلق من فكر فلس�في وسياس�ي ناضج يجعلها 
تع�ي أهدافَه�ا.)1( وكع�ادة س�جالاتنا تبق�ى ه�ذه التهمة 
غامض�ة غير محددة، فهل المقص�ود بهذا الفكر المفتقد 
الدس�توري  التص�ور  أو  الواض�ح  السياس�ي  البرنام�ج 
الواعي؟ يجادل بول ه� . خان، أستاذ القانون في جامعة 
ييل، في كتابه »اللاهوت السياسي: أربعة فصول جديدة 
في مفهوم الس�يادة«)2( أن الثورات جميعاً تمثل اس�تثناءً 
يكس�ر القوانين)3(، وهي تتسم لطبيعتها بعنصر المفاجأة 
وتحدّي كل الحس�ابات. وهو ما يعني أن الثورات تفتح 
فضاء غير متوقع يحفل بالحركية والتحولات الس�ريعة، 
وهي لا تكتس�ب هويته�ا كثورات قب�ل وقوعها أو حتى 
بعد اندلاعها مباش�رة. إن ما يمنح هذه الأحداث الكبيرة 
هويتها الثورية يعتمد أساس�اً عل�ى قدرتها اللاحقة على 
وضع قوانين تحكمها ودس�اتير خاصة بها تصبح مصدر 
قدس�يتها بوصفه�ا فع�لًا تأسيس�ياً يضفي القداس�ة على 
الدنيوي العابر)4(. ويرى خان أن العلاقة وثيقة بين الثورة 
والدس�تور فهو يمثل حقيق�ة الثورة وإذا م�ا أخفقت في 
إنتاج�ه كانت مجرد اضطراب طارئ، أو خيانة لا تغتفر، 
أو عنفاً إجرامياً. الثورة الأمريكية عام 1776 مثلًا ظلت 

حدثاً مضطرباً لا ش�كل له ولم تتخذ طابعها الدس�توري 
الأهلي�ة  الح�رب  أعق�اب  ف�ي  إلا  ملامحه�ا  وتتبل�ور 
الأمريكي�ة، أي بعد حوالي الق�رن. والأمر يتعلق بعملية 
ممارس�ة ض�رب م�ن التخيي�ل السياس�ي والاجتماعي 
لحس�م العلاقة بين الثورة وش�كل الدولة الناجمة عنها. 
عندما اندلعت الحرب الأهلي�ة الأمريكية ضد الإنجليز 
ل�م تك�ن غايته�ا كتاب�ة دس�تور جدي�د أو تأس�يس هوية 
جماعي�ة جديدة، ب�ل مقاومة الطغيان ودف�اع المواطنين 
ع�ن حقوقهم بوصفهم م�ن الإنجليز. بالرغ�م من ذلك 
اتجّ�ه تط�ور الأحداث ونش�اط الفاعلي�ن بالحدث نحو 
م�ا صار يُدع�ى ثورة. باختص�ار، الحقيقة نت�اج الحدث 
والتج�ارب ولا يمك�ن قي�اس الحقيق�ة خ�ارج ح�دود 
الح�دث وس�ياقه. وه�و ما يعن�ي أن من المبك�ر إطلاق 
صفة الثورة على انتفاضات الجماهير العربية بالرغم من 
إس�قاطها أنظمة جائرة، ما س�يتمخض عن�ه هذا التحول 

من تغييرات نوعية هو ما سيقرر ذلك. 
النقطة الثانية التي يتمخض عنها تناول خان للثورات 
أنه�ا تختلف نوعياً عن طرح الآراء وتداولها في المقهى 
والبيت، فهي لحظة النزول إلى الشارع حيث يضع المرء 

من المبكر إطلاق صفة الثورة على 
انتفاضات الجماهير العربية بالرغم من 
إسقاطها أنظمة جائرة، ما سيتمخض 

عنه هذا التحول من تغييرات نوعية هو ما 
سيقرر ذلك.
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حيات�ه موضع ره�ان لا تُعرف عواقب�ه)5(. وهذا الحد من 
التضحية بالحياة من أجل قضية لا يبلغه الإنس�ان اعتماداً 
على فلس�فة عامة ش�املة أو قيم معلقة في فضاء العدالة، 
بل ينطلق الناس من قضايا محددة قد تبدو صغيرة وضيقة 
ومن مطال�ب مناطقية وأيديولوجية وديني�ة قد تتنافى مع 
روح الس�عي إلى قيم ش�املة نبيلة تس�ع الجميع ولا تأبه 
بالصغائر. لابد م�ن ولاء محلي ينطوي على أهمية فائقة 
بالنسبة للأفراد ويتجاوز قيم العقل والعدالة العامة، وهو 
م�ا يعن�ي أن الجماهي�ر لا تخ�رج إلى الش�وارع من أجل 
الغايات الليبرالية الشاملة الجميلة لجمالها، بل لولاءات 
محددة قد تبدو متحيزة وضيقة ولولا ذلك ما أقدم الناس 
عل�ى المجازفة بحياتهم من أجل التغيي�ر. وهو ما يعيدنا 
إلى مآل الحدث بوصفه عاملًا حاسماً في تحديد هويته.

يعن�ي م�ا أوردنا آنفاً أن م�ا حدث في البل�دان العربية 
انفجارٌ كبير عبّرت به فئات واس�عة ذات ولاءات وبرامج 
مختلف�ة عن نفس�ها في مواجه�ة أنظمة مس�تبدة ناصبت 
الجمي�ع العداء حتى تجمّع في الخندق المضاد لها خلقٌ 
من كل ح�دب أيديولوج�ي وصوب. وق�د أنجزت هذه 
الانفج�ارات أول غاياته�ا بإس�قاط أنظمة ل�م يكن أحد، 
قبل أسابيع من اندلاع الثورة التونسية، يصدق أنها يمكن 
أن تتزح�زح قيد أنمل�ة. وهي تمرّ الآن بصيرورة عس�يرة 
س�وف يتقرر على ضوء نتائجه�ا إذا كانت هذه التغيرات 
تع�دّ ث�ورات بح�ق أم هي مجرد اس�تبدال اس�تبداد بآخر 
م�ن ط�راز جدي�د. لك�ن المؤك�د أن ه�ذه الانتفاض�ات 
الجماهيري�ة بم�ا أنج�زت حت�ى الآن ق�د ب�دأت تُحدث 
تحولات عميقة في مفاهيمنا الأساس�ية ورؤانا. وهو أمر 

أعقب كل انتفاضات التاريخ المؤثرة. هنالك من يرى أن 
انتفاض�ة الطلبة في فرنس�ا عام 1968 مث�لًا هي ما أطاح 
بالدع�اوى البنيوي�ة الت�ي س�ادت قبله�ا بص�دد نفي دور 
الوع�ي والفاعل الإنس�اني في التاريخ، ومهدت الس�بيل 
إل�ى ما بع�د البنيوية الت�ي أقرّ معه�ا الكثير م�ن البنيويين 
أنفس�هم بأهمية الوع�ي والفاعلين في تولي�د المعاني)6(. 
فما هي التغي�رات التي تركتها الانتفاض�ات العربية على 

حياتنا الفكرية ومفاهيمنا؟
إن أول نتائ�ج ه�ذه الانتفاض�ات أنه�ا ه�زت الصور 
التقليدية الس�اكنة للوحدات الث�لاث التي نحن بصددها 
ف�ي هذا البحث: المثقف والس�لطة والمجتمع. وهو أمر 
يس�تحق وقفة خاصة وس�أعود إليه لاحقاً. المظهر الثاني 
أن حال�ة الانهي�ار المفاج�ئ لأنظمة اس�تبدادية متعس�فة 
هيمن�ت عل�ى المجتمع�ات لعق�ود طويلة فس�ح مجالًا 
كبيراً لنشاط مختلف الجماعات والرؤى تتفاعل سياسياً 
وتتقات�ل ف�ي ح�الات كثي�رة. وه�ذه النقل�ة النوعي�ة من 
المركزية الاس�تبدادية المطلقة إلى الحرية التي تش�ارف 
مس�توى الفوض�ى حوّل الأنظار لأول مرة من الانش�غال 
المزم�ن بمش�كلة العلاق�ة بي�ن المثق�ف والس�لطة إل�ى 
انش�غال جديد بمش�كلة العلاقة بين المثقف والمجتمع. 
لقد صار المثقف المعارض جزءاً من السلطات الجديدة 
وتص�دّرت الحكوم�ات الانتقالية البديل�ة وجوهٌ معروفة 
بمعارضته�ا للأنظم�ة البائ�دة، وهكذا ص�ارت القطبية، 
بدلًا من المثقف مقابل الس�لطة، المثقف والسلطة مقابل 
المجتم�ع. لم يعد ش�اغل المثقف الس�لطة )حيث لا أثر 
لس�لطة مركزي�ة قمعية واح�دة بعينها( بل ش�اغله علاقته 
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بالمجتم�ع وبالمواطن العادي بع�د أن انفتحت صناديق 
الاقت�راع بوصفه�ا المقياس الأول للش�رعية السياس�ية. 
ولا نبالغ في القول إن العلاقة مع الجمهور أكثر حضوراً 
في عقول الكثير من المثقفين العلمانيين العرب مثلًا من 
الجمهور نفسه. لم يعد المثقف ناطقاً بلسان المظلومين 
جميع�اً، والس�بب ببس�اطة أن هذه الجماهي�ر لا تمضي 
ف�ي اتج�اه أح�ادي بعين�ه. ق�د تجمعه�ا تطلع�ات إل�ى 
الحرية والعدالة والتخلص من القمع والفس�اد لكن هذه 
التطلع�ات لا تنفصل في مخيلتها عن قضاياها المناطقية 
والأيديولوجية الضيقة التي تدفعها إلى سفك الدم دفاعاً 

عنها.
المظه�ر الثال�ث ال�ذي تمخضت عنه ه�ذه الثورات 
ه�و ب�روز دور المثق�ف المتدي�ن ال�ذي ل�م يظه�ر ف�ي 
دراسات الحقبة السابقة إلا في سياق المباحث الخاصة 
بالإره�اب. كان هذا المثقف جزءاً أساس�ياً من الحدث 
وص�ار يتصدر نتائ�ج الانتخاب�ات الأولى الت�ي أعقبت 
التغيي�ر ف�ي كافة ال�دول المعني�ة. وهي ظاه�رة حولت 
بي�ن  المثقفي�ن  الأنظ�ار إل�ى العلاق�ة داخ�ل صف�وف 
الص�ورة النمطي�ة للمثقف بوصف�ه العلماني )اليس�اري 
أو القوم�ي مث�لًا( والص�ورة الجدي�دة الت�ي ص�ار معها 
المثقف التقليدي، داعية الإسلام وقيمه الأبدية، يعدّ من 

المثقفين الفاعلين.
تش�ير هذه المظاهر إلى أن التحول قد شمل العناصر 
الثلاث�ة كلها وأض�اء في باط�ن كل واحد منه�ا تنوعاتٍ 
وصراع�ات ل�م تكن تثير التس�اؤلات والبلبل�ة من قبل. 
فكلم�ة »مثق�ف« التي اقترنت بصورة نمطي�ة جاهزة بينة 

تحول�ت إل�ى علامة دالة على ش�يع وجماع�ات متنوعة 
متصارعة ينفي بعضها عن بعض صفة المثقف أحياناً)7(. 
وكلمة »السلطة« التي ظلت لقرون تشير إلى كيان صلب 
متماس�ك اس�تبدادي تناثرت دلالتها لتشير إلى سلطات 
لا يحك�م تنوعها امت�لاك القوة المؤث�رة على الأحداث 
بل الانتم�اءات الأيديولوجية والإثني�ة والطائفية. وهذه 
الق�وى الصاع�دة الجدي�دة تمتل�ك جميعه�ا الثق�ة ف�ي 
قدرته�ا عل�ى تش�كيل الأحداث وف�رض س�لطة تعتمد 
قواعدها الشعبية في المقام الأول. أما كلمة »المجتمع« 
الت�ي ظل�ت تش�ير إلى كي�ان متماس�ك هو الآخ�ر يمثل 
مج�الًا س�لبياً لتنافس الس�لطة والمثقف، صارت تش�ير 
إل�ى قوة مؤثرة يُحس�ب حس�ابها دون أن يعن�ي هذا أنها 
قوة تمضي إل�ى هدف معلوم متفق عليه. وقد يتبادر إلى 
الذهن أن هذه الكلمات الس�اكنة المس�تقرة قد انفجرت 
وضاعت دلالاتها المنس�جمة المفهوم�ة بعد الإعصار، 
لكن ما حدث في الواقع أن غزارة دلالاتها قد انكش�فت 
لا غي�ر، وأتاح لها التغيي�ر التخلص من طبقات ثقيلة من 

الحجب والتقييد كانت تجثم عليها وتخنقها.

طبيعة الفجوة وحتميتها
هنال�ك اتف�اق ف�ي الأدبي�ات الغزي�رة المتوف�رة عن 
موض�وع العلاقة بين المثقف والس�لطة والمجتمع على 
أن التمييز بين هذه الوحدات الثلاث أمر لازم وضروري 
وأن خل�ط الحدود بينه�ا وتضبيبها تترت�ب عليه مخاطر 
كثي�رة. ولابد ابتداء من تأس�يس طبيع�ة الفجوة الفاصلة 
بين هذه الوحدات والنظر في الموقف منها وإذا ما كانت 
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حتمي�ة أم هي ناجمة عن ظ�روف تاريخية طارئة. تكرس 
أنجي س�اندهو، أستاذة العلوم السياسية في جامعة هالام 
ش�فيلد، كتابها »المثقفون والناس«)8( لاس�تقصاء طبيعة 
الفج�وة الت�ي تفصل بي�ن المثقفي�ن والمجتم�ع. وتقدم 
لن�ا أربعة فص�ول حافل�ة بالتفاصي�ل والج�دال الفكري 
العميق لإظهار أن هذه الفجوة تلازم العلاقة بين المثقف 
والمجتم�ع ف�ي كافة أطوارها وأش�كالها. يرك�ز الكتاب 
عل�ى ثلاثة ميادين نظري�ة للعلاقة هي الليبرالي�ة الغربية، 
والماركسية، وتيارات التحرر الوطني في العالم الثالث. 
وسأعتمد على عرضها النقدي الثاقب لطبيعة الفجوة في 
الميراث الليبرالي، حيث تقدم في القسم الأول من كتابها 
اثنين من المفكرين الكبار من ممثلي هذا التيار هما ماثيو 
أرنول�د )1822 � 1888( ومعاصرن�ا يورغن هابرماس 
بوصفهم�ا يمثّلان في نظريتيهم�ا عن دور المثقف النظرةَ 

الليبرالية الغربية.

الفجوة الليبرالية: 
تب�دأ س�اندهو بكت�اب أرنول�د »الثقاف�ة والفوض�ى« 
)1869( ال�ذي ترى أنه جاء اس�تجابة للظرف التاريخي 

الذي ش�هده أرنولد في منتصف القرن التاس�ع عش�ر مع 
تصاعد الصراعات الطبقية في أوربا وانتشار القدرة على 
القراءة والكتابة بين قطاعات واسعة من الناس، وهو أمر 
زاد من ثقة الطبقة العاملة بنفس�ها. ثم هنالك الخيبة التي 
ش�عر بها أرنولد تجاه تدهور الأحوال في أوربا، وفرنس�ا 
تحديداً، بعد كومونة باريس وهزيمة فرنس�ا أمام بروسيا. 
حي�ن وجّه أرنول�د نظره إل�ى الطبقة الوس�طى البريطانية 
وجدها منغمسة في ثقافتها الاستهلاكية الضيقة وأدرك أن 
المثال الكلاسيكي المهيمن الذي ظل يعلو بالثقافة على 
الصراعات الطبقية والاجتماعية والنزعة الاستهلاكية قد 
أصبح مهدداً في عقر داره. كان كتاب »الثقافة والفوضى« 
دع�وة موجه�ة إل�ى الطبق�ة الوس�طى للارتق�اء بنفس�ها 
عبر التش�بع بأرقى م�ا أنتجته الثقافة الكلاس�يكية الغربية 
لتتمك�ن من تقديم مثال يُحت�ذى يقتدي به مجتمع ممزق 
إل�ى طبقات متناحرة يغلي بالس�خط والانغلاق الطبقي. 
وكان المث�ال الذي قدّمه يجم�ع كل الفئات والجماعات 
ويعل�و به�ا إلى أف�ق يتجاوز الخلاف�ات بوس�اطة الثقافة 
الراقي�ة المُعتم�دة طوال أزمن�ة الارس�تقراطية البريطانية 
المندحرة. وقد م�ال أرنولد بوجهه عن أدب الحقبة التي 
عاش�ها لأن�ه أدب منهمك ف�ي ظرفيته عاج�ز عن تحقيق 
هذه المهمة الس�امية التي كان يدعو ه�و إليها. أما المثال 
ال�ذي تقاس ب�ه درجة الرقي فه�و آداب اليون�ان القديمة 
لقدرته�ا عل�ى إص�لاح المجال الع�ام وتنقيت�ه من ضيق 
الأفق. وق�د أُوكلت مهمة التروي�ج لأدب اليونان وإبراز 
عظمته للمعلقين والدارسين الذين ظلّ أرنولد يصرّ على 
تذكيرهم بثانوية دورهم قياس�اً بعظمة الأدب الذي كانوا 

النقلة من الاستبدادية المطلقة إلى الحرية 
التي تشارف مستوى الفوضى حوّل الأنظار 

لأول مرة من الانشغال المزمن بمشكلة 
العلاقة بين المثقف والسلطة إلى العلاقة 

بين المثقف والمجتمع.
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يدرّس�ون. وتعلق الباحث�ة أن نظرة أرنولد ه�ذه هي التي 
أحاط�ت ولادة الناقد الأدب�ي الذي أريد له منذ البداية أن 
يع�رف حدوده الضيقة ولا يتجاوزه�ا في حضرة الآداب 
الراقي�ة القادمة من بعيد)9(. بالمقابل كان دور الناقد تجاه 
الجمهور الواس�ع مقت�دراً وجوهرياً يمتل�ك القدرة على 
تقري�ر مصي�ر الأعم�ال الأدبي�ة بحس�ب مقايي�س الرقي 

المتعالية على السجال. 
لقد اس�تطاع أرنولد برؤياه تلك أن يقدم نفسه حارساً 
لسعة الأفق الإنس�انية ولإنكار الذات، متهماً من تصدى 
له�م بالوق�وع ف�ي ف�خ الإيديولوجي�ات وضي�ق الأف�ق 
الس�جالي. عزل أرنولد بين الثقافة والسياسة وبفعله هذا 
اس�تطاع تضبي�ب الرس�الة السياس�ية التي تنط�وي عليها 
دعوته وفحواها تكريس الطبقة الوسطى في انجلترا على 
حساب الطبقات المسحوقة في المجتمع. وهي قراءة لا 
تتفق مع ما ش�اع عنه داعية إلى س�عة الأفق والتعالي على 
المصالح الفردية باتجاه إنس�انية شاملة عامة، الأمر الذي 
انطلى عل�ى ريموند وليام�ز، المفكر الماركس�ي البارز، 
عندما اتفق مع أرنولد ودعا هو الآخر إلى ثقافة مش�تركة 
بدونها ل�ن يتمكن البريطاني�ون من البق�اء غاضاً الطرف 

عن الصورة السلبية التي قدم بها أرنولد الطبقة العاملة. 
الرم�ز الثان�ي للتي�ار الليبرال�ي الغرب�ي ه�و يورغ�ن 
هابرم�اس ال�ذي انش�غل منذ أواخ�ر الس�تينات بالعلاقة 
المتأصل�ة بين قدرات التعقل الإنس�انية م�ن جهة ورغبة 
البش�ر في التوصل إلى إجماع من جه�ة أخرى. وقد دعا 
إل�ى إع�ادة تركيب الحل�م التنويري بدلًا م�ن تفكيكه إذا 
كن�ا نطم�ح في العودة إل�ى منجزات عص�ر التنوير. حدد 

هابرماس منعطف القرن الثامن عشر كبداية لتبلور مفهوم 
المجال العام عندما نش�أت منظوم�ات العلم، والقانون، 
والأخلاق، والفن بوصفها ممارس�ات ثقافية مميزة تنظّم 
نفس�ها بنفس�ها. وهنالك من يرى أن هابرماس بتأسيس�ه 
له�ذه المنظوم�ات الغريبة عن الناس والبعي�دة عنهم لما 
يتحك�م بها م�ن قوانين داخلية س�ببية وأطر مؤسس�ية قد 
أع�اد إنتاج المكانة التي كانت م�ن حصة الطبيعة والدين 
س�ابقاً. وترى س�اندهو أن التمييز الحاد ل�دى هابرماس 
بي�ن المج�ال الثقاف�ي م�ن جه�ة والمجالي�ن الحكومي 
والاقتص�ادي م�ن جه�ة أخرى يضع�ف العلاق�ة الوثيقة 
بي�ن الجانبي�ن ويغطي المواض�ع التي تتداخ�ل فيها هذه 
المج�الات على نحو يتع�ذر معه الفصل بينه�ا)10(. وهو 
فص�ل ينتهي بهابرماس إل�ى مثالية فلس�فية تدمج الوعي 
الف�ردي بوعي إنس�اني ش�امل مش�ترك يطم�ح التواصل 
ف�ي المجال العام إل�ى بلوغه كأنه يكمن ق�اراً في محيط 
يق�ع خارج المحيطي�ن الاقتصادي والحكوم�ي. كما أن 
وعي الحداث�ة الذي بلغته المجتمعات الغربية، بحس�ب 
نظري�ة هابرم�اس، لا يع�ود بحس�ب هذه المُص�ادرة إلى 
التط�ور الاقتص�ادي والتاريخ�ي للمجتم�ع ب�ل إلى قوة 

عزل أرنولد بين الثقافة والسياسة وبفعله 
هذا استطاع تضبيب الرسالة السياسية 

التي تنطوي عليها دعوته وفحواها تكريس 
الطبقة الوسطى في انجلترا على حساب 

الطبقات المسحوقة في المجتمع.
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غامض�ة لازم�ة لها وجود س�ابق على الوج�ود التاريخي 
والاقتص�ادي تكم�ن في طبيعة ال�ذات العاقل�ة وتدفعها 
إل�ى التواص�ل العقلاني. وهو ما يوق�ع هابرماس في فخ 
إع�ادة إنت�اج قوى ما قب�ل الحداثة التي يس�تنكر تحكّمها 
ف�ي المجتمعات النامية)11(. كما أن إش�ارة هابرماس إلى 
أن الديمقراطي�ة وحكم القانون لا يعتمدان في نش�أتهما 
عل�ى الظروف التاريخية بل على علاق�ة مفهومية داخلية 
حتمية في التعقل الإنس�اني تب�ث في جداله نفحة صوفية 
غريب�ة ع�ن روح الحداث�ة الت�ي يداف�ع عنه�ا. وتتس�اءل 
الباحث�ة: إذا كان الوع�ي الأخلاقي الإنس�اني يميل دائماً 
إل�ى القواعد التوافقية، كما ي�رى هابرماس، ما الذي منع 
الديمقراطية الليبرالية من الازدهار في العصور السالفة؟ 
وكيف نفس�ر وجود حركات ثورية مفارقة ترفض الحوار 
وتدعو إلى مجتمع مختلف؟ وإن كان ثمة قواعد ش�املة 
تحك�م المجال العام فلماذا الحذر الش�ديد في منح حق 
المشاركة فيه دون قيد ومحددات؟ وإذا صح الفصل بين 
الثقافي بوصفه عماد المجال العام، والاقتصادي بوصفه 
يق�ع خارج�ه، فلم�اذا لا يدخ�ل المجال الع�ام إلا من له 
مزاي�ا اقتصادي�ة معينة؟ تخل�ص الباحثة إل�ى أن المجال 
الع�ام الذي يعنيه هابرماس يس�تمد وضوح�ه وغايته من 
قم�ع التاري�خ الم�ادي)12(. وتختص�ر غايات�ري س�بيفاك 
الاعتراض على نخبوية نظرية هابرماس بالقول إن دعوته 
إل�ى حالة اتصال محايدة من الحوار الحر هي ضرب من 
الخي�ال الذي لا س�بيل أمامه للتحق�ق: »إن فكرة الحوار 
المحاي�د فكرة تنكر التاريخ، وتنك�ر البنية، وتنكر تموقع 

الذوات.«)13( 

وهك�ذا تدلن�ا محاكم�ة س�اندهو للمي�راث الليبرالي 
العقلان�ي أن أه�م أس�باب نخبويته تنكره لتن�وع الوجود 
الاجتماع�ي وصراعات�ه، وأنه تش�بث بمثل س�امية عامة 
ضبب�ت، ب�دلًا م�ن أن تض�يء، المش�اكل الاجتماعي�ة 

والسياسية المتفاقمة.

الفجوة الماركسية
ربم�ا كانت مس�اهمة الفكر الماركس�ي هي الأبرز في 
مجال وص�ف وتحديد العلاقة بين المثق�ف والمجتمع. 
ولا ي�كاد يخل�و ج�دال يتعلق بهذه المس�ألة م�ن نظر في 
الميراث الذي ترتب على نظرية ماركس في دور المثقف 
الطليع�ي. وهي النظرية التي طُ�وّرت فيما بعد على أيدي 
الكثير م�ن المفكرين الماركس�يين ومضت في اتجاهات 
متنوع�ة. يش�خص ني�ل هاردن�غ ف�ي مقال�ه »المثقف�ون 
والاش�تراكية«)14( نقل�ة نوعي�ة ف�ي موق�ف مارك�س م�ن 
دور المثقفي�ن ف�ي المجتمع في�رى أن الكتاب�ات الأولى 
لمارك�س وحت�ى كتاب�ه الرئي�س »رأس المال« انش�غلت 
بوص�ف القواني�ن الموضوعي�ة التي تحك�م جدلية تطور 
المجتمعات انتهاء بالمجتمع الرأس�مالي. وكان ماركس 
في تلك الحقب�ة يعول كثيراً على مب�دأ الحتمية التاريخية 
ال�ذي يرى أن انهيار الرأس�مالية أمر حتمي لا س�بيل إلى 
تفادي�ه تفرضه قوانين التاري�خ. لكن »البيان الش�يوعي«، 
بحس�ب هاردن�غ، يمث�ل نقل�ة نوعية ف�ي نش�اط ماركس 
حي�ث توجه لأول م�رة إلى تأكيد دور الوع�ي الثوري في 
تس�ريع هذه العملي�ة الحتمية. وتغلب على نب�رة »البيان« 
الحماسة التي أكدّ ماركس بها دور النخبة الواعية بقوانين 



الكوفة: مجلة فصلية محكّمة

الكوفة، السنة 2، العدد 4، خريف 722013

التاري�خ في إض�اءة الطريق أمام الطبق�ة العاملة. وبالرغم 
من أن البروليتاريا هي موضوع التغيير وأداته الرئيسة فإنها 
بحس�ب ماركس تفتقد إلى الوعي اللازم بس�بب وقوعها 
ضحية الاس�تغلال والتجهيل والحرم�ان من وقت الفراغ 
ال�ذي يتيح له�ا تطوير قابلياته�ا النقدية. كم�ا أنها بحاجة 
إلى تنظيم جهودها تنظيماً سياس�ياً فاعلًا يؤمّن لها القدرة 
على إحداث التغيير المطلوب. والواقع أن هذه النقلة من 
الركون إلى الحتمية إلى تأكيد الفاعلية الثورية قد تكررت 
ف�ي تاريخ الحركة الاش�تراكية السياس�ي ف�ي بداية القرن 
العش�رين وتمثلت في انهيار »الأممي�ة الثانية« بتوجهاتها 
الإصلاحي�ة واعتمادها على قواني�ن التاريخ وحتميته في 
الانتقال إلى الاش�تراكية. كانت الح�رب العالمية الأولى 
الح�دث الكبي�ر ال�ذي فن�د كاف�ة الدع�اوى الإصلاحي�ة 
الت�ي قالت به�ا الأممية الثانية. واكتش�ف منظ�رون جدد 
مثل لينين وتروتس�كي ولوكاتش وغرامش�ي أن التغيير لا 
يمكن أن تكتمل ش�روطه إلا من خلال وجود نخبة واعية 
فاعلة قادرة على أن تس�رّع الأح�داث التاريخية وتُحدث 
الانعطافة الثورية. وقد قال غرامش�ي عن الثورة الروس�ية 
إنه�ا كان�ت »ثورة ض�د كت�اب ‘رأس الم�ال‘» وذلك أنها 
حدث�ت ف�ي بلد بعيد ع�ن التط�ور الرأس�مالي المطلوب 
لإنض�اج ش�روط الث�ورة الاش�تراكية أولًا، ولأنه�ا تمت 
بفض�ل نش�اط الطليعة البلش�فية الت�ي تمكن�ت بإجادتها 
المن�اورة والتكتي�ك م�ن تحوي�ل الث�ورة ع�ن مس�ارها 
الاش�تراكي الديمقراط�ي باتج�اه التغيي�ر الج�ذري الذي 
يؤس�س لسيادة حزب واحد ويقفز إلى بناء الاشتراكية في 

مجتمع لم تنضج فيه التجربة الرأسمالية نفسها. 

بالرغ�م م�ن أن لوكات�ش ق�د تراج�ع ع�ن الكثير من 
مقولاته ف�ي كتابه المبكر »التاري�خ والوعي الطبقي« )ما 
اعتذر عنه أساساً أنه وضع »الكليّة« فوق البنية الاقتصادية 
التحتي�ة(، فإن م�ا طرحه بصدد دور النخب�ة الثورية يمثل 
الممارسة المتحققة التي فرضت نفسها تاريخياً. لقد نظر 
لوكات�ش إل�ى العمال دون رج�اء لما يتميز ب�ه وجودهم 
البائس من أنانية وجش�ع ورغبة في الاستحواذ. فهم كما 
ي�رى ضحايا النظام الرأس�مالي ال�ذي حولهم إلى آلات 
وعبي�د)15(. بدلًا من اعتماد وعيه�م قال لوكاتش بمفهوم 
الكليّة الذي أش�ار به إلى النظرة الماركس�ية القادرة على 
تقديم صورة شاملة لحقيقة الأوضاع في ظل الرأسمالية. 
وع�وّل كثيراً على الديالكتيك الهيغلي في الارتقاء بوعي 
العم�ال الجزئي القاصر إلى مس�توى الوعي الكلي الذي 
لا يتوف�ر عليه كاملًا إلا مثقفو الح�زب عبر التأمل البعيد 
عن قيود الاس�تغلال الرأس�مالي. وه�ؤلاء المثقفون هم 
المع�وّل عليهم ف�ي زرع الوعي الطبقي ف�ي تربة العمال 

البكر المجدبة.
هنال�ك أيض�اً نظرية غرامش�ي ع�ن دور المثقفين في 
المجتم�ع الت�ي طالما ذُكرت ف�ي النقاش�ات بصدد هذه 
المس�ألة. والواقع أن غرامش�ي أس�س ف�ي نظريته لثلاثة 
أركان ف�ي ه�ذه العلاق�ة هي ثلاث�ة مكونات ترتب�ط فيما 
بينه�ا بعلاق�ات تراتبي�ة يتب�وأ القمة منه�ا النخب�ة الثورية 
الت�ي تمتل�ك رؤي�ا واضح�ة لطبيع�ة التغيي�ر المطل�وب 
ولمس�ار التاري�خ. وه�ذه النخب�ة ترتب�ط بمؤسس�ة ه�ي 
التنظيم الحزبي الذي يجعلها قادرة على التأثير ويحسّ�ن 
أداءه�ا باتجاه تحقيق رؤاها الكلية. ويصح وصفها بنخبة 
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المثقفين الفلاس�فة. أم�ا المكون الثاني ف�ي هذه الثلاثية 
فه�و المثقف�ون العضوي�ون، وغالب�اً م�ا يُذكر ه�ؤلاء في 
الإشارات السريعة إلى غرامش�ي وكأنهم النموذج الذي 
يمث�ل النخب�ة صاحبة الق�رار والي�د العليا، بينم�ا هم في 
الواقع المثقفون المنخرطون في طبقات اجتماعية بعينها 
م�ن أصح�اب الكف�اءات والمه�ن والح�رف المختلفة، 
والطبيع�ة العضوية لوجودهم تكمن ف�ي دورهم المهني 
الاجتماع�ي الفاع�ل لا ف�ي توفره�م عل�ى رؤى ثوري�ة 
مكتمل�ة إذ أن ه�ذه ال�رؤى لا تتوف�ر إلا لنخب�ة المثقفين 
الفلاس�فة التي تتربع على قم�ة التراتبية ويمثلها الحزب. 
دعا غرامش�ي إلى ضرورة الاستفادة من فاعلية المثقفين 
العضويين المستنبتة في عالم العمل والإنتاج على عكس 
فئة أخرى م�ن المثقفين هم التقليدي�ون من رجال الدين 
والمنظرين الذين تفصلهم عن المجتمع مس�افات بعيدة 
تجعله�م عاجزين عن فهم مش�روع الحزب والمش�اركة 
في�ه. الرك�ن الثال�ث ه�و الدولة، وه�ذه تمث�ل مجموعة 
المؤسسات التي يحقق الحزب من خلالها إنفاذ مشاريعه 

إلى أرض الواقع.)16(
يبدو واضحاً من هذه النظرة السريعة في أنماط الفهم 
الماركس�ي لعلاق�ة المثقف بالمجتمع أن الماركس�ية قد 

أسس�ت الفجوة بين المثقف والمجتمع بوصفها وس�يلة 
التغيير الرئيس�ة الت�ي تتمكن من خلاله�ا البروليتاريا من 
الارتقاء على وجودها العاطفي اللاواعي بوس�اطة وعي 
يأتيها من الخارج. وقد جاء الاعتراض على هذه النظرية 
من الليبرالية العقلانية المتعالية على الصراع أولًا، ثم من 
التيار الفوضوي )باكونين أساس�اً(. ويستحق الاعتراض 
الفوضوي وقف�ة خاصة، إذ بدأت البحوث الحديثة تركز 
على مفكر بولندي عاصر الثورة البلش�فية يدعى فاكلاف 
ماتشايسكي    Waclaw Machajski نشر في المنفى كراساً 
مبك�راً يُقال إن تروتس�كي أطلع عليه ليني�ن عام 1902. 
وفي�ه فص�ل ماتشايس�كي المثق�ف ع�ن الطبق�ة العامل�ة 
وأبط�ل دعوى أن�ه يمث�ل مصالحه�ا، ورأى أن المثقفين 
)الانتلجنس�يا( يمثل�ون طبق�ة مس�تقلة له�ا مصلح�ة في 
اس�تمرار اس�تغلال البروليتاريا. وأن الماركس�ية صارت 
لا تمث�ل إلا ه�ؤلاء المثقفي�ن الذي�ن م�ا أن يصل�وا إل�ى 
الس�لطة حتى يكش�فوا عن مصالحهم الطبقي�ة الخاصة، 
فهم أصح�اب الياق�ات البيض المش�رفون على مفاصل 
الاقتصاد لحساب الرأسماليين، وثورتهم على الرأسمالية 
تهدف إلى اختطاف فائض القيمة من أيدي الرأس�ماليين 
لحس�ابهم الخاص. وهكذا لم يبق على العمال بحس�ب 
ماتشايس�كي إلّا الترتيب لمؤامرة عمالية )توازي مؤامرة 
الانتلجنس�يا( لضم�ان حقوقه�م. وق�د توق�ع أن طغيان�اً 
جديداً س�يُمارس ض�د العمال تحت يافط�ة الدفاع عنهم 

وتمثيلهم فكأنه تنبأ بالستالينية مبكراً.)17(

قال غرامشي عن الثورة الروسية إنها كانت 
"ثورة ضد كتاب ‘رأس المال‘" وذلك أنها 
حدثت في بلد بعيد عن التطور الرأسمالي 
المطلوب لإنضاج شروط الثورة الاشتراكية
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إدوارد سعيد وبداوة المثقف 
يقودنا مبحث التطورات اللاحقة للفكرة الماركس�ية 
ع�ن دور المثقف إل�ى المفك�ر المعروف إدوارد س�عيد 
ال�ذي قدم تصوراً مميزاً للفجوة بين المثقف والمجتمع. 
وينتمي س�عيد إلى تيار ما بع�د حداثي عريض يرى مهمة 
المثق�ف تغريبي�ة، مشاكس�ة، قلق�ة، مقلق�ة. إنه�ا حال�ة 
البداوة الفكرية التي لا تعرف الاس�تقرار والإقامة بمعنى 
البناء)18(. وقد عبّر عنها جيل دولوز على خير وجه عندما 
قال إن ص�ورة البدوي عندما تُطبق على المثقف لا تعني 

ع�ن  الارتح�ال  بالض�رورة 
يق�ول:  الأصل�ي،  الم�كان 
»حتى من الناحية التاريخية، 
ليس البدو بالضرورة أولئك 
المولعي�ن بالارتح�ال. على 
العك�س، إنه�م لا ينتقل�ون، 
بل يبق�ون في المكان نفس�ه 

ويتف�ادون دائماً ش�فرات المقيمي�ن.« )19( وه�و ما يعني 
أن المنفى ليس وصف�اً حرفياً لحالة المرتحلين بل مجاز 
ينطبق على المثقف المقيم أيضاً. ولسعيد تأثير كبير على 
قطاعات واسعة من المثقفين العرب لأسباب كثيرة. منها 
أنه عربي فلسطيني قبل أن يكون أمريكياً، وأنه أيضاً دافع 
عن موقف سياس�ي يمثل أوس�ع القطاعات بين المثقفين 
في تصديه للغرب الاس�تعماري ولسياسات إسرائيل في 
المنطقة. كما أن عُمق سعيد ورصانته واقتداره الأكاديمي 
الف�ذ أمنّ ل�ه احتراماً كبي�راً في نف�وس المثقفين العرب. 
وبينم�ا كان�ت نزعة س�عيد النقدي�ة المحضة مص�در قوة 

للمثقف في ظل الاس�تبداد، ف�إن التحولات التي وقعت 
)وكان س�عيد مم�ن مهدوا لها بفكره�م( جعلت الالتزام 
بنظريت�ه ع�ن المثق�ف مص�درَ تقيي�د وإرب�اك. فس�قوط 
الديكتاتوري�ات العربي�ة فت�ح أفق�اً جدي�داً مرك�زه البناء 
والتأس�يس على أنقاض نظم متهاوية لا النقد والتقويض 
)لم يبق على مس�توى الس�لطة ما يمك�ن تقويضه(. يقدم 
س�عيد ف�ي محاضرات�ه المعروفة ع�ن المثق�ف )ويكفي 
لمعرف�ة أهميته�ا وانتش�ارها أنه�ا تُرجمت ث�لاث مرات 
إلى العربية)20(( ص�ورة للمثقف تبدو في ظل المتغيرات 
الجديدة وكأنها أحد مصادر 
العزلة التي يعيش�ها المثقف 
النق�دي ال�ذي دع�ا إليه عن 
المتغي�رات حوله لا وس�يلة 

تقوية وتعزيز. 
وقف�ة  س�عيد  يس�تحق 
الس�ياق  يتيحه�ا  لا  مطول�ة 
الحال�ي، لكن التط�رق إلى فهم�ه للمس�افة الفاصلة بين 
المثق�ف والمجتمع أمر له أهمي�ة كبيرة في توضيح أبعاد 
المش�كلة التي نحن بصدده�ا. ينطلق س�عيد من مفاهيم 
مركزي�ة صارت معروفة لمن ق�رأ أعماله المهمة، وأولها 
مب�دأ الدنيوي�ة Worldliness الذي يص�رّ به على زرع 
الن�ص في بيئت�ه وظرفيته التاريخية، مس�فّهاً الرأي القائل 
إن للنص�وص وج�وداً منقطع�اً ع�ن ظرفيتها. وه�و مبدأ 
يفسر اعتماد سعيد النمط السجالي في الكثير من كتاباته. 
المب�دأ الثاني هو الهواي�ة  amateurismإذ يرى أن من 
ح�ق المثق�ف أن يخ�وض ف�ي كل القضايا الت�ي يجدها 

بينما كانت نزعة إدوارد سعيد النقدية 
المحضة مصدر قوة للمثقف في ظل 

الاستبداد، فإن التحولات التي وقعت جعلت 
الالتزام بنظريته عن المثقف مصدرَ تقييد 

وإرباك.
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مهم�ة دون أن يك�ون التخص�ص الأكاديم�ي أو المهن�ي 
الضي�ق مطلوب�اً لذلك. وهو يرد بذلك عل�ى تهمة برنارد 
لويس له بأن معالجته للاستشراق لا تصدر عن تخصص 
أكاديمي دقيق. هنالك ثالثاً مفهوما الانتس�اب الموروث 
Filiation  وهو انتس�اب المثقف إلى تقاليد اجتماعية 
متوارثة ويقابله الانتس�اب الثقافي Affiliation وهو مفهوم 
يس�عى إلى فكّ علاق�ة النصوص ومعه�ا المثقف بتقاليد 
معين�ة تمن�ع تعق�ب علاقاتها م�ع العال�م والظرفية. لكن 
أهم مفاهيم س�عيد بالنسبة لموضوعنا هو تأكيده لاانتماء 
المثقف وغربته المتأصلة في حقيقة أنه مثقف. فالمثقف 
بحسب سعيد مشاكس أبدي لا يناسبه الرضا والقبول بأي 
نظام قائم لأنه الضمي�ر الأخلاقي الذي يرفض الانصياع 
لأية جماعة أو أيديولوجيا أو حزب أو مبدأ.)21( إنه منفي 

مُقيم في لامكان اليوتوبيا على الدوام. يقول سعيد:
»وأما النسق الذي يرسم طريق عدم الانتماء للمثقفين 
فأفضل ما يمثله )وضع المنفى(، أي عدم التكيّف الكامل 
قط، والإحس�اس دائم�اً بأنه يعي�ش خ�ارج العالم الذي 
يحس فيه أبناء البلد بالألفة ويتبادلون فيه الأحاديث دون 
كلفة ... فالمنفى بهذا المعنى الميتافيزيقي يمثل للمثقف 
ضرباً من القلق، والحركة، وعدم الاستقرار والتسبب في 

عدم استقرار الآخرين.«)22(
قراءة س�عيد لمفه�وم »خيان�ة المثقفين« ال�ذي قدّمه 
أصلًا اليميني جوليان بندا دالة على تش�بّثه بالنقد منزوعاً 
عن أية هوية سياسية مسبقة. بينما يتفق سعيد مع دعوة بندا 
المثقف إلى اللاانتماء فإنه يقرأُ هذه الدعوة قراءة يفرضها 
هو على النص الأصلي)23(. ولكي نرى مدى ابتعاد سعيد 

ع�ن بندا يكفي أن نق�ارن قراءته بقراءة هرب�رت ريد التي 
وردت في تقديم�ه المطول للترجم�ة الإنجليزية لكتاب 
بن�دا. يرى ري�د أن »خيانة المثقفين« بالنس�بة لبندا تتمثل 
في نقطتين أساس�اً هما: إعلاؤهم من شأن الخاص على 
حساب الشامل والعام، وإعلاؤهم من شأن العملي على 
حس�اب الروحي)24( ولا نحتاج إلى طول تأمل لندرك أن 
الفكرة الأولى تتناقض مع إعلاء س�عيد من شأن القضايا 
السجالية الخاصة في تفكير المثقف، وأن الثانية تتناقض 
م�ع تأكيده الدنيوية والظرفية بدلًا من الروحانية الس�اكنة 

الثابتة. 
بدا فهم سعيد للمسافة الفاصلة بين المثقف والمجتمع 
ف�ي حقبة ما قب�ل الانتفاضات العربية كش�فاً جريئاً لمهمة 
أخلاقية عاجلة هي ممارسة أقصى درجات النقد مع أنظمة 
مس�تبدة خانقة. لكن التمترس ف�ي منطقة النقد لذاته مهما 
ب�دا عملًا نبيلًا، يقصر عن تقدي�م عون يذكر عند التصدي 
لمهم�ات م�ا بع�د الدح�ض والتفني�د. حال�ة الغم�وض 
والالتباس والتشتت التي تسود البلدان المنتفضة، وغياب 
س�لطة مركزية صلبة يمك�ن للمثقف النق�دي أن يقصدها 
بنق�ده، يدفع الكثير م�ن المثقفين الصادقين في مس�عاهم 
إلى المس�اهمة الإيجابية إلى حالة من الحي�رة والبلبلة لم 
يحس�ب لها س�عيد حس�اباً وهو يدعو المثقفين الهواة إلى 
لااستقرار البداوة، والعيش خارج الأنظمة كلها، وتمجيد 
اللامركزية المطلقة. هنالك ش�كوى تتك�رر بين المثقفين 
من أن ما يتحمس�ون ل�ه اليوم ينقلب إلى مصدر ش�ك في 
الغد )في مصر انقسم المثقفون في مواقفهم من الانقلاب 
العس�كري على حكومة محمد مرس�ي انقساماً أقرب إلى 
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الفتن�ة، وفي س�وريا اختلط الحاب�ل بالنابل، وف�ي العراق 
يحار المثقف أين يصوّب النقد؛ إلى الإرهاب وآلته القوية 
الت�ي تهدد بنية المجتمع والدولة أم إلى الفس�اد والطائفية 
المستش�رية في الدول�ة(. كان النقد في الظرف الذي كتب 
فيه س�عيد يُعد خطوة إلى الأمام في التصدي للطغيان، أما 
اليوم فلم يعد النقد وحده كافياً، لم تعد الهواية والحماس 
والرغبة المشاكسة واللاانتماء أموراً مأمونة. هنالك حاجة 
جدي�دة إلى إدراك أن المثقف ج�زء من حركة تاريخية لها 
شروطها وقيودها، وهي تحتاج منه إلى القدرة البناءة على 
التثبيت والبرمجة للمس�تقبل والس�عي إل�ى تقاليد جديدة 
تليق بمجتمعات حرّرت نفس�ها من الاستبداد. لابد اليوم 
من الانتقال من صورة المثقف المعياري المثالي المنقطع 
عن الوقائع )ويمثل هذه الصورة مثقفون كبار مثل فولتير، 
وزولا، وأورويل، وهابرماس، وس�عيد نفس�ه( إلى صورة 
المثق�ف التحليل�ي التجريبي الواقعي المنش�غل بتفاصيل 
الحال�ة القائمة )ويمثلها مثقفون كب�ار لا يقلون أهمية عن 
المجموع�ة الأول�ى مث�ل مارك�س، ومانهاي�م، وبورديو، 
وزغمون�ت بومان(. وهي انتقالة تتج�اوز النقد والدحض 
والتفنيد إلى أس�ئلة جديدة أهمها التمثيل السياس�ي الذي 
يمارس�ه المثقف لقطاع�ات المجتمع المختلفة وش�رعية 

هذا التمثيل.
الكلام بالنيابة وخيانة المثقفين

يقدم دي�ك بيلز Dick Pels في كتاب�ة »المثقف غريباً: 
دراس�ات في ال�كلام بالنيابة«)25( فهم�ه الخاص لدعوى 
خيان�ة المثقفي�ن الت�ي ق�ال به�ا جولي�ان بن�دا وأحياه�ا 
إدوارد س�عيد ف�ي محاضرات�ه ع�ن المثق�ف. ولتوضيح 

فه�م بيلز ه�ذا لاب�د م�ن التوقف قلي�لًا عن�د الأطروحة 
الرئيس�ة ف�ي كتاب�ه المذك�ور. ينطل�ق الكتاب م�ن كلام 
الش�خص نياب�ة ع�ن المجتم�ع أو م�ا يتص�ف بخاصي�ة 
أن  أطروح�ة  ويؤس�س   spokespersonship اجتماعي�ة 
كل الأش�ياء )الاجتماعي�ة( م�ن موضوع�ات، ومي�ول، 
وقواني�ن، ونماذج، وأس�باب، وارتباط�ات، وتجمعات، 
ومصال�ح، ون�وازع تحت�اج إلى ش�خص يتكلم بلس�انها 
أو وس�يط يس�تحضرها ويمنحها وجوداً يُراد ل�ه أن يؤثر 
عل�ى الكيانات الأخرى في المجتمع. وتكمن أهمية هذا 
المنطق البدهيّ في أنه ينطوي على موقف نقدي متشكك 
ف�ي كل الدعاوى التي تحاول التس�تر عل�ى دور المتكلم 
بلس�انها أو مح�وه وه�ي تق�دم نفس�ها على أس�اس أنها 
دع�اوى جوهرية كلية تتجاوز الش�خص الناطق بلس�انها 
وتوج�د ف�ي حال�ة س�يادة أنطولوجية ف�ي عالم مس�تقل 
يسبق التمثيل ويقرره سلفاً.)26( لا يمكن للواقع أن يتكلم 
عن نفس�ه بنفس�ه دون »نقش« يتركه الشخص المتحدث 
بلس�انه عليه. وهذه الدعوى لإبراز دور الفاعل البش�ري 
في طرح وتش�كيل الرؤى الكبرى والأيديولوجيات التي 
تدع�ي الش�مولية والموضوعي�ة المطلق�ة أم�ر ضروري 
لتأكيد حتمية الفجوة بين المثقفين والسلطة السياسية من 

جهة والمجتمع من جهة أخرى. 
يقول بيلز عن نظام الانتخابات والتمثيل الديمقراطي 
أنه يس�مح عبر فس�حه المجال لمجموعة م�ن الأحزاب 
والقوى، بتأكيد الفجوة التي تفصل بين كل هذه الأحزاب 
والمجتم�ع ال�ذي تدّعي تمثيل�ه، فلو أنها كان�ت متطابقة 
مع�ه لَحُ�قَّ لها احت�كار الس�لطة لوحده�ا. تكم�ن القوة 
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السياس�ية إذن في الحقل الممتد بين الناخب والمرش�ح 
للانتخاب�ات، وف�ي »الفراغ« القائ�م لا محالة بين جموع 
المنتخبي�ن والهيئ�ات التمثيلي�ة. »بهذا لا يك�ون التمثيل 
بديلًا عن الديمقراطية المباشرة نرضاه على علاته لغياب 
بديل أفضل، بل هو الإجراء الدس�توري الوحيد الذي لا 
غن�ى عنه لتوليد القوة السياس�ية ... ولاب�د للدولة من أن 
تخلق مسافة مناس�بة تبتعد بها عن المجتمع لكي تتمكن 

من أداء عملها بطريقة مؤثرة.«)27( 
بالرغ�م من نظرة بيلز الإيجابي�ة هذه للفجوة التمثيلية 
ف�إن بيير بورديو، على س�بيل المثال، ي�رى أنها المصدر 

للاغت�راب  الأساس�ي 
فالتمثي�ل  السياس�ي. 
ل�ه  بالنس�بة  والاغتص�اب 
لعمل�ة  وجهي�ن  يمث�لان 
واح�دة. يمك�ن للمتكلمين 
بلس�ان جماع�ة معين�ة لا أن 
ويس�تحوذوا  محلها  يحلّ�وا 

على صوتها حس�ب، ولك�ن على قوتها أيضاً. ويتس�اءل 
بوردي�و: أيهما يخلق الآخ�ر؛ هل تخل�ق المجموعة من 
يتكلم بلس�انها أم أن المتكلم بلسان المجموعة يخلقها؟ 
يمك�ن لل�دال أن يمث�ل المدلول، لكن�ه قادر أيض�اً على 
خلقه وادعائه واس�تثمار قوته. وتعني »الفتشية« السياسية 
به�ذا المعنى أن هذه الوس�اطة قد تم التس�تر عليها. لكن 
بوردي�و ي�درك، بالرغم م�ن ذلك، أن الجماع�ة لا يمكن 
أن تك�ون مؤث�رة إلا إذا تكلم�ت بصوت مش�ترك واحد، 
وه�و م�ا يعن�ي أن اغترابها السياس�ي مطل�وب للتخلص 

من الاغتراب السياس�ي)28(. الخط�ر إذن ماثل لا محالة، 
يمك�ن للمن�دوب ع�ن المجموعة الت�ي يمثله�ا أن يعتم 
عل�ى هذه العملية التمثيلية الحتمية فيدعي لنفس�ه الهوية 
التمثيلية كاملة. وهنالك مصادرات لا محالة، فالمندوب 
عن المجموعة يحتاج إلى أن يمحو ذاته عبر التماهي مع 
المجموعة أولًا ليس�تولي على س�لطتها أخي�راً. ويتحقق 
ذل�ك ع�ادة بنقل النيابة من تمثيل البش�ر إل�ى تمثيل كيان 
يعلو على الجماعة نفسها )الشعب أو الله( يتيح له شطب 
نفس�ه كف�رد أولًا، وكممث�ل لمصال�ح الجماع�ة الضيقة 
نفس�ها ثانياً. وهو ما يتيح له ممارسة عنف يكتسب طابعاً 
ش�رعياً على كل فرد من أفراد 
الجماعة التي يمثلها. وأخطر 
ما يحيق به�ذا العنف الرمزي 
أن يكتس�ب هوي�ة لاسياس�ية 

.identitarian
يرى بيلز في هذا السياق أن 
الخيانة الحقيقية التي يمارسها 
المثقف�ون ه�ي تس�ترهم عل�ى ه�ذه الثنائي�ة بين التش�يؤ 
)الكلام بلسان الحقائق وكأنها تتكلم بلسانها( والترجمة 
)التي تؤك�د أن لكل كلام صفة تمثيلي�ة محدودة(. وهي 
ثنائية لازمة لا س�بيل إلى تلافيها. يقول بيلز »الخيانة هي 
تقديم الش�فافية بوصفها )نداءات تلفونية تأتي من الماوراء(«.

)29( وه�و رأي يناق�ض فهم س�عيد للخيانة تمام�اً، فادعاء 

الحياد الأخلاق�ي وإنكار أن للمثق�ف مصلحته الخاصة 
هو الخيانة عينها بحس�ب منظور بيلز. إن تأكيد بيلز على 
الكلام بالنيابة وعتمته الحتمية يحيلنا إلى مش�كلة أخرى 

"خيانة المثقفين" بالنسبة لبندا تتمثل 
في نقطتين أساساً هما: إعلاؤهم من 

شأن الخاص على حساب الشامل والعام، 
وإعلاؤهم من شأن العملي على حساب 

الروحي
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لم يعرها الفكر السياس�ي العربي ما تستحق من الاهتمام 
م�ن قبل بينم�ا قدمته�ا الانتفاضات العربية إل�ى الواجهة 

على كل ما عداها، وأعني بها مشكلة الشرعية.

الفجوة وأنماط الشرعية
س�اد الفكر السياسي العربي ما بعد الكولونيالي خواء 
في النقاشات بصدد الشرعية. حسمت الأحزاب القومية 
بعب�ارة  الموض�وع  العس�كرية  والحكوم�ات  الأحادي�ة 
س�حرية قاطع�ة ه�ي »الش�رعية الثوري�ة« الت�ي اعتمدت 
الميراث الماركس�ي في تأكي�ده أن المجتمع بحاجة إلى 
قيادة نخبة تدرك قوانين التاريخ العلمية الموضوعية تقود 
البلاد بتفوي�ض »تاريخي« تقرره هي نفس�ها)30(. وندرك 
اليوم أن هذا الفهم للشرعية لا يختلف كثيراً عن نظريات 
الح�ق الإله�ي أو الطبيع�ي الت�ي س�ادت المجتمع�ات 
الإقطاعي�ة. وه�و ما يذكرن�ا بعبارة مكس�يم غوركي التي 
أطلقها بعد صعود البلاشفة إلى السلطة مباشرة بوصفهم 
ص�وت التاري�خ الأح�ادي ال�ذي لا يقب�ل أي ق�در م�ن 
التعددية الحزبية والسياس�ية: »س�تبتلع روسيا في بحرها 
البلشفيةَ مثل حبة ملح في بحيرة موحلة.«)31( وهي نبوءة 
صدقت بقدر تعلق الأمر بتحول الش�رعية القيصرية ذات 
الطابع الإقطاعي الأحادي إلى ش�رعية ثورية س�تالينية لا 

تؤمن بتنوع المجتمع السياسي والمدني.
تفت�ح الأح�داث المتس�ارعة ف�ي البل�دان المنتفض�ة 
أفق�اً جدي�داً ف�ي قراءتنا لمش�كلة الش�رعية، وموقفنا من 
مح�اورات أفلاط�ون قد يك�ون منطلقاً نافع�اً. لقد ظلت 
مح�اورة دفاع س�قراط عن نفس�ه أمام محكم�ة أثينا التي 
قضت عليه بالموت تس�تحوذ عل�ى جلّ اهتمام المثقفين 
الع�رب ف�ي مواجهتهم مع الس�لطات المس�تبدة، وذلك 
لأن س�قراط ضرب مثالًا يُحتذى في التمس�ك بالموقف 
وتح�دي الخراف�ات. لكن هذه المح�اورة المهمة تقترن 
بمحاورة لاحق�ة تتصل بها لم تحض بمكانتها في ثقافتنا 
بالرغ�م م�ن أهميته�ا القصوى بالنس�بة للفكر السياس�ي 
الغرب�ي. وأقص�د بها »مح�اورة كريتون« الت�ي تدور عن 
زي�ارة كريتون، وهو من الرج�ال المتنفذين في أثينا، إلى 
س�قراط في سجنه فجراً يعرض عليه تسهيل أمر هربه من 
أثين�ا لينجو بنفس�ه من الم�وت. وقد رفض س�قراط هذا 
الع�رض وطرح لتس�ويغ الرفض أس�باباً ص�ارت مفتاحاً 
للفكر السياس�ي الغربي بص�دد الش�رعية. ولأننا بحاجة 
إل�ى الش�رعية الديمقراطي�ة مقياس�اً ناجع�اً للمس�افات 
الفاصلة بين المثقف والمجتمع فسأتوقف قليلًا عند هذه 

المنطلقات التي أسس لها سقراط في المحاورة.
هنالك مقال شامل وعميق عن مفهوم الشرعية وضعه 
أ. جون س�يمونز بعنوان »التعهد السياس�ي والسلطة«)32( 
يصل�ح منطلق�اً نافعاً لقراءتن�ا المرجوة له�ذه المحاورة. 
يضع س�يمونز مقدم�ة تاريخية موج�زة لقراءت�ه محاورة 
»كريت�ون« يؤك�د فيها أن س�ؤال ش�رعية الدول�ة لم يكن 
مطروح�اً على البش�رية في حقب ما قب�ل الحداثة. كانت 

ويتساءل بورديو: أيهما يخلق الآخر؛ هل 
تخلق المجموعة من يتكلم بلسانها أم أن 

المتكلم بلسان المجموعة يخلقها؟
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الش�رعية في المجتمعات الإقطاعية وما س�بقها مستمدة 
م�ن قي�م مطلقة مفارق�ة للأف�راد والمجتمع�ات القائمة، 
مصدرها الله، أو الطبيعة، أو التقاليد الراسخة. مع صعود 
الرأس�مالية وتف�كك المنظومة السياس�ية الإقطاعية ظهر 
الاهتم�ام بالفرد وبمفهوم الش�رعية بوصفه�ا مصدر قوة 
الدول�ة الحديثة. وقد اتخذ الجدال عن مصدر الش�رعية 
مسارين رئيسين؛ الأول هو نظرية العقد الاجتماعي )التي 
قال بها هوبز، ولوك، وروس�و، وكانط(، والثاني النظرية 
النفعية التي ترى أن النفع الناجم عن سياسات الدولة هو 
ما يقرر شرعيتها لا العقد الاجتماعي المصطنع والخيالي 

)وقد قال بها هيوم، وبنثام، ومل(. 
ف�ي مح�اورة »كريت�ون« الت�ي مض�ى عليه�ا أكثر من 
2400 س�نة دون أن تفق�د أس�ئلتها حيويته�ا وراهنيتها، 
يقدم سقراط، بحسب قراءة سيمونز، ثلاثة أسباب تمنعه 
م�ن قبول الع�رض بالفرار م�ن أثينا للنجاة بنفس�ه. وكل 
س�بب منها يقع في جذر نظرية قائمة في العلوم السياسية 

الحديثة عن الشرعية. أما الأسباب فهي:
أن الدولة الأثينية )وقوانينها( هي أش�به بالأب أو . 1

الس�يد، بالنسبة لس�قراط، »أنجبه ورباه وعلمه«، 
وه�و ما يجبر س�قراط عل�ى اتخاذ أحد س�بيلين 
لا ثال�ث لهما، إم�ا أن يقنعها بوجه�ة نظره، وإما 
أن يرض�خ لقوانينه�ا. وه�و م�ا يعن�ي أن هويت�ه 
بوصف�ه مواطن�اً في دول�ة ديمقراطي�ة يضع على 
كاهله التزامات وتعهدات لا س�بيل إلى التملص 
منه�ا. ويق�ع هذا الس�بب خلف نظري�ة الارتباط 

Association في فهم التعهد السياسي.

أن الدولة التي نش�أ س�قراط في كنفه�ا قد منحته . 2
حص�ة ف�ي كل الخي�رات المتوف�رة له�ا ويترتب 
علي�ه رداً لفضلها أن يلت�زم بقوانينها. ويمثل هذا 
الس�بب الج�دال الأس�اس ف�ي نظري�ة الش�رعية 
القائم�ة على تبادل المنفعة بين الدولة والمواطن 
Transactional. لق�د عاش س�قراط في ظل هذه 

الدول�ة وش�هد طريقتها ف�ي إنف�اذ قوانينها وقرر 
أن يبق�ى في بلده لا يغ�ادره وأن يتعايش مع هذه 
القوانين، بهذا يكون بمكثه في بلدة قد وافق على 
أن يترك هذه القوانين تقرر مصيره. وهذا السبب 
يعتمد أيضاً مبدأ تبادل المنافع إذ أن سقراط ملزم 

بمواصلة ما بدأه في الموقف من شرعية دولته. 
يضي�ف س�قراط أن�ه بهرب�ه سيس�هم ف�ي تهديم . 3

الش�رعية الت�ي ظ�ل منصاع�اً له�ا وكان س�بب 
انصياع�ه أن قوانينه�ا ل�م تص�در ع�ن حكوم�ة 
مستبدة مثل حكومة إسبارطه، كما أنها لم تصدر 
عن حكومة ارتكب�ت مذابح ضد مواطنيها. وهو 
م�ا مه�د للج�دل النفع�ي Utilitarian بخص�وص 
الشرعية. والأهم أن سقراط التزم بقوانين الدولة 
وهيكله�ا العادل وغ�ض النظر ع�ن الظلم الذي 
مارس�ه الأفراد القائمون بتمثيله�ا بالرغم من أنه 

سيلقى حتفه على أيديهم.)33(
ينطل�ق س�يمونز م�ن ه�ذه الأنم�اط التي أسس�ها رد 
سقراط على كريتون لمناقشة المشاكل النظرية والتطبيقية 
المعق�دة الت�ي تحيق بكل واحد من ه�ذه الأنماط الثلاثة 
للش�رعية. لكن ما يهمنا هنا تأس�يس حقيق�ة أن لمواقف 
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المثقفين من الس�لطة أطراً لم يألفه�ا المثقف العربي في 
علاقته مع الدول المستبدة التي أطبقت على خناقه طوال 
العق�ود الماضية. ويب�دو أن الكثير م�ن المثقفين العرب 
م�ا زال مصرّاً على النظر إلى الس�لطة وجهاز الدولة على 
وفق الش�رعية الثورية أو الشرعية الدينية الإقطاعية الذي 
قيّ�ده طويلًا. وهو ما يدعونا إل�ى التعمق في أصل هذين 

النمطين )الثوري والديني( القاصرين من الشرعية.  

فجوتان وشرعيتان 
يمكن أن يس�اعدنا مق�ال موريس زلدت�ش »نظريات 
الش�رعية«)34( على تش�خيص الأصول النظرية للموقفين 
أولًا ش�رعية  هنال�ك  الش�رعية.  م�ن  والدين�ي  الث�وري 
الإجم�اع consensus الت�ي تع�ود جذورها إلى أرس�طو 
ال�ذي رأى أنه�ا تتحق�ق من خ�لال الاحت�كام إلى حكم 
القان�ون، وإلى القب�ول الطوعي، وخدم�ة الصالح العام. 
وق�د تبلورت ه�ذه النظرية في العص�ر الحديث )قال بها 

تالكوت بارسونز( في الأسس التالية:
أن قبول النظام الاجتماعي أمرٌ طوعي.. 1
القب�ول يعتم�د الإيمان بالقي�م والمعايي�ر )على . 2

عك�س الاتج�اه الذرائعي ال�ذي يرى أن�ه يعتمد 
الانتفاع(.

يش�ترك الحاك�م والمحكوم في القي�م والمعايير . 3
والعقائد.

الإجم�اع هو ما يجعل المعايي�ر والقيم صحيحة . 4
وبالتالي شرعية. 

لا يستقر النظام السياسي إلا إذا كان شرعياً.)35( . 5

يقاب�ل ه�ذه النظرية الت�ي تعتمد الإجم�اع على القيم 
والعقائ�د نظري�ة الص�راع conflict التي بدأه�ا ماكيافيلي 

وطورها ماركس فيما بعد، ومنطلقاتها ما يلي:
الأساس لكل من الفعل والنظام ذو طابع ذرائعي . 1

)أي محكوم بالمصالح الذاتية العقلانية(.
تبقى المصال�ح الحقيقية للحاكم والمحكوم في . 2

حالة صراع دائم.
الق�وة أساس�اً هي الق�ادرة عل�ى جع�ل القوانين . 3

ملزمة.
الق�وة وحده�ا لا تس�تطيع أن تجبر الن�اس على . 4

الإيمان بصحة القوانين.
الأيديولوجي�ا والأس�طورة والطق�وس عوام�ل . 5

ضروري�ة لإضف�اء الش�رعية عل�ى القواني�ن من 
خ�لال التغطية على المصال�ح الحقيقية للحاكم 

والمحكوم.
لا يستقر النظام السياسي إلا إذا كان شرعياً.)36(. 6

المؤك�د أن نظري�ة الص�راع ف�ي فه�م الش�رعية ه�ي 
الس�ائدة بين المثقفي�ن العرب. وفك�رة »الوعي الزائف« 
الت�ي قال به�ا مارك�س، وقصد به�ا قبول الن�اس لأفكار 
الطبق�ة الحاكم�ة المتحكم�ة بوس�ائل الإنت�اج الفك�ري 
)مث�ل الدين، والتعليم، والإعلام(، تجعل الش�رعية لثاماً 
تغطي ب�ه الطبقة الحاكم�ة مصالحها ونواياه�ا وأفكارها 
الحقيقي�ة. ويترت�ب على ذلك أن مهم�ة المثقف الثوري 
هي إماطة اللثام والتأس�يس لش�رعية »حق�ة« لا تمثل إلا 
حقيق�ة مصالح الطبق�ة الرائ�دة للمجتم�ع. وبالرغم من 
النواي�ا النبيل�ة الت�ي دفعت مارك�س إلى تأس�يس نظريته 
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عن الش�رعية فإن التطبيقات التي نجم�ت عنها أثبتت أن 
الش�رعية الثورية الجديدة لا تمثل الطبقة العاملة كما كان 
مق�رراً له�ا بل نخبة سياس�ية حزبية مس�تبدة ظل�ت تزداد 
عزلة عن س�ائر الناس، وهو ما أش�رنا إليه من قبل وحذر 

منه الفوضوي البولندي ماتشايسكي.
يعن�ي صع�ود نج�م الأح�زاب والتي�ارات الدينية في 
الحقب�ة العربي�ة الجدي�دة أن الكف�ة س�تبدأ تمي�ل إل�ى 
نظري�ة الاندم�اج التي تعتمد القي�م والمعايير المش�تركة 
لا المصال�ح والمناف�ع. لكنن�ا هن�ا أمام خط�ر الاحتكام 
إل�ى ال�ذات وادعاء الش�فافية التام�ة والتعمي�ة على دور 
الفاعل البش�ري في هذه الحركات حيث تبدو قيم سامية 
كالإس�لام وكأنه�ا معلقة في فضاء الأزلي�ة لا تحتاج إلى 
وس�يط بش�ري خطّاء بطبعه لتطبيقها. إن احتمال نكوص 
الأحزاب الدينية إلى أحادية اندماجية جديدة واستبدادها 
أمر قائم ولا يقل خطراً عما ش�هدت المنطقة من قبل من 
أحادي�ة »ثورية«. ولا أم�ل في الحد من ذل�ك إلا بنجاح 
الزخ�م الش�عبي لح�ركات الاحتجاج والث�ورة في تأطير 
نش�اط ه�ذه التي�ارات بقوانين ودس�اتير تمنع الاس�تبداد 
وتضم�ن للناخ�ب حق س�حب الثقة عن أي�ة حركة مهما 
ادع�ت لنفس�ها م�ن قدس�ية. والواق�ع أن الفص�ل بي�ن 

الاندم�اج والص�راع في فهم الش�رعية لا يكتس�ب معناه 
ويص�ح إلا ف�ي إط�ار دول�ة دس�تورية تضم�ن للأطراف 
المش�اركة في العملية السياسية الاحتكام إلى ما تشاء من 
نظري�ات في الش�رعية دون أن تتمكن من فرض ش�رعية 
»ثورية« أو »دينية« أحادية على الحياة السياس�ية. وهو ما 

سأدعوه »الشرعية الديمقراطية«.
لقد طور ماكس فيبر نظريته الخاصة في الشرعية التي 
ح�اول بها أن يجمع النظرتين المذكورتين آنفاً لقناعته أن 
اعتماد القوة وحدها سيهدد المؤسسات الضامنة للشرعية 
نفسها. كلما زاد حجم الدولة زاد حجم الجيش والشرطة 
والإدارة المطلوبة لحمايتها. وكلما ضعف الاعتماد على 
الش�رعية الانتخابي�ة ومال�ت الدولة إلى نمطي الش�رعية 
الزائفي�ن »الث�وري« و»الديني« لفرض هيبته�ا زاد حجم 
القوات المسلحة وصار قادتها مصدر خطر على الدولة، 
كم�ا أن كس�ب ولائه�م عب�ر زي�ادة حصتهم ف�ي الغنائم 
س�يضع الدولة نهب�اً لنزواتهم في الانق�لاب عليها. يرى 
فيب�ر أن عل�ى كل نظام تحقيق ولاء طوعي لا قس�ري في 
الأس�اس، لكنه يؤكد ضرورة ألا يكتفي النظام بالكس�ب 
الذرائعي الذي يعتمد المنافع حسب، بل لابد من تأسيس 
قيم ومعايير يؤمن بها الناس لذاتها. ولابد أخيراً من خلق 
معارضة وفيّ�ة loyal opposition تتمتع بولاء الخاس�رين 
للدولة لقناعتها بجدوى نظمها الدستورية وشرعيتها.)37( 

المثقف بين الحشد والغوغاء
إذا كانت الش�رعية مفهوماً محورياً في مقاربة الفجوة 
بين المثقفي�ن والمجتمع من وجهة نظ�ر المجتمع الذي 

في محاورة "كريتون" التي مضى عليها 
أكثر من 2400 سنة دون أن تفقد أسئلتها 
حيويتها وراهنيتها، يقدم سقراط ثلاثة 

أسباب تمنعه من قبول العرض بالفرار من 
أثينا للنجاة بنفسه.
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تتقدم إليه النخبة بطلب الاعتراف، فإن المفهوم المقابل، 
ال�ذي يمثل وجهة نظر النخبة في جمهورها، هو الحش�د 
crowd وم�ا يحي�ط ب�ه م�ن صياغ�ات موازية تص�در عن 

النخب�ة ف�ي وصف الجمه�ور. وميراث المثق�ف العربي 
المناوئ للس�لطة المس�تبدة زرع في نفس�ه ش�كاً وتعالياً 
عل�ى الحش�د الكبي�ر م�ن الجماهي�ر ال�ذي كان�ت تلك 
الس�لطة ق�ادرة على جمعه وقتما تش�اء ليقدم لها فروض 
الطاع�ة بصخ�ب وحم�اس. من جان�ب آخر ف�إن الفهم 

الطليعي للمثقف بوصف�ه حامل التنوير العقلاني اليقيني 
إلى جموع الناس المش�غولة بمش�اكلها اليومي�ة الطارئة 
والعاج�زة بس�بب ما تتعرض ل�ه من قم�ع وتجهيل، دفع 
الكثي�ر م�ن المثقفي�ن الع�رب إل�ى التعام�ل مع حش�ود 
الناس في الش�وارع بوصفها حقلًا يفتق�د الوعي، يغرس 
فيه المثقف ما يش�اء ولا ينتظر منه كشفاً جديداً قد يجبره 

على إعادة التفكير في قناعاته. 
المثقف�ون الإس�لاميون وج�دوا ف�ي مي�ل الجمهور 
إليه�م فرص�ة تاريخي�ة تقت�رب به�م م�ن إقام�ة الدول�ة 
الإس�لامية المنش�ودة، وبدلًا من اعتماد النظرة الذرائعية 
التي تركز على مطالب الجمهور الدنيوية بوصفها محك 

الولاء، وضع الإس�لاميون ثقلهم على النظرة الاندماجية 
للش�رعية وفهم�وا ولاء الن�اس عل�ى أنه رغبة ف�ي تأمين 
خ�لاص ق�ادم م�ن الآخ�رة. المثقف�ون العلماني�ون م�ن 
جهتهم خابت آمالهم في الجمهور وتأكدت في نفوسهم 
ص�ورة الحش�د الموالي للمس�تبد بالأمس الذي يس�هل 
على الديماغوجيين دفعه إلى ما يش�اؤون من اتجاهات. 
والواق�ع أن التغيرات الأخيرة ش�هدت اتس�اع الهوة إلى 
أقصى حد بين المثقف العلماني والجمهور الواس�ع)38(. 
وهو ما يدفعنا إلى التدقيق في تطور تاريخ الحشد الواسع 
وموقف النخبة المثقفة منه في أوربا الحديثة التي فرضت 
الحشود الواس�عة فيها دورها على السياسيين وخضعت 
فيها ه�ذه العملية للكثير م�ن التأمل والتنظير السياس�ي. 
وغايتن�ا من ذلك تصنيف أنماط الفجوة المتمثلة بموقف 

المثقفين من الحشود الكبيرة.
يرى جون. س. مكليلاند J. S. McClelland في كتابه 
»الحش�د والغوغ�اء«)39( أن الفكر السياس�ي الغربي ظل 
منذ أفلاطون يناصب الحشد العداء، وقد عرّف أفلاطون 
الديمقراطي�ة بأنه�ا حك�م الغوغ�اء. وبالرغ�م م�ن دور 
المسيحية في الإعلاء من شأن الفقراء والمحرومين، فإن 
الكنيس�ة اضطرت وقد أحرجه�ا الخطر القادم من هؤلاء 
إل�ى تذكي�ر الناس ب�أن الغوغاء هم من قتل المس�يح. ثم 
ش�هد عصر النهضة مح�اولات لإعادة الاعتبار للحش�د 
أبرزه�ا محاول�ة ماكيافيل�ي ف�ي الدف�اع عن أهمي�ة دور 
الغوغ�اء. لك�ن مكليلان�د ي�رى أن الانعطاف�ة الحقيقي�ة 
التي جعلت الحش�د موضوعاً مركزياً في الفكر السياسي 
وقع�ت في منتصف القرن التاس�ع عش�ر )أي في أعقاب 

إن احتمال نكوص الأحزاب الدينية إلى 
أحادية اندماجية جديدة واستبدادها أمر 

قائم ولا يقل خطراً عما شهدت المنطقة من 
قبل من أحادية "ثورية". 
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ثورتي 1848 و 1871 في فرنسا(. وكان أبرز النظريات 
عن دور الغوغاء في صناعة التاريخ ما طرح تين في كتابه 
»أص�ول فرنس�ا المعاصرة« لأن�ه يمثل موق�ف الليبرالية 
العقلاني�ة م�ن الحش�ود الكبي�رة الغاضب�ة وبالتال�ي فهو 
يساعدنا على تشخيص خواص الفجوة بين الاثنين بقدر 
تعلق الأمر بالليبرالية. يتصدى تين في كتابه لتقويم الثورة 
الفرنس�ية )1789( ليج�د أنه�ا مكنت الإنس�ان الطبيعي 
م�ن تدمي�ر الإنس�ان التاريخ�ي المتحضر. لق�د آمن تين 
بالعق�ل والتقدم، لكنه أص�رّ على أن مصدرهما هو العلم 
لا وع�ي الجمه�ور التلقائ�ي، وأن فط�رة الإنس�ان بعيدة 
ع�ن العقلانية والخير بطبيعتها، ورَفَض دعاوى فلاس�فة 
التنوير في أن الحضارة قد أفس�دت هذه الفطرة. لم يجد 
تي�ن ما يع�ول عليه س�وى الفص�ل البين بي�ن غوغائيتهم 
وعقلانية النخبة المثقفة. ولم ير في الحش�د إلا مجموعة 
م�ن البس�طاء يس�هل عل�ى الديماغوجيي�ن اس�تغلالهم 
لغاياتهم الخاص�ة)40(. بالمقابل، جاءت نظرية ليبون عن 
الحش�د لتخلط الأوراق من جديد وتسبب إحراجاً كبيراً 
للنظريات الليبرالية والمثالية المتش�بثة بالعقل والترجيح 
المنطقي. رأى ليبون أن للجمهور »عقلًا جمعياً« يختلف 
في طبيعته عن عقل الأشخاص منفردين لأنه عقل لاواع 
مس�تقل عن الظروف التاريخي�ة والخاصة التي يلتئم فيها 
الحش�د. وتكم�ن خطورة ه�ذه النظرية في أنها وس�عت 
نظرة تين التي كانت تختص الغوغاء باللاعقلانية والغباء 
لتذهب إل�ى أن أذكى الناس وأكثره�م عقلانية يمكن أن 
يخضع�وا لعقل الجماعة اللاواعي، بالرغم من أنه أقر أن 
هنالك فئ�ات أكثر عرضة من س�واها للخضوع كالعمال 

والفلاحين والنس�اء)41(. كانت خط�ورة نظرية ليبون أنها 
أس�قطت الاختلاف�ات التي عوّل عليها تي�ن بين الغوغاء 
والنخب�ة إذ ذهب�ت إل�ى أن النخب�ة نفس�ها يمك�ن إذا م�ا 
اجتمع�ت على أمر ما س�ادها العقل الجمع�ي وتحولت 
إلى خط�ر يهدد المجتمع أيضاً. وس�نرى أن نظرية ليبون 
هذه ع�ادت لتتصدر البحث في ه�ذا المجال في أعقاب 

الحرب العالمية الأولى وصعود الفاشية في أوربا. 
يقابل هذا النزاعَ في الفكر الفرنس�ي نزاعٌ مشابه نشب 
بين نظرتين إلى الجمهور في انجلترا القرن التاسع عشر. 
هاج�م إدموند بي�رك الثورة الفرنس�ية ودعا إلى التش�بث 
بالقيم المتوارثة )الدولة، العائلة، الدين ...الخ( بوصفها 
خلاصة أزمان طويلة م�ن التطور، وحذر من أن تدميرها 
ق�د يت�م ف�ي وقت قصي�ر لك�ن أقامته�ا وتأس�يس هيبتها 
يحت�اج إل�ى عهود طويل�ة. وطرحت الدارويني�ة نظريتها 
الت�ي تلتق�ي ف�ي نهاية المط�اف م�ع نظرية ليب�ون في أن 
الخطر على النظام القائم لا يأتي من الراديكالية السياسية 

بل من أصول بدائية ورثها الإنسان تتحكم في سلوكه.
جاء اندلاع الحرب العالمية الأولى )1914 � 1918( 
وم�ا نجم عنها من دمار ش�امل لأوربا ليزيد الضغط على 
دعاة الليبرالية والعقلانية، عندما تحطمت أخوة الحضارة 
الأوربي�ة ف�ي ليل�ة وضحاها ودم�رت الحضارة نفس�ها. 
تع�ززت دعاوى ليب�ون القائلة إن النخب�ة إذا ما اجتمعت 
تحكّم بها عق�ل جمعي لا يحتكم إلى المنطق، وتعززت 
دعاوى نيتش�ه الذي ق�رأ الداروينية على أنها تأكيد علمي 
للعدمي�ة الكامنة في صُلب الحضارة. وقد جادل بعضهم 
أن الح�رب نجم�ت عن محاولة السياس�يين ف�ي الغرب 
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التعام�ل مع نزعات الاس�تقلال والاحتجاج الجماهيري 
على المظالم بوس�اطة التجنيد القادر وحده على تحويل 
الغوغ�اء إلى جي�ش نظامي، لكنهم فقدوا الس�يطرة على 

هذا العفريت الكبير وفاق الدمار كل التوقعات.)42(
تضعن�ا هذه الحكاية المأس�اوية لتط�ور المواقف من 
الحش�د أمام ثلاثة أنماط للموقف من الحشود الغاضبة؛ 
الأول هو موقف الليبرالية العقلانية التي رأت فيها خطراً 
يعتمد الفطرة يهدد الحضارة، والثاني هو موقف الفاش�ية 
التي رأت في اندفاع الحشود وعقلها الجمعي مورداً كبيراً 
تعتمد عليه. وهنالك الموقف الماركسي الذي سبق وأن 
توس�عنا فيه والذي يرى في الحش�ود طاقة ثورية ش�رعية 
لكنه�ا تحت�اج إلى نخب�ة واعية تق�رأ حاجاته�ا وتقودها. 
هنالك في هذه الأنماط الثلاثة جميعاً فجوة أكيدة تفصل 
بي�ن الحش�ود الراغبة في التغيي�ر والطريقة الت�ي يقرأ بها 
المثقف هذه الحاجات ويس�تفيد منها. والواقع أن أوربا، 
في أعقاب حربين عالميتين مدمرتين، تعلمت درساً بليغاً 
بثم�ن فادح ربم�ا كان الس�بب في أنها حس�مت الحرب 
الباردة دون احتكام إلى الأسلحة مرة أخرى. أما الدرس 
فهو أن النخبة إذا ما اكتفت بالعمل على حس�م المس�افة 
بينه�ا وبين الجمهور بعيداً عن المؤسس�ات الديمقراطية 
القادرة وحدها على توجيه طاقات الجمهور في مسارات 
بن�اءة، فإنها س�تنحدر بالمجتمعات إلى ك�وارث مدمرة. 
كان�ت المأس�اة الت�ي تمخض�ت عنه�ا الح�رب العالمية 
الأول�ى بداية صعود واس�ع النطاق ل�دور الجماهير التي 
أدرك�ت أن س�لبيتها لن تع�ود عليه�ا إلا بالويلات. وفي 
ألمانيا والنمسا تحديداً أثبتت الفجوة الليبرالية خطورتها 

عندما فشل النظام الديمقراطي في توفير الحلول لمشاكل 
ه�ذه الجماهير. وبحس�ب عبارة مكليلان�د »إذا أخفقت 
الديمقراطية في حل مش�كلة صارت هي المش�كلة. وإذا 
فش�ل الق�ادة المنتخبون في ح�ل المش�اكل، كان هنالك 
دائم�اً ق�ادة غيرهم قادرون على ذل�ك.«)43( وهكذا انبثق 
في مقابل هذا الفش�ل الليبرالي تيار فاش�ي نازي متطرف 
ط�رح نفس�ه بديلًا ق�ادراً عل�ى إيج�اد الحل�ول. ويمكن 
للخارطة التالية التي اس�تخلصتها من جدالات مكليلاند 
أن توضح الاختلافات بين قيم التنوير الليبرالية وبين قيم 

الجاهلية النازية: 
النازية الليبرالية

العواطف والإرادةالعقل
الزخم والحيويةالحضارة
التطورالتقدم 
التصارعالتعاون
البطولةالمدنية

قيم القبيلةحقوق الإنسان

المواطن في مجتمع
الفرد المتأصل في تقاليد 

جماعة 

التعقل باتجاه هدف معلوم
السعي الجياش إلى مصير 

مجهول
القائد المنتخب المقيد 

بقانون
القائد المقتدر المرتبط 

بالجمهور مباشرة
هنالك من يس�اوي في الأدبيات السياسية الغربية بين 
النازي�ة والماركس�ية ف�ي علاقتهما بالحش�د وف�ي طبيعة 
الفج�وة الواقع�ة عل�ى وفقهم�ا بي�ن النخب�ة والمجتمع. 
بي�ن  الجوه�ري  الاخت�لاف  عل�ى  التأكي�د  م�ن  ولاب�د 
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العقيدتي�ن، وأهم ما فيه أن الماركس�ية تبق�ى بالرغم من 
كل الأخط�اء الت�ي رافق�ت تطبيقها حتى الآن، مش�روعاً 
عقلاني�اً يحتكم إلى المنطق والعق�ل بينما تحتكم النازية 
والح�ركات الاش�تراكية القومي�ة الت�ي تس�تلهمها إل�ى 
قي�م لاعقلاني�ة لاواعي�ة أثب�ت التاريخ أنه�ا تق�ود دائماً 
ف�ي اندفاعه�ا المصي�ري الهس�تيري إلى المجه�ول إلى 
ك�وارث كبيرة. ويكفي لإدراك هذا الف�رق الجوهري أن 
الأح�زاب الش�يوعية ظلت تمث�ل دائماً جزءاً ش�رعياً من 
الحياة السياس�ية في الغرب بينما تأكد إجماع تام على أن 
الفاش�ية عقيدة يتنافى جوهرها اللاعقلاني مع المشروع 
السياسي للدولة الديمقراطية. بالرغم من الاستبصارات 
العميقة التي تنطوي عليها التحليلات الماركس�ية لطبيعة 
المجتمعات الرأس�مالية، فإن عيبها الأبرز أنها لم تتمكن 
حت�ى الآن م�ن ح�ل مش�كلة ضم�ان حرية الحش�ود في 

اختيار نظامها السياسي ومحاسبة سياسييها.

ييتس والمحنة الطائفية
العقائ�د  مس�توى  عل�ى  الفج�وة  م�ن  انتقلن�ا  إذا 
والأيديولوجي�ات إل�ى الفج�وة عل�ى مس�توى الاجته�اد 
الفردي للمثقف سنجد أن المخاطر تبقى قائمة وأن حتمية 

الفجوة ومصاعبها لا ترتبط بمشكلة الأيديولوجيا كما يظن 
الكثير من المثقفين. وس�أوضح هذه المخاطر عبر عرض 
لتجربة ش�اعر الحداثة المعروف وليم بتلر ييتس لأهميتها 
وأهميته. عاصر ييتس أوقاتاً عصيبة في تاريخ الأيرلنديين 
في الرب�ع الأول من القرن العش�رين، وق�د اجتهد بصدق 
وحم�اس ف�ي ابت�كار موقف يعل�و على مس�توى الصراع 
الطائف�ي بي�ن الأقلي�ة البروتس�تانتية الحاكم�ة، الت�ي كان 
ييتس ينتمي إليها، وبين الأكثرية الكاثوليكية المس�حوقة. 
كان الحك�م الإنجلي�زي لأيرلن�دا ق�د ك�رس امتي�ازات 
البروتس�تانت حتى ص�اروا يحتكرون المناص�ب الكبيرة 
والتعلي�م العالي، ويكاد كل أدب�اء أيرلندا الكبار )جوناثان 
س�ويفت، إدموند بيرك، أوسكار وايلد، صموئيل بيكيت( 
ينتم�ون إلى هذه الطائف�ة، لم يكن الكاثولي�ك يقبلون في 
أعرق جامعة أيرلندية هي ترنيتي كوليج إلا إذا تحولوا إلى 
البروتس�تانتية، وبق�ي هذا الإجراء ناف�ذاً حتى عام 1966 
مم�ا اضط�ر الكنيس�ة الكاثوليكي�ة إل�ى طرد م�ن يقبل في 
الجامعة منها. هنالك اس�تثناء واحد بين نخبة أدباء أيرلندا 
الكب�ار في الانتم�اء إلى الطائف�ة الكاثوليكي�ة هو جيمس 
جوي�س ال�ذي هاج�م ف�ي كتابات�ه الجزوي�ت الكاثوليك 
الذين تعلّم في مدارسهم ولم يكن قادراً على الصمود في 
أيرلن�دا لمواجهة المحنة الطائفية فاتج�ه إلى حياة البداوة 
وأمضى ج�لّ حياته في المنف�ى دون أن يغادر الموضوعة 
الأيرلندي�ة في أدبه. وقد ذكر إدوار س�عيد ف�ي محاضراته 
عن المثقف بطله س�تيفان ديدال�وس اللامنتمي والهارب 
م�ن مواجهة حقائ�ق الواقع إلى المنف�ى، بوصفه النموذج 

المُحتذى للمثقف النقدي.)44(

 loyal ولابد أخيراً من خلق معارضة وفيّة
opposition تتمتع بولاء الخاسرين 

للدولة لقناعتها بجدوى نظمها الدستورية 
وشرعيتها.
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بالرغم من أن ييتس أمضى سنوات طويلة في إنجلترا 
إلا أنه تعاطف مع نضال الكاثوليك للتخلص من السيطرة 
الإنجليزية. وكانت معشوقته الأولى مود غون التي كتب 
عنه�ا أجم�ل قصائد الغزل ناش�طة بروتس�تانتية من أجل 
حق�وق الكاثولي�ك بالرغ�م م�ن أصولها الأرس�تقراطية 
المتنف�ذة ف�ي أيرلندا. وجّه ييتس ش�عره إلى توس�يع أفق 
الوطنيي�ن الأيرلنديي�ن لين�أى بهم عن الكراهي�ة الطائفية 
الضيق�ة وضي�ق الأف�ق. وق�د ق�ال الش�اعر الإنجلي�زي 
و.ه�. أودن إن ما دفع ييتس إلى الش�عر هو جنون أيرلندا 
أكث�ر منه س�وء إنجلترا. كان الحل ال�ذي وقع عليه ييتس 
للمحن�ة الطائفية هو تأكيد هوية أيرلندا الأوربية وميراثها 
الأورب�ي فهي ظلت على الدوام ج�زءاً من أوربا. بالرغم 
م�ن تأكيده الهوية الأوربية بدلًا من البريطانية إلا أنه أصرّ 
عل�ى أن تكون وس�يلة ه�ذا التأكيد هي اللغ�ة الإنجليزية 
لا لغ�ة الأيرلنديي�ن الغالية. وهو أمر وضع�ه في مواجهة 
مع العصب�ة الغالية الداعية إلى إحي�اء لغة البلاد الأصلية 
التي انحصر اس�تخدامها في الق�رى النائية. كما أن ييتس 
أطّر نقده للنفوذ الإنجليزي بهجوم على القيم الرأسمالية 
النفعي�ة الت�ي تخل�و م�ن قي�م الفروس�ية النبيلة ب�دلًا من 
الهجوم على العرق الإنجليزي بصفته العرقية. وقد اتفق 
مع قول وليم درينان إن الكاثوليك مش�غولون بأنفس�هم، 
وعلى البروتستانت إنقاذ الأمة)45(. كان المقصود بالطبع 
إنق�اذ الأمة م�ن القيم المادي�ة والقيم البرجوازية وفس�ح 
المجال أمام الأنغلو أيرلندي البروتستانتي أن يؤدي دوره 
في عملية الإحياء الس�لتي. المسرحيات التي كتبها ييتس 
ف�ي العق�د الأخير من القرن التاس�ع عش�ر كانت تحاول 

إحياء القيم الروحية والأخلاقية السلتية العريقة التي كان 
يهدده�ا الص�راع الطبقي والطائفي في الب�لاد. وقد وجد 
ييتس في مسرحه أن الأمل معقود على الفلاحين البسطاء 
ونبلاء الأمس في التصدي لقيم المادية والرأسمالية التي 

تحمست لها البرجوازية الصغيرة.
لقد قدم ييتس خدمات كبي�رة للقضية الأيرلندية بأدبه 
ومساهمته في المسرح الأيرلندي الوطني الذي أسسه مع 
الليدي غريغوري وهو مس�رح متقدم وض�ع أيرلندا على 
لوح�ة الف�ن العالمي منافس�ة لأع�رق المس�ارح في لندن 
ونيوي�ورك )وه�و م�ا كوفئ علي�ه عندما اس�تقلت أيرلندا 
فعين في مجلس الش�يوخ التأسيس�ي ع�ام 1923(. لكن 
ه�ذه المس�اهمة لم تكن تعن�ي أن نجاحه الفن�ي قد منحه 
إحساساً بالنجاح في مهمته السياسية، ويعكس شعره على 
نحو متزايد خيبة عميقة إزاء تفشي العنف والكراهية. كان 
ي�رى أيرلن�دا الرومانتيكية الت�ي حاول إحياءه�ا رداً على 
الطائفية تموت وتس�ودها القبضات العالي�ة والبرجوازية 
وأصح�اب الدكاكين ولا دور للش�اعر إلا التش�بث برؤاه 
وآماله المعزولة. وقصيدته ذائعة الصيت »فصح 1916« 
تعبير فني عميق عن ازدواجية مشاعره إزاء هذه الانتفاضة 
العنيفة التي ولد فيها »جمال فظيع« كما جاء في القصيدة. 
وفيه�ا أيض�اً: »إن التضحي�ة الطويل�ة/ يمك�ن أن تح�ول 

المثقفون الإسلاميون وجدوا في ميل 
الجمهور إليهم فرصة تاريخية تقترب بهم 

من إقامة الدولة الإسلامية المنشودة
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القل�ب إلى حج�ر«. ولم يمن�ع التباس المش�اعر في هذه 
القصي�دة م�ن أن يتخذها الكثير م�ن المكافحين من أجل 

حرية أيرلندا مصدر إلهام وشد للعزائم.
تق�دم لنا تجربة ييتس مثالًا عمي�ق الدلالة على طبيعة 
الفج�وة التي تفصل مثقفاً أصيلًا واس�ع الرؤيا عن صراع 
طائف�ي ضيق أعم�ى. ومحاولته الارتق�اء على ضيق أفق 
الص�راع دفعت�ه إلى التش�بث بقي�م عليا ش�املة كان يأمل 
منه�ا أن تس�اعد عل�ى ردم اله�وة بين الأط�راف وتوحيد 
القل�وب على ح�بّ أيرلن�دا الرومانتيكي�ة القديمة. لكن 
خط�ورة الفجوة تتمثل في أن نف�ور ييتس من الصراعات 
الضيق�ة ورفضه لها نأى به عن الس�احة الحقيقية للصراع 
وتعال�ى عليها حت�ى وقع في العقد الأخي�ر من حياته في 
ف�خ التط�رف الفاش�ي. ع�ام 1933 كت�ب ث�لاث أغ�ان 
لمنظمة القمصان الزرق الفاش�ية الأيرلندية التي اتخذت 
من منظمة القمصان الس�ود الفاشية الإيطالية التي أسسها 
موس�وليني مثالًا لها. وبالرغم م�ن أن المنظمة لم تعتمد 
أغانيه واتخذت لها أناشيد سمجة مباشرة فإن تقاربه معها 
دام أكث�ر من ع�ام حتى منعتها الس�لطات بع�د محاولتها 
الزح�ف عل�ى دبلن عل�ى طريقة زحف موس�وليني على 
روم�ا. الموق�ف الثاني الذي انتهى إليه ييتس في س�نواته 
الأخي�رة هو حماس�ته لعلم النس�ل )اليوجيني�ا(، إذ كتب 
مجموع�ة م�ن القصائ�د والمس�رحيات والمق�الات في 
هذا العلم داعياً الحكومات والأفراد إلى تش�جيع التكاثر 
المنظم بين النخب العريقة لتحسين النسل. وقد جمعت 
هذه الأعمال في مجموعة نشرت بعد وفاته بثمانية أشهر 
تحت عنوان »فوق المرجل« On the Boiler والجدال 

الرئي�س في ه�ذه المجموعة ه�و تأكيد التف�وق الفكري 
الوراث�ي الذي تحتك�ره الطبق�ات العليا وال�ذي يمنحها 
الح�ق ف�ي الحك�م، وقناعت�ه أن الاتجاه�ات الليبرالي�ة 
العقلاني�ة الأوربي�ة قد تس�ببت ف�ي اضط�راب اجتماعي 
وانحدار فس�يولوجي عندم�ا نقلت القرار السياس�ي إلى 
الطبقات الس�فلى وشجعتها على زيادة الإنجاب. هنالك 
م�ن فس�ر الكت�اب بأن�ه كان يمث�ل هذيان عج�وز محبط 
غاض�ب، خصوص�اً أن العنوان يش�ير إل�ى حادثة صعود 
ش�يخ على مرج�ل صدئ في قرية ييتس الأولى س�لايغو 
ليش�تم المارة ويعبر عن غضبه عل�ى العالم. ولا يختلف 
اثن�ان أن غض�ب ييتس ق�د انصب على عام�ة الكاثوليك 
بوصفهم الجنس الأدنى وأنهم بعد خروج الارستقراطية 
الكاثوليكي�ة انح�دروا إل�ى الحضيض. وفي ه�ذا طرافة 
مريرة تدلن�ا على أن التعالي على الخلافات واس�تنكاف 
التص�دي لها بالط�رق العقلانية لا يقود إلا إلى الس�قوط 

في وحلها.
يق�ول ديفيد هولدم�ان مؤلف »مقدم�ة كيمبردج إلى 
ييتس« في تفس�يره تأييد ييتس للقمص�ان الزرق: »كانت 
رغبته الحقيقية أن تحكم أيرلندا نخبة مثقفة يمكن لها أن 
تصق�ل عواطف الجماهير الريفية وتس�فّه مادية الطبقات 
الوس�طى في المدينة. كانت تلك هي الفنطازيا السياسية 
الت�ي حملها طوال أكثر م�ن ثلاثين عاماً. والفرق الوحيد 
بين تأملاته المبكرة لهذه الفنطازيا والأناش�يد التي كتبها 
للقمص�ان الزرق أن الأولى ب�دت أكثر وعياً بالصعوبات 
العال�م  نه�ار  ف�ي  القم�ر  نص�وع  إدراك  عل�ى  المترتب�ة 

الحديث.«)46(
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تنطوي س�يرة ييتس على معان عميق�ة تتعلق بموقف 
المثق�ف من الصراعات الاجتماعية والسياس�ية المحلية 
الضيق�ة. وأه�م م�ا فيه�ا أن إخف�اق المثق�ف ف�ي ضبط 
الفجوة الفاصلة بينه وبين الناس وهمومهم يهدده باتخاذ 
مواقف خطرة ومضللة سياس�ياً ولاأخلاقية إنس�انياً. لقد 
أخف�ق ييتس في مس�اعيه للارتقاء فوق تعقي�دات العالم 
ف�ي التمييز بي�ن الطائفية والطائفة، الأول�ى نزعة عدوانية 
إقصائية مدانة تس�تخدم الطائفة لأغراض سياس�ية، بينما 
الثاني�ة ركن مؤس�س لكل مجتمع مدن�ي يؤمن بالتعايش 
والتعددية. ويدلنا تطور مواق�ف المثقفين العلمانيين في 
الع�راق ف�ي يومنا هذا مث�لًا على أن أخط�اء ييتس يمكن 
أن تتك�رر كلما قاد نف�ور المثقف من ب�ؤس الطائفية وما 
تعنيه من تش�تّت وتش�ظّ إلى البحث عن أحادية قد تصل 
بالبعض حدّ الحنين إلى البطش الفاش�ي البعثيّ. بدلًا من 
إلغ�اء التنوع ف�ي المجتمع المدني والارتم�اء في جحيم 
الرؤى الأحادية والاس�تبدادية لابد للمثقف أن يدعو إلى 
المس�اواة بين الجمي�ع واحترام خصوصياته�م في إطار 

دولة ديمقراطية دستورية.

المثقف الجزائري والناس
ق�د يك�ون مثال م�ن أيرلندا ق�د ابتعد بنا عن الس�احة 
لن�ا  يبل�ور  مث�ال عرب�ي  إل�ى  الآن  العربي�ة. وس�ألتفت 
الطريق�ة التي تتحول بها الخي�ارات الثقافية للمثقف إلى 
مواق�ف سياس�ية تحك�م س�عة الفج�وة التي تفص�ل بينه 
وبي�ن المجتم�ع. ومحن�ة المثق�ف الجزائ�ري والجزائر 
خلال التس�عينات معروفة على نطاق واس�ع وفيها معان 

عميق�ة الدلال�ة لموضوعنا. يس�تهل الباح�ث الجزائري 
وأس�تاذ علم الاجتماع في جامعة ليون الفرنس�ية هواري 
عدي مقالته »الجزائر والص�ورة المزدوجة للمثقف«)47( 
بس�ؤال فاجع: لماذا يضجّ العالم بأس�ره لمقتل المثقفين 
العلمانيي�ن الجزائريين بينما لا يُبالي المجتمع الجزائري 
لموتهم ويلتزم صمتاً يش�جع الإرهابيين على الإيغال في 
جرائمه�م؟ والمقال محاولة ش�املة لتصني�ف المثقفين 
الجزائريي�ن في صنفي�ن )وهو تصنيف مه�م لأنه يذكرنا 
أن ازدواجية المثقف الجزائري هي الشكل الجلي الدال 
على ازدواجية الثقافة العربية عموماً(: الأول هو المثقف 
الفرانكفون�ي ال�ذي تماهى م�ع ثقافة المحتل الفرنس�ي 
بوصفه�ا ثقاف�ة التنوي�ر الأورب�ي وح�اول أن يعزلها عن 
صورة الفرنس�ي المس�تعمر فانحاز إلى طموحات شعبه 
الجزائ�ري في التحرر من الاس�تعمار دون أن يتخلى عن 
مش�روع الحداث�ة والعلماني�ة. وموقف�ه نقدي م�ن القيم 
الاجتماعية المتوارثة )الأس�رة الأبوي�ة، موقع المرأة في 
المجتم�ع، التخل�ف(، وقد انح�از تاريخياً إلى مش�روع 
فرح�ات عب�اس الفرانكفون�ي الس�اعي إلى الاس�تقلال 
عب�ر التعايش م�ع المس�تعمر وانتظ�ار التطور الس�لمي. 
وهذا المثقف ظل يفتقد إلى الدعم الواس�ع من المجتمع 
الجزائري لنقمة الجزائريين على الاس�تعمار وكل رموزه 
الثقافي�ة، لكن�ه ظ�ل يلق�ى الإعج�اب لنجاحات�ه المهنية 
وكفاءت�ه. وق�د أوكلت له الثورة الجزائري�ة بعد اندلاعها 

عام 1954 المهمات الإدارية والتنظيمية لا القيادية.)48(
النم�ط الثاني ه�و المثق�ف العروبي التقلي�دي الذي 
يتمثل بالعلماء ورجال الدين المس�لمين والمدافعين عن 
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التقالي�د ض�د عدوان الحداثة. وهو نم�ط يركز في دعواه 
الوطنية على أسئلة الهوية والتقاليد والدين. وقد تبوأ هذا 
المثق�ف المواق�ع القيادية ف�ي حركة التح�رر الجزائرية. 
بع�د الاس�تقلال حدث انقس�ام في بني�ة الدول�ة إذ تولى 
المثقف�ون الفرانكفوني�ون المهم�ات الت�ي تحت�اج إل�ى 
الكف�اءة والمهنية كالاقتصاد والإدارة، بينما تولى العرب 
التقليديون التدريس والإعلام والثقافة مؤكدين »الثوابت 
الوطني�ة« )أي اللغة العربية والإس�لام(. تعايش النمطان 
حت�ى لحظ�ة انهي�ار النظ�ام الاش�تراكي المرك�زي الذي 
أش�رف عليه ودعا ل�ه الفرانكفونيون، وه�و أمر وضعهم 
في موقف حرج وزاد الفجوة التي تفصلهم عن الجمهور 
الجزائري الواس�ع. وفضلًا عن فشل المشروع التحديثي 
العلمان�ي في الجزائر ف�إن موقف المثق�ف الفرانكفوني 
المنتق�د للتقاليد والدين كان ل�ه دور كبير في تعميق هذه 

الفجوة.)49(
ينتق�د عدي في مقال�ه العلمانيين لأنهم ل�م يقفوا مع 
الديمقراطي�ة ويش�جبوا قم�ع الجي�ش للإس�لاميين ف�ي 
كان�ون أول 1992 بع�د إلغاء نتائ�ج الانتخابات التي فاز 
به�ا الإس�لاميون. وه�و الإلغاء ال�ذي فاقم م�ن الفجوة 
بي�ن النخبة العلمانية والمجتمع وول�د ثارات دامية. كما 
أن�ه ينتقد غم�وض موق�ف العلمانيين إذ ه�م وقفوا ضد 
الإسلاميين من جهة، وامتنعوا عن إعلان الولاء للجيش 
م�ن جهة أخرى. وهو ما ضيّع دماءهم بين قبائل الطرفين 
حت�ى ص�اروا »يقتل�ون كالأران�ب«)50(. والباح�ث يذكر 
بم�رارة قول الطاهر وط�ار )المصطف مع دع�اة العروبة 
والتقالي�د( تعليقاً عل�ى مقتل مثق�ف فرانكفوني بارز هو 

الطاه�ر جاع�وت »إن موت�ه خس�ارة لعائلته ولفرنس�ا لا 
للجزائر«.)51(

إن من التشخيصات التي يوردها عدي في مقالته، في 
معرض تفس�يره عزلة المثقف العلماني، قناعته أن النظام 
ما بع�د الكولونيالي القمعي الذي حك�م البلاد ومنع أي 
نش�اط فكري معارض، حرم المثقفين من فرصة تأسيس 
مصداقيتهم في عيون الناس بعيداً عن السلطة. إن احتكار 
الدولة لمجالات عمل ونشاط النخبة وعدم الأخذ بمبدأ 
استقلال الجامعة عن الدولة لم يساعد على ظهور مثقف 
علمان�ي قري�ب م�ن الناس وت�رك الس�بيل مفتوح�اً أمام 

المثقف الإسلامي القادم من الجامع.

نظرة أخيرة إلى الخرائط
س�ادت العلاقات بين الوحدات الثلاث التي تنش�غل 
بها الدراس�ة الراهنة منذ عصر النهض�ة العربية في أواخر 
القرن التاسع عشر أنماط متطرفة. لم تنجح المجتمعات 
العربية في المهمة الأساس التي تتنكبها كل المجتمعات 
الطامح�ة إلى الاس�تقرار والكرام�ة، وأعني بها تأس�يس 

وجّه ييتس شعره إلى توسيع أفق الوطنيين 
الأيرلنديين لينأى بهم عن الكراهية 

الطائفية الضيقة وضيق الأفق. وقد قال 
الشاعر الإنجليزي و.هـ. أودن إن ما دفع 

ييتس إلى الشعر هو جنون أيرلندا أكثر منه 
سوء إنجلترا.



الكوفة: مجلة فصلية محكّمة

الكوفة، السنة 2، العدد 4، خريف 902013

دولة المؤسسات والمواطنة التي بيدها وحدها المسطرة 
التي تنظم المس�افات بين هذه الوحدات، تعبّد مس�الكها 
وتجعله�ا صالح�ة للحرك�ة المتدفق�ة الآمن�ة. وهنال�ك 
الكثي�ر م�ن المح�اولات ف�ي تش�خيص العل�ل ف�ي هذا 
الإخف�اق التاريخ�ي الخطي�ر. هنالك من يل�وم المثقف 
ويجل�ده بس�وط م�ن ن�ار.)52( ولنتذك�ر أن المثق�ف ه�و 
أضعف الحلقات في ه�ذه الثلاثية فهو يتلقى اللوم مهما 
فع�ل: يُ�لام إذا انس�حب م�ن الحي�اة السياس�ية والعام�ة 
ويتهم بالس�لبية، ويُلام إذا نش�ط وح�اول أن يقود التغيير 
بتهم�ة الانغ�لاق الأيديولوج�ي وف�رض رؤاه اليوتوبي�ة 
عل�ى الواقع. هجاء المجتمع العربي ش�ائع هو الآخر في 
الأدبي�ات والبحوث العربية، تارة بتهمة أنه ذكوري أبوي 
قمعي متخلف)53( وأخرى بتهمة أنه علماني جاهلي ابتعد 
عن أصول الإسلام.)54( وبينما تختلط الصور فيما يخص 
المثقف والمجتمع نجد حتى نهاية القرن العشرين اتفاقاً 
على هجاء الس�لطة المس�تبدة التي لم يصدر الدفاع عنها 

إلا من داخلها وعلى ألسنة مرتزقتها.
إذا ش�ئنا تمثي�ل الحالة خ�لال القرن العش�رين يلزمنا 

الس�عي ف�ي مس�ارين. الأول ترس�يمة تمث�ل العلاق�ات 
بي�ن الوح�دات الث�لاث من وجه�ة نظر المثق�ف، الثاني 
الترس�يمة نفس�ها م�ن وجه�ة نظ�ر الس�لطة. وذل�ك لأن 
الصراع المحوري طوال هذه الفترة تمركز في ركني هذه 
القطبية بينما همّش القمع والتعتيم دور المجتمع الواسع 
وجعله راصداً سلبياً ومسرحاً خرباً للصراع. كان الصراع 
بي�ن المثقف والس�لطة حتى وقت قري�ب يتواصل تحت 
يافطتي�ن تحم�لان الكلمة نفس�ها وإن اختل�ف لونيهما، 
وأقصد بها »الشعب«. كل طرف يدعي أنه يمثل المجتمع 
دع�وى  تفني�د  يس�هل  وبينم�ا  وطموحات�ه.  ومصالح�ه 
الس�لطة بهذا التمثيل لأنها لم تجد حلًا مقبولًا لمش�كلة 
الش�رعية والتمثيل الش�فاف، ف�إن تفنيد دع�وى المثقف 
بش�رعية تمثيل�ه للمجتمع ظلت أم�راً عس�يراً، ويأتي في 
رأس أس�باب هذا العس�ر أن الدفاع عن ش�رعية المثقف 
والهج�وم عليها على حد س�واء ظلا يص�دران دائماً عن 
المثقف نفس�ه. لم يس�تفتِ أح�دٌ الناس ف�ي موقفهم من 
دع�اوى المثقفين بتمثي�ل مصالح المقهوري�ن، ولم يأبه 
المثق�ف عموم�اً به�ذا الموق�ف )إذا عدنا إل�ى مفهومي 
الش�رعية »الثورية« والش�رعية »الدينية« الذي ناقشناهما 
آنفاً(. وهكذا يمكن تمثيل ميل المثقفين إلى الاس�تحواذ 
عل�ى المركز وممارس�ة الوصاية على كل م�ن المجتمع 
والس�لطة بوصفه�م حامل�ي مش�اعل الح�ق وأصح�اب 

الرؤى النخبوية التي لا يأتيها الباطل بالمخطط التالي:
المجتمع    )المثقف(  السلطة

بينم�ا يمك�ن إع�ادة رس�م المخط�ط من وجه�ة نظر 
السلطة التي مارست مركزية عاتية خلال القرن العشرين 

ويدلنا تطور مواقف المثقفين العلمانيين في 
العراق في يومنا هذا مثلًا على أن أخطاء ييتس 
يمكن أن تتكرر كلما قاد نفور المثقف من بؤس 
الطائفية وما تعنيه من تشتّت وتشظّ إلى البحث 

عن أحادية قد تصل بالبعض حدّ الحنين إلى 
البطش الفاشي البعثيّ. 
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وفرضت وصايتها على المجتمع والمثقف كما يلي:
المجتمع    )السلطة(  المثقف

السؤال الراهن في ضوء ما تقدم سيكون بالتأكيد كيف 
تحولت هذه الترس�يمة بعد الانتفاضات العربية؟ المؤكد 
أن الس�لطة وقدرته�ا الجب�ارة قد ته�اوت وت�مّ تفكيكُها 
بدرج�ات متفاوتة وفق�دت عموماً الق�درة المطلقة على 
فرض س�طوتها على الش�ارع حتى صار من اليس�ير لمن 
يرغب في التظاهر وتشكيل الحشود أن يباشر التنفيذ دون 
خش�ية منها. لكن هذه الهزيمة للس�لطة لم ترفع من شأن 
المثقفين أو تمنح أي صنف منهم تفويضاً عاماً. لا يمكن 
لأي من المثقفين )العلمانيين أو الإسلاميين أو سواهم( 
أن يدع�ي أن الجم�وع الت�ي خرج�ت للش�وارع لف�رض 
إرادته�ا كان�ت تتوج�ه إل�ى ه�ذا الط�رف أو ذاك لتمنحه 
الش�رعية دون س�واه. ولا يعني هذا القول، كما أشرنا في 
مع�رض عرضن�ا لآراء بول خ�ان في الث�ورات، أن رؤى 
المثقفي�ن وأيديولوجياته�م المختلفة المحلي�ة المتصلة 
بكل حالة على حدة لم يكن لها حضور بين المتظاهرين. 
لق�د خ�رج الن�اس بأعداد ل�م تش�هدها الش�وارع العربية 
ف�ي أي حقبة س�ابقة )مثل هذه الحش�ود كان�ت للموالاة 
فق�ط( لا تجم�ع بينها إلا غاي�ة واحدة ل�م يختلف عليها 
اثنان هي الحاجة إلى حس�م س�ؤال الش�رعية الذي طال 
إهمال�ه والتنكر ل�ه في الحياة السياس�ية العربي�ة. هنالك 
حاجة إلى مؤسس�ات تس�مح للمواطن الع�ادي أن يُدلي 
بصوته ويكون له ش�أن في تقرير سياسة بلاده وأحوالها. 
وبدلًا من أن يتماهي المثقفون مع هذه الرغبة المش�تركة 
العارمة انش�غلوا بمشاريعهم الايديولوجية الخاصة، وها 

هم يبذلون كل ما بوس�عهم لتحوي�ل الأنظار عن المهمة 
العاجلة والمحورية )أي تأسيس نظم ديمقراطية رصينة( 
ليقدّم�وا عليها الص�راع بين العلماني�ة والدين أو الصراع 
الطائف�ي والدين�ي. بينما يق�ف المتظاه�رون العلمانيون 
والإس�لاميون جنب�اً إلى جنب ف�ي س�احات الاحتجاج 
س�عياً إل�ى عال�م جديد، ينش�غل قادته�م بابتكار وس�يلة 
تس�مح له�م باهتب�ال الفرصة وإقام�ة نظامهم الش�مولي 
الذي س�يحل بعصا الس�حر الأيديولوجية كل المش�اكل 
ف�ي ليل�ة وضحاه�ا. وهم بعمله�م هذا يمارس�ون خيانة 
المثقفي�ن بالمعن�ى الذي قص�ده بيلز. وم�ا يفعلون حالة 
تك�ررت م�راراً في التاري�خ وأدت إلى مح�ن وإخفاقات 

كبيرة.
لقد تحرك المجتمع إل�ى المركز خلال العقد الأخير 
وصار مصدر القرار والش�رعية ويمكن تقديم الترس�يمة 

السابقة في طورها الراهن كما يلي:
المثقف    )المجتمع(  السلطة

وبالرغ�م مم�ا ق�د توح�ي به ه�ذه الترس�يمة م�ن أن 
الح�ق قد أُح�قّ أخي�راً وص�ارت الجماهير ه�ي صاحبة 
الق�رار فإن ه�ذه الحال�ة لا يمك�ن أن تدوم، وه�ي حالة 
نازف�ة مأزومة تنط�وي على مخاض عس�ير. لقد أزيحت 
الس�لطة عن مركزيته�ا وحلّت محلها س�لطات لا حصر 
له�ا تمث�ل مصال�ح جماعات تصغ�ر أو تكبر س�اعية إلى 
مكان لها تحت الش�مس، ويكاد تصدّر المجتمع المركز 
أن يك�ون ضرب�اً م�ن الفوض�ى والتخب�ط ين�ذر بعواقب 
خطيرة، وق�د نجم عنه بالفعل صراع�ات دموية ونعرات 
لا يدخ�ل التفصي�ل بها في نطاق هذه الدراس�ة. ما زالت 
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الس�احة العربية تس�عى إلى نقل حركة المجتمع هذه إلى 
إطار ش�رعي دس�توري يحتويها ويحوله�ا إلى صراعات 
منتج�ة. وهي تس�عى إلى إعادة رس�م الخرائط على وفق 
حس�اب دقيق للمس�افات والفجوات بين هذه الوحدات 
الثلاث تؤمن مجتمعات مس�تقرة حية تحكمها الش�رعية 
الديمقراطي�ة لا الثوري�ة أو الديني�ة المطلق�ة. وهو رهان 
يصنع�ه الفاعل�ون عل�ى الس�احة المش�غولون برؤاه�م 
وبرامجهم، رهانٌ مفتوح على كل الاحتمالات: انتكاسة 
تعيد إلينا الاستبداد بأثواب جديدة، أو فوز عظيم لكرامة 
الإنس�ان. ول�ن تق�ع ه�ذه الدراس�ة ف�ي حماق�ة التوقّع. 

التاريخ يفاجئنا دائماً، ولولا ذلك ما دُوّن التاريخ.
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