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خزعل الماجدي*

الثقافة العراقية المعاصرة
حضور العناصر والبُنى وغياب النُـظم والوظائف

المبحث الأول: مقدمة في المكونات الثقافية 
)العنصر، البنية، النظام، الوظيفة(

إذا كان�ت الثقاف�ة هي ما يتبقى بعد زوال كل ش�يء، ف�إن علم الثقافة 
هو العلم الذي يدرس تلك الثقافة وهي حيةً وهو علم مازال في أطواره 
الأول�ى لكنه عل�م نوعي يعتن�ي بالفحص العلم�ي للثقاف�ة. وكان عالمِ 
الأنثروبولوجي�ا الثقافي�ة الأمريكي لسِْ�لي واي�ت )1900-1975( قد 
اقترح اس�م هذا العلم على نظرياته العلمية الخاصة بالثقافة. علم الثقافة 
ه�و الدراس�ة العلمي�ة المختص�ة بالظاه�رة الثقافية يعمل عل�ى وصفها 
وتحليلها ودراس�ة أنواعها وتفرعاته�ا وعناصرها ووظائفها ومنظوماتها 
التحتي�ة التكنولوجية والاجتماعي�ة والأديولوجية والس�لوكية. ويمكننا 
الق�ول إن أي�ة ثقاف�ة تتكون م�ن أربعة مكونات أساس�ية ه�ي: العناصر، 

ظم، الوظائف. ُـ البنى، الن
1.العناصر الثقافية 

العناص�ر المكون�ة لأي ثقافة تتك�ون من عناصر مادي�ة وعناصر غير 
مادية )معنوية(، والعناصر المادية هي ما ينتجه الإنسان من محسوسات 
المواصلات  للعي�ان كالمبان�ي والآلات والملاب�س ووس�ائل  ماثل�ة 
والمقتني�ات المادي�ة الخاص�ة والعام�ة. أما العناص�ر غي�ر المادية فهي 
القي�م المعنوية والأخلاقية والروحية والجمالية والاجتماعية والنفس�ية 
وتتضم�ن العادات والتقالي�د واللغة والفنون والآداب وقواعد الس�لوك 
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وغيرها.
وت�كاد تكون العناص�ر ثابتة المفردات ف�ي كل ثقافة 
أو حض�ارة لكنه�ا مختلف�ة الهيئ�ة والتفاصيل والش�كل 
والمضمون في الثقافات المختلفة والمتنوعة للش�عوب 

عبر التاريخ.
وتصن�ف العناص�ر الثقافية ف�ي أيّ مجتمع إلى ثلاثة 

أصناف هي:
الثقافي�ة  العناص�ر  ه�ي  العام�ة:  الثقافي�ة  العناص�ر   .1
المش�تركة والتي تكون القاسم المش�ترك لكل أفراد 
المجتمع مث�ل الدين ومصطلح�ات اللغة والعادات 
والتقالي�د والأفكار وأنماط الس�لوك والزي والتحية 
الصناعي�ة  المنتج�ات  وكذل�ك  والعل�وم،  والقي�م 

والمادية الشائع استعمالها في المجتمع.
2. العناصر الثقافية الخاصة: وهي العناصر الثقافية التي 
تخ�ص فئ�ة اجتماعية أو قومي�ة أو ديني�ة أو طبقية أو 
مهنية لا يشارك فيها سوى أفراد من فئة متميزة معينة.

3. العناص�ر الثقافي�ة المتغي�رة: وه�ي العناص�ر الثقافية 
الجدي�دة التي يمارس�ها عدد محدود م�ن المجتمع 

عرض�ة  تك�ون  والت�ي 
للتب�دل والتغير والاهتزاز 
كالأنواع الثقافية الجديدة 
مثل الموضات والتيارات 
وق�د  والسياس�ة  الثقافي�ة 
يقبله�ا  ل�م  إذا  ت�زول 
تنتق�ل  ق�د  أو  المجتم�ع 

العناص�ر الثقافية العامة أو الخاصة بحس�ب أهميتها 

في تحقيق وظائف نوعية للمجتمع.  
إن العناص�ر المش�كلة للبنية محكوم�ة دائماً بقوانين 
صارم�ة ترس�خ نظام ه�ذه العناص�ر، وتضف�ي على هذا 
النظ�ام خصائص كلي�ة. والبني�ة لا يمكن التع�رف إليها 
إلا م�ن خلال العلاق�ات التي تحك�م عناصره�ا ذاتها، 
ولي�س من خلال ه�ذه العناصر منفصل�ة. وهذا ما يؤكد 
ضبط البنية اس�تناداً إلى حركته�ا الذاتية وإلى تحولاتها. 
فالتح�ولات لا توج�د أبداً إلا ف�ي عناصر تنتم�ي للبنية 
ذاته�ا، وتخضع لقوانينها وتحافظ عليه�ا، ولا تعود إلى 
ما هو خارج حدودها. وبهذا المعنى نجد أن البنية تنغلق 

على ذاتها)1(.
 2. البنى الثقافية 

البني�ة نس�ق م�ن العلاق�ات الباطن�ة )المدرك�ة وفقاً 
لمب�دأ الأولية المطلقة للكل على الأج�زاء( لها قوانينها 
الخاص�ة المحايثة، من حيث هي نس�ق يتّصف بالوحدة 
الداخلي�ة والانتظ�ام الذات�ي، عل�ى نحو يفض�ي فيه أي 
تغي�ر ف�ي العلاق�ات إلى تغي�ر في النس�ق نفس�ه، وعلى 
نحو ينطوي معه المجم�وع الكلي للعلاقات على دلالة 
يغ�دو معه�ا النس�ق دالًا على 
معنى. ويتضمن هذا التعريف 
المس�لمات،  م�ن  مجموع�ة 
أوله�ا: أن البني�ة تصور عقلي 
أق�رب إل�ى التجريد من�ه إلى 
التعيي�ن )فالبنية هي ما نعقله، 
بصياغة منطقية، من علاقات 
لا الأشياء ذاتها، وثانيها أن موضوع هذا التصور يتصف 

يكشف التفكيك تداخل الأضداد في 
بعضها وازدواجية الظواهر وعدم نقاوتها، 

وهو في نظرنا أفضل منهج لتحليل الثقافة 
العراقية والمجتمع العراقي.
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لا  لاش�عورية  حقيق�ة  بأن�ه 
تظهر بنفس�ها بل تدل عليها 
آثاره�ا أو نتائجه�ا. وثالثها: 
أن هذه الحقيقة اللاشعورية 
ف�ي  )الكامن�ة  الباطن�ة 
الكامن�ة  أو  الموضوع�ات، 
ف�ي عقولن�ا المدرك�ة له�ا، 
آني�ة  حقيق�ة  أدقّ(  بمعن�ى 

لها عبر  تلفت الانتباه إلى تش�كلها في الآن أكثر من تش�كّ
الزم�ان، وتميل إلى الثب�ات أكثر مما تمي�ل إلى الحركة. 
ورابعها: أن هذه الحقيقة الآنية تلفتنا إلى نفس�ها أكثر مما 
تلفتن�ا إل�ى فاعلها، وتكش�ف عن نظامه�ا المحايث أكثر 
مما تكش�ف عن الذات الفاعلة في هذا النظام. وبقدر ما 
تؤدي هذه المس�لمات، ضمناً، إلى نفي الصفة التاريخية 
ع�ن معنى البنية فإنه�ا تؤكد إزاحة ال�ذات الفاعلة لا عن 
مرك�ز البني�ة، على نحو يغدو مع�ه بناء البني�ة )نظاماً آلياً( 

يعمل بطريقة لاواعية تتجاوز إرادة الأفراد)2(.
البن�ى الثقافية علاقات معقدة التش�كّل فهي تربط بين 
الوج�دان الذاتي لمنتجه�ا والعال�م الموضوعي حولها، 
وتتغي�ر حس�ب الظروف الجدي�دة، ولا يمكنه�ا أن تبقى 
س�ائبة بل تدخل في نسق ثم نظام يكفل لها البقاء النسبي 
والفاعلي�ة الوظيفي�ة. وهي متماس�كة وتمت�از بـ»الكلّية، 

التحولات، الضبط الذاتي«.
البني�ة ه�ي علاق�ات العناص�ر الداخلية ف�ي إطارها، 
ودخوله�ا ف�ي نظ�ام هو ال�ذي يحف�ظ له�ا اس�تقرارها، 
ويضم�ن له�ا حركته�ا وتفاعلاته�ا داخ�ل النظ�ام ذات�ه، 

تت�وازن  أن  له�ا  ويتي�ح 
أخ�رى  بن�ى  م�ع  وتتعال�ق 
تحكمه�ا أنظمة خاص�ة بها. 
ويمكنن�ا أن نكتش�ف طبيع�ة 
ه�ذه البني�ة بنتيج�ة التحلي�ل 
الدقيق لموق�ع العناصر التي 
البنية، ولطبيعة  تتش�كل منها 
العلاق�ات التي تقيمها حركة 
هذه العناصر. وبقدر النش�اط الفعال الذي تمارس�ه هذه 
العناص�ر بدخولها في علاقات بعضها مع بعض، بقدر ما 
تمتلئ البنية غنى وحيوية. وهذا ما أشار إليه بياجيه عندما 
ق�ال: »تب�دو البني�ة مجموع�ة تحويلات، تحت�وي على 
قواني�ن كمجموعة )تقاب�ل خصائص العناص�ر( تبقى أو 
تغتني بلعبة التحويلات نفس�ها، دون أن تتعدى حدودها 

أو تستعين بعناصر خارجية«)3(.
ظم الثقافية ُـ 3. الن

العناص�ر وحدها لا تعني ش�يئاً، فهي موجودة في كل 
الثقاف�ات المجتمعي�ة، والبنى وحدها لا تعني ش�يئاً فهي 
الأخ�رى لاب�د أن تتش�كل، لك�ن الخطوة الحاس�مة هي 
ف�ي تكوين النظ�ام أو النظم الثقافية الت�ي تعمل على بناء 
الثقاف�ة الحقيقي ثم تأتي الخطوة الحاس�مة عندما تؤدي 
ه�ذه النظم وظيفتها. ويلازم النظام البن�ى المؤتلفة فهو 
يش�كل تحولاتها وقواعده�ا وقوانينه�ا، وبذلك يحتوي 
النظام على العناصر والبنى في صيغة تقترحها طبيعتهما، 
ويحاف�ظ النظام على هيكله وش�كله بس�بب فاعلية البنى 
المكونة له وقدرتها على التماسك الداخلي والمرونة في 

المكوّن الديني في الثقافة العراقية 
التقليدية مكوّن أساسيّ لكنه لم يعد مكوّناً 
روحانياً نقياً فقد لعبت الظروف السياسية 

والتاريخية السابقة دوراً مهماً في ربطه 
بأحداثها فأصبح ذا بعد طائفي وسياسيّ.
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التحولات التي تجري فيها لأسباب داخلية أو خارجية.
فالنظ�ام، إذن، يتش�كل م�ن العلاق�ات القائم�ة بي�ن 
عناص�ر البني�ة، دون أن يعني ذلك تغير ه�ذا النظام بتغير 
العناص�ر المتعالق�ة داخله�ا. فالمع�روف مثلاً، أن�ه إذا 
حدث تغيير ما ف�ي أي عنصر من عناصر البنية، فإن مثل 
هذا التغيير س�وف يش�مل عناصر البنية كلها )إذا لم تقم 
البني�ة بإعادة بناء ذاتها مرة ثانية بش�كل صحيح( بس�بب 
أن أي�اً من ه�ذه العناصر لا يتمثل داخ�ل البنية على هيئة 
س�اكنة، وإنم�ا يمارس فيه�ا فاعلي�ة قوية بالعلاق�ة التي 
ينش�ئها مع غيره م�ن العناصر الأخ�رى الداخلة معه في 
تركيب البني�ة، بما يحافظ على البنية ذاتها، وبما يجعلها 
تثرى بهذه العلاقات. وحتى في حالة توالد بنيات جديدة 

م�ن بني�ة رئيس�ية، ف�إن عناصر 
البني�ة الجديدة لا تش�كل خرقاً 
لقواني�ن البنية الأساس�ية، بقدر 
جدي�دة  إضاف�ات  تش�كل  م�ا 
تنتمي إل�ى عناصر البني�ة ذاتها 
وتدخل ف�ي علاقاتها وتخضع 

لقوانين تش�اكل قوانينها. وفي هذا الإطار يش�ير سوسير 
إل�ى أن التبدلات التي يمكن أن تط�رأ على البنية لا تؤثر 
عل�ى نظامها بل تؤثر على بعض عناصرها التي س�رعان 

ما تندرج في إطار نظامها الخاص)4(.‏
النظ�ام علاقات البنى وقواعده�ا الداخلية المحكمة 
،وتحلي�ل البنية لا يتمّ بش�كل موضوع�ي إلا  من خلال 
النظام، وم�ن النظام يمكننا التفكيك أيضا فقد تش�كلت 
البنية في نظام لغوي له معنى وله مجموعة من التقابلات 

والعملي�ات والإش�ارات والقواع�د التي تحك�م اللغة، 
وهك�ذا يمضي الأف�راد ويبق�ى نظامهم اللغ�وي القابل 
للتفكيك من خلال الكش�ف عن مرك�ز النظام الذي هو 
عبارة عن مقولتين متضادتين أو مجموعة من الأزواج من 
المقولات المتعارضة مثل )الشكل والمضمون، الواقع 
و الخي�ال، الله والإنس�ان، الماضي والحاضر، الس�لطة 
 والمعارضة، الاتباع والإبداع، الأصالة والحداثة... الخ( 
هن�اك نقطتان رئيس�تان لفكرة التفكي�ك. الأولى هي أننا 
م�ا ن�زال ننظر إل�ى أنظم�ة أو بنى، ب�دلًا من ممارس�ات 
عينية فردية، وأن جميع الأنظمة أو البني لها مركز، نقطة 
الأص�ل، الش�يء ال�ذي خلق النظ�ام في المق�ام الأول. 
والثانية هي: أن جميع الأنظمة أو البنى مكونة من أزواج 
أو متعارض�ات ثنائية، من 
تعبيرين موضوعين ضمن 
ن�وع م�ن العلاق�ة بينهما. 
ه�ذه  إن  دري�دا  يق�ول 
الأنظم�ة مبني�ة دائم�اً من 
الوحدات الأساس�ية التي 
تحللها البنيوية الزوج أو التعارض الثنائي وأن في داخل 
ه�ذه الأنظم�ة يك�ون أح�د جزئي ه�ذا التكوي�ن الثنائي 
أكث�ر أهمية م�ن الآخ�ر، أي أن أح�د التعبيرين »يش�ار« 
إليه بالإيجابي والآخر بالس�لبي، ومن ثم فإن في الثنائي 
)خير/ ش�ر( الخير هو ما تقيمه الفلس�فة الغربية، والشر 
تاب�ع للخير، ويجادل دري�دا بأن جمي�ع الثنائيات تعمل 
به�ذه الطريق�ة )النور / الظلام(، )المذك�ر / المؤنث(، 
)اليمي�ن / اليس�ار(، وف�ي الثقاف�ة الغربي�ة يقي�م التعبير 

المجتمع العراقي مزدوج من الريفي 
والحضري، وكلما عصفت به الأزمات لجأ 
إلى الحل الريفي عازفاً عن الحل الحضري.



خزعل الماجدي: الثقافة العراقية المعاصرة

99 الكوفة، السنة 2، العدد 4، خريف 2013

الأول فوق الثاني)5(.
وهكذا يكش�ف التفكيك تداخل الأضداد في بعضها 
وازدواجي�ة الظواهر وعدم نقاوتها، وهو في نظرنا أفضل 
منه�ج لتحلي�ل الثقاف�ة العراقي�ة والمجتم�ع العراقي لما 
انط�وت عليه مظاهره من ازدواج واضح ولكنه متداخل، 
ف�ي الوق�ت نفس�ه، فعلى س�بيل المث�ال تلع�ب مزدوجة 
التحضر والبداوة دوراً رئيس�ياً في تحليل ش�خصية الفرد 
العراق�ي لا م�ن حي�ث انقس�ام المجتم�ع العراق�ي إل�ى 
مجموعتين متقابلتين بل إلى س�لوك مزدوج في شخصية 
الف�رد العراقي بس�بب عدم نق�اوة أيًّ منهم�ا وتداخلهما 
متعايش�ين  ب�ل  متعارضي�ن  يع�ودان  لا  بحي�ث  الكبي�ر 
متطامني�ن. ومثل هذا ما ينطبق عل�ى الثقافة العراقية التي 

)القدام�ة  مزدوج�ة  تعي�ش 
صعي�د  عل�ى  والحداث�ة( 
السلوك والكتابة فليس هناك 
مثقف عراق�يّ إلّا ويكون قد 
حمل المتضادين معاً بنس�بة 
أو بأخرى، لي�س اختياراً بل 
لأن�ه يعي�ش ف�ي بيئ�ة تجبره 

على الازدواج وس�نتفصل في هذا لاحقاً. ما يفعله دريدا 
هو أنه ينظر كيف يعمل التعارض الثنائي الوحدة الأساسية 
للبن�ى أو الأنظم�ة الت�ي كنا نبحثه�ا، والأنظمة الفلس�فية 
الت�ي يرج�ع إليها ضم�ن نظام م�ا. إنه يبي�ن أن التعارض 
الثنائ�ي جب�ري )أ = ب، أ لا تس�اوي ب(، وأن التعبيرين 
لا يمك�ن أن يوجدا من دون الرج�وع إلى بعضهما بعضا 
الن�ور )كوجود( يعرف بعدم الظلام، الطيب عدم الش�ر، 

إلخ. وهو لا يس�عى إلى أن يعك�س التراتبيات المتضمنة 
ف�ي الأزواج الثنائية أن يجعل الش�ر مفضلاً على الخير، 
اللاوع�ي على الوع�ي، المؤن�ث على المذك�ر. بل بدلًا 
من ذلك تريد التفكيكية أن تمحو الحدود )إش�ارة الخط 
المائل( بي�ن التعارضات، لتبين من ث�م أن القيم والنظام 
المتضم�ن ف�ي التعارض ليس�ت صلبة. هذا ه�و المنهج 
الأساس�ي للتفكيك: أن تجد تعارض�اً ثنائياً، وتبين كيف 
يك�ون كل تعبير جزءاً منه، بدلًا من أن يكون نقيضاً قطبياً 
من تعبير زوجي. ثم ينهار / البناء أو التعارض الذي فصل 
ما بينهما، كما ن�رى في تعبيري الطبيعة والثقافة في مقال 
دري�دا. وفي النهاية، لا تس�تطيع أن تمي�ز بينهما. وتدعى 
فكرة هذا المنهج بـ »التفكيكية« لأنها جمع بين )البناء / 
التفكيك(؛ الفك�رة هي أنك 
لا تنش�ئ على وجه التحديد 
نظام�اً جديداً م�ن الثنائيات، 
بوض�ع التعبي�ر التابع س�ابقاً 
في القم�ة، ولا تدم�ر النظام 
القدي�م ب�ل ب�دلًا م�ن ذلك، 
تف�كك النظ�ام القدي�م ع�ن 
طري�ق تبي�ان كي�ف تناق�ض الوح�دات الأساس�ية للبناء 

)الأزواج الثنائية وقواعد جمعها( منطقها الخاص)6(. 
 4.الوظائف الثقافية

الوظيف�ة هي فاعلية البنية والنظ�ام، ولا معنى لوجود 
العناص�ر والبنى والأنظمة دون حراك وظيفي يعمل على 

تغيير المجتمع ودفعه في حركة جدلية متصاعدة.
البني�ة، كم�ا أش�رنا، نظ�ام تح�ولات، والتح�ولات 

كانت الأحزاب الليبرالية والديمقراطية 
والمتحضرة قليلة العدد وضعيفة التأثير 

وقد نشأ أغلبها في العهد الملكي.
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علاق�ات لعناص�ر البني�ة، أي دخول عنصر ف�ي البنية مع 
عنص�ر آخر في علاقة متبادلة، أو دخول جملة مع جملة، 
أو نص مع نص. هذه العلاقة هي ما يمكن أن نطلق عليه 
تس�مية »الوظيفة«. فالوظيف�ة، إذن، هي التي تحدد، ليس 
طبيع�ة العلاقة بين مكون�ات البنية حس�ب، وإنما فاعلية 
ه�ذه المكون�ات بالنظ�ر إلى نش�اطها الذي يمارس�ه كل 
عنص�ر منها داخ�ل المجموع�ة التي ينتم�ي إليها. وليس 
هناك أية قيمة يمكن لأي عنصر أن يمتلكها بشكل منعزل، 
وإنما يكتس�ب مثل هذه القيمة بالعلاقة التي يش�كلها مع 
عنص�ر آخر، أو م�ع عناصر أخرى. فيكون الكش�ف عن 
ه�ذه العلاقات التي تتواصل من خلالها عناصر البنية هو 
كش�ف عن وظائف البنية ذاته�ا. إذن، فالتحليل الوظيفي 
يعم�ل على رب�ط النظام اللغ�وي بالوظائ�ف التي يمكن 
لهذا النظ�ام أن يؤديها من خلال التراكيب المختلفة التي 
تش�كل بنية ه�ذا النظام وأساس�ه. م�ع النظر إل�ى أن كل 

تركيب أو بناء لغوي يمكن أن يؤدي وظيفة مختلفة )7(. 
إن الوظيف�ة ه�ي النتيج�ة النهائي�ة للتكوي�ن البني�وي 
للظاهرة وهي التي تس�مح بالتفسير الصحيح لأية ظاهرة 
اجتماعية أو ثقافية وتكش�ف عن المعنى المس�تتر خلفها 
والوقائ�ع المرتبطة بها. يرى تالكوت بارس�ونز في كتاب 
»النس�ق الاجتماع�ي« أن�ه لا يوج�د بن�اء ب�دون وظيف�ة 
اجتماعي�ة، ولا وظيفة ب�دون بناء اجتماع�ي، وهذا يعني 
تلازمهما الكام�ل. ويمكننا تلخيص المبادئ الأساس�ية 
للنظري�ة البنيوي�ة الوظيفي�ة الت�ي وضعه�ا عل�ى مراح�ل 
متتابع�ة كلّ م�ن هرب�رت سبنس�ر وتالك�وت بارس�ونز 

وروبرت ميرتون وهانز كيرث وسي رايت ملز:

1. يتك�ون المجتم�ع م�ن وح�دات مترابط�ة ومتفاعل�ة 
ومتبادلة التأثير.

2. يمكن تحليل الوحدات إلى عناصر بنيوية وظيفية.
3. وظائ�ف الجماع�ة أو المؤسس�ة ته�دف إل�ى إش�باع 
حاجات أساس�ية أو ثانوي�ة مادية أو روحي�ة نافعة أو 

مضرة.
4. يوج�د نظ�ام معي�اري أو قيمي يس�يّر البن�ى الوظيفية 

ويحكم حركتها.
5. هن�اك تواص�ل إنس�اني بي�ن قي�ادة وعام�ة المجتم�ع 
دائ�م الحرك�ة بينهما. وهناك نظام س�لطة بي�ن القيادة 
والقاع�دة. وهناك نظ�ام المنزلة الذي يش�د الأعضاء 
الفاعلين النشطين للقيادة. وينطبق هذا النسق البنيوي 
الوظيفي على المجتم�ع ككل وعلى مكوناته الثقافية 

بالقدر نفسه.

المبحث الثاني: 
مكونات الثقافة العراقية المتوارثة 

قادن�ا الفح�ص المتأني للمكون�ات الثقافي�ة العراقية 
بص�ورة عامة إلى وج�ود العناصر والبن�ى الثقافية، وإلى 

ظم الثقافية ووظائفها. ُـ ضعف الن
فالمجتمع�ات المتط�ورة تحف�ل بأنظم�ة ووظائ�ف 
ثقافية فاعلة ونش�طة توازي نش�اط وتطور ذلك المجتمع 
ف�ي أغلب قطاعات�ه الأخرى، والمجتم�ع العراقي يعاني 
أولًا من هشاشة مجتمعية حيث لم يبنَ المجتمع العراقي 
الحديث على أس�س صحيحة بل ظل�ت العناصر والبنى 
القديم�ة والوس�يطة تلع�ب فيه أه�م الأدوار )كالعش�يرة 
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والدين والطائف�ة والقومية العرقية(، وه�و مجتمع يفتقر 
لبن�اء دولة ذات طابع عصري وحديث، وتغيب عنه صفة 
الاقتص�اد الحي�وي الفاعل والحي�اة المدنية الدس�تورية 
العميق�ة، ولذل�ك تأتي البنى متس�اوقة مع ه�ذا الخراب 

المجتمعي والسياسي والاقتصادي.
وس�ندرك ذل�ك م�ن خلال فحصن�ا لأه�م مكونات 
الثقافة العراقية المتوارثة )في هذا المبحث( وانعكاس�ها 
عل�ى مكونات الثقاف�ة العراقية المعاص�رة )في المبحث 

القادم(.
1. المكوّن الديني 

تظه�ر عناص�ر المك�وّن الدين�ي وبن�اه واضح�ةً ف�ي 
المجتم�ع العراق�ي وه�ي نازح�ة م�ن التاري�خ الوس�يط 
تشوبها المسحة الطائفية والسياسية الكامنة، في الغالب، 
والت�ي تأخذ تمظهرات مختلفة أحيان�اً، أما النظام الديني 
فيظهر موارباً متخفياً في المؤسسات الدينية المعلنة وفي 

شكلها السياسي الواضح والخفيّ. 
المك�وّن الديني في الثقاف�ة العراقي�ة التقليدية مكوّن 
أساس�يّ لكن�ه ل�م يع�د مكوّن�اً روحاني�اً نقياً فق�د لعبت 
الظ�روف السياس�ية والتاريخي�ة الس�ابقة دوراً مهم�اً في 
ربط�ه بأحداثها فأصبح ذا بعد طائفي وسياس�يّ، وينطبق 
ه�ذا بصف�ة خاصة عل�ى الدين الإسلامي الذي يش�كل 
الدين الأكبر للعراقيين وكذلك الدين المسيحي ويختفي 

في الديانات الصغيرة الأخرى كالمندائية والإيزيدية.
2. المكوّن القومي 

ي�رى توني�ز ض�رورة التفري�ق بي�ن مصطلحي�ن هم�ا 
الريف�ي )كوميونت�ي( والمجتم�ع الحض�ري  المجتم�ع 

)سوس�ايتي(، فالمجتمع الريفي بسيط ومتخلف ومحلي 
ووارث للتقالي�د تس�يطر علي�ه الإرادة الطبيعي�ة وتلع�ب 
الأخ�رى  الموروث�ة  والرواب�ط  والقراب�ة  ال�دم  رواب�ط 
كالدي�ن والقبيل�ة والعائل�ة ال�دور الأس�اس في�ه، بينم�ا 
المجتمع الحضري مركب ومتط�ور ومنفتح على العالم 
ومتفاعل مع التحديث الاجتماعي وتس�يطر عليه الإرادة 
العقلانية وتلعب فيه الروابط الثقافية القائمة على أساس 
التعاق�د ال�دور الأه�م)8(. المجتمع العراق�ي مزدوج من 
الريف�ي والحض�ري، وكلم�ا عصف�ت ب�ه الأزم�ات لجأ 
إل�ى الح�ل الريف�ي عازفاً ع�ن الحل الحض�ري، وهو ما 
يش�ير إلى هشاش�ة تكوينه الحضري الحدي�ث. التكوين 
القوم�ي الطاغي ه�و التكوين العربي م�ن حيث العناصر 
والبن�ى ولم يك�ن للقوميات العراقية الأخ�رى )الكورد، 
التركم�ان، الناطقون بالس�ريانية وغيره�م( دور مهم في 
تكوي�ن النظ�ام والوظيف�ة الاجتماعية والثقافي�ة. وهكذا 
ج�اء العط�ب واضح�اً ف�ي قص�ور الوظيف�ة الاجتماعية 
الثقافية وتصدعها. ورغم عراقة تاريخ العراق وحضارته 
القديم�ة إلا أن الحض�ارة العباس�ية الت�ي كان�ت مح�ور 
الحضارة العربية الإسلامية ه�ي الأكثر قرب�اً وتأثيراً في 
حيات�ه من التي قبلها، ويتجل�ى هذا بحضور اللغة العربية 
والدين الإسلامي في كل تفاصيله، ولم يحاول المجتمع 
العراقي من جهته والمثقف�ون العراقيون من جهتهم ربط 
المجتمع العراق�ي الحديث بماضيه الرافديني الخصب، 
وظل هذا الماضي أقرب إلى الدعاية والشعارات منه إلى 

التفاعل العضوي.
أم�ا الوطني�ة العراقي�ة بالمعنى الاصطلاح�ي الدقيق 
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فلم تنش�أ إلّا بعد ثورة العش�رين، وكان�ت علاقة العراق، 
بولايات�ه الثلاث، م�ع العثمانيي�ن قوية من ناحي�ة التبعية 
الديني�ة وضعيفة قومي�اً، وهكذا تك�ون القومي�ة العراقية 
بمعن�ى )الأم�ة العراقي�ة( فك�رة حديث�ة التكوي�ن ب�دأت 
بوادره�ا بعد ثورة العش�رين ولكنها س�رعان ما تعرضت 
من�ذ الأربعين�ات لفك�رة القومي�ة العربي�ة الت�ي ب�دأت 
بتصديعه�ا ش�يئاً فش�يئاً حتى التهمته�ا كلياً بحل�ول نظام 

البعث طيلة ثلاثة عقود ونصف.
كانت الوطنية العراقية، أثن�اء الحكم العثماني وحتى 
بدايات القرن العش�رين، مفهوم�اً هلامياً، من دون معالم 
واضح�ة. فق�د كان الع�راق موزع�اً إل�ى ثلاث ولايات 
)بغ�داد، الموصل، البصرة(. واتص�ف الحكم العثماني، 
عل�ى الرغ�م مم�ا كان يب�دو علي�ه م�ن مركزي�ة مفرطة، 
بالتس�يّب كلما بع�دت الوح�دات الإدارية ع�ن المركز. 
وكان�ت قبض�ة الدولة العثماني�ة تضع�ف تدريجيّاً، حتى 
ت�كاد تتلاش�ى في الأط�راف القبلي�ة التي لا تش�دّها إلى 
المركز إلا خيوط واهية: ولاء شكلي، تحكمه بين الحين 
والآخ�ر حملات تأديبية لجباي�ة الضرائب. ول�م توفـقّ 
الس�لطة المركزي�ة ف�ي إدارة الاتح�ادات العش�ائرية إلا 
فة في ذلك  من خلال اس�تعداء بعضها على بع�ض، موظِّ
الت�راث البدوي الذي يحكم س�لوك تلك القبائل. وعلى 

ه�ذا النحو ل�م تكن تش�دّ المجتمع العراق�ي إلى الحكم 
العثماني روابط متينة. فلا لغة مشتركة، ولا تاريخ مشترك، 
ولا مصلحة اقتصادية. واقتص�رت الرابطة الوحيدة على 
الانتماء الديني المشترك، بوصف الدولة العثمانية حامية 
حِمى الإسلام من خطر الكفّ�ار. ولكن ضعف الأواصر 
بين المجتم�ع العراقي والحكم العثمان�ي، لم يكن كافياً 
وحده لبذر بذرة الوطنية العراقية. وتش�ير الدلائل إلى أن 
فك�رة الانسلاخ عن الدول�ة العثمانية لم تك�ن مطروحة 

حتى قيام الحرب العالمية الأولى سنة 1914 )9(. 

3.المكوّن السياسي 
دمرت الع�راق، سياس�ياً، ثلاثة أصولي�ات راديكالية 
حزبي�ة لعب�ت دوراً خطيراً في تفتيت نس�يجه المجتمعي 
وفي من�ع بنائه العلمي الرصين وه�ي )الأممية، القومية، 
الديني�ة(، وقد لعب�ت الأحزاب الثوري�ة المنضوية تحتها 
)الماركس�ية، البعث، أحزاب الإسلام السياسي( الدور 
الكبي�ر ف�ي إقص�اء الآخر وف�ي تفرده�ا في أحقي�ة قيادة 
المجتمع وفي بثّها بذور العنف والكراهية. ولكن الاتجاه 
القومي ممثلًا بحزب البعث كان الأشد عنفاً وضراوة في 
ذل�ك لأنه نفذ أفكاره الراديكالية عن طريق الس�لطة التي 

بقي فيها لأكثر من 35 سنة.
التي�ار القومان�ي تأث�ر بالقوماني�ة الأوربي�ة وخاص�ة 
)النازية والفاش�ية( وخُيّل إلى رموزه أن بالمستطاع بلوغ 
ش�أوه في الوحدة القومية، وفاته�م أن المجتمع العراقي 
ل�م يك�ن ق�د خطا بع�د إلا خط�وات ف�ي طري�ق الوطنية 
عل�ى المس�توى الإقليم�ي، تكبح�ه العلاق�ات والذهنية 

القومية العراقية بمعنى )الأمة العراقية( 
فكرة حديثة التكوين بدأت بوادرها بعد ثورة 

العشرين.
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العش�ائرية. وتبنّ�ى التي�ار القومان�ي النـزع�ة الانقلابي�ة، 
قولًا وعملًا، برنامجاً له، وظلّ متمسّ�كاً بها حتى النهاية. 
وعان�ى ه�ذا التيّ�ار تناقضاً ح�ادّاً بي�ن أهداف�ه الوحدوية 
المعلن�ة. وذهنيته وس�لوكه الس�لطوي م�ن جانب آخر. 
حيث ش�هد اختزالًا مس�تمرّاً، إلى نزعة إقليمية، ومن ثم 
مناطقية وعش�ائرية وأس�رية، نزولًا إل�ى أصغر وحدة في 
http://iraker. 2005 المجتمع، العائلة )س�ليم ال�وردي

.)dk/v/4.htm

أم�ا الأح�زاب الديني�ة فتس�تند إل�ى قاع�دة قوي�ة من 
النص�وص  إل�ى  بالرج�وع  وتش�ريعه  العن�ف  ممارس�ة 
المقدس�ة، وقد ظهر الإسلام السياسي في العراق بشقيه 
الس�ني والش�يعي في فترة متأخ�رة، ولك�ن أحزابه كانت 
مهيأة للقفز إلى الس�لطة مع س�قوط نظام البعث القومي، 
فضلاً عن ظه�ور القاع�دة كطرف حاس�مٍ في الإسلام 

السني الراديكالي المتطرف.
نشط الإسلام السياس�ي خلال العقود اللاحقة حين 
كان التي�ار الليبرال�ي يلف�ظ أنفاس�ه الأخي�رة، ف�ي كنف 
كان  وم�ا  المس�تبدة.  الس�لطوية  النخبوي�ة  التش�كيلات 
بمق�دوره أن يصم�د أمام شراس�تها إلا بتنظيم�ات ثورية 
قوي�ة وبرام�ج راديكالي�ة ذات أه�داف انقلابي�ة. وكانت 
القاع�دة الجماهيري�ة للإسلام السياس�ي تتوس�ع كلم�ا 
أخفقت الس�لطة المس�تبدّة في معالجة مشاكل وتأزمات 
المجتمع. هيأ إخفاق برامج التيارين القوماني والشيوعي 
تربة خصبة لتقبّل أوس�اط واس�عة م�ن المجتمع العراقي 
أطروحات الإسلام السياس�ي. فقد تربّع التيار القوماني 
على دس�ت الحكم أربعة عقود، ل�م يُقدّم خلالها حلولًا 

لمش�اكل المجتم�ع، بل عمّ�ق من انقس�اماته. أم�ا التيار 
الش�يوعي الذي مثّل أعرق تيار سياسي في البلد، وحظي 
بقاعدة جماهيرية واسعة، فلم يتمكن من تعبئة الجماهير 
وقيادته�ا لإحداث تح�ولات مؤثرة في الحياة السياس�ية 
للمجتمع العراقي. وقد أضعف انهيار الاتحاد السوفيتي 
والمنظوم�ة الاش�تراكية ف�ي أورب�ا الش�رقية المصداقي�ة 
الفكرية للتيار الش�يوعي، نظراً لارتباط�ه التاريخي بتلك 
التجربة، ومثّلت إنجازاتها العظمى مصدر إلهام له )10(. 

كانت الأح�زاب الليبرالية والديمقراطية والمتحضرة 
قليل�ة الع�دد وضعيف�ة التأثير وقد نش�أ أغلبها ف�ي العهد 
الملكي الذي لم يستطع مقاومة العنف الثوري الذي كان 
يزحف نحوه بتأثير المد )الثوري( المنظم الذي أش�اعته 

النزعات الاشتراكية والقومية آنذاك. 
أم�ا الاتجاه الليبرالي فقد أثبت خيبته، على الرغم من 
تبني النظام الملكي المنهج الليبرالي في الحكم. إذ سعى 
مؤس�س الدول�ة العراقي�ة، الملك فيص�ل الأول إلى بناء 
دولة متحضّرة على أس�س دس�تورية ليبرالي�ة. ولكن أنّى 
ل�ه ذلك وهو لم يتوف�ر على قاعدة اجتماعي�ة واقتصادية 
ترف�د الليبرالي�ة بمقومات وجودها وتطوره�ا. لقد اقترن 
نش�وء الليبرالية عل�ى الصعيدين الاقتصادي والسياس�ي 
بالتحول العاصف في المجتمعات الأوربية إلى علاقات 
الإنتاج الرأس�مالية، على أثر الانقلاب الصناعي. فكيف 
يقيّض لها أن تش�قّ طريقها في مجتمع تس�وده العلاقات 
والذهني�ة العش�ائرية! وإذا كان للاتجاه�ات الراديكالي�ة 
»الاش�تراكية والقوماني�ة« رصي�د تاريخي ف�ي الحركات 
الثورية إبّان الحكم الإسلامي، ف�إن الاتجاه الليبرالي لا 
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س�وابق له، حتى من حيث المظهر، في تاريخ العراق منذ 
القدم. إذ س�يطر على حضاراته ما يطلِق عليه المؤرخون 

»الاستبداد الشرقي« )11( .
لق�د نتج ع�ن كل ه�ذا الص�دام الدم�وي المريع بين 
الأحزاب الأصولية فضلًا عن ما خربته الحروب الكثيرة 
ف�ي البناء الاقتص�ادي والاجتماعي والثقافي والنفس�ي، 
نتج عن ذلك تحطم البنى الثقافية ووظائفها تحطيماً شبه 
كام�ل. أم�ا المجتمع العراقي فقد تمزق نس�يجه ومارس 
أبش�ع أش�كال التخريب لوطنه من قتل وتعذيب وس�رقة 
والنف�اق  الزائف�ة  البط�ولات  وتصنّ�ع  وإذلال  وش�تائم 

والكذب والمبالغة وعدم دقة الأحكام.
 4.المكوّن الشعبي 

ظه�رت، إلى جان�ب الطائفة الدينية، العش�يرة ومعها 
نظام العادات والتقاليد والموروث الشعبي )الفولكلور( 
والبق�اء،  بالحي�اة  تم�ده  الش�عبية  الحي�اة  كان�ت  ال�ذي 
وتحكم�ت العش�يرة بالأفراد والجماع�ات وصارت هي 
واجهة ما أس�ميناه بالمجتم�ع الريفي-البدوي الذي كان 
أكثر صموداً من المجتمع المتحضر في فترات الأزمات، 
بش�كل خاص، رغم كونه ظل س�ارياً بق�وة حتى في أكثر 

أيام التحضر علانية.
وإذا عدن�ا إل�ى الريف نجد أن البنية العش�ائرية كانت 
تتحدد أساساً بالدور العسكري للعشيرة، وتحكمت هذه 
الحقيقة إل�ى حدّ كبير بالهرمية العش�ائرية القائمة، حيث 
كان موق�ع أه�ل الإب�ل الرح�ل المحاربين في الس�هول 
العربي�ة أعل�ى من موق�ع أهل الغن�م أو الأه�وار أو أهل 
الزراعة. وكانت مجموعات المنزلة المسيطرة، التي يأتي 

أفرادها من المجموعة الأولى، تش�مل ش�يوخ المش�ايخ 
)رؤساء الأحلاف العشائرية( والمشايخ )زعماء العشائر 
المحارب�ة المؤلفة لهذه الأحلاف(. أما الموازي لهؤلاء 
منزل�ة في كردس�تان الجبلية فكان البك�وات أو الأغوات 
العش�ائريين، والذين كانوا يؤخذون من الرحّل الجبليين 
ويوكلون بالس�يادة على الفلاحين غير العشائريين. وكان 
موقع هذه الش�رائح القائدة يعتمد أساساً على التفوق في 
القوة أو على البراعة العسكرية، وعلى الأصل أو النسب، 
ثم، ومن وجهة نظر أفراد العش�يرة ولكن ليس بالضرورة 
من وجهة نظر العش�ائر التابعة لهم، على تقاليد عش�ائرية 

عريقة في القدم)12(.
وتتضمن العناصر الش�عبية كل البيئة الثقافية الش�عبية 
الت�ي يول�د ويترع�رع الإنس�ان فيه�ا وتبق�ى فاعل�ةً ف�ي 
وجدان�ه العميق ولاش�عوره الجمعي م�ن أغانٍ وملابس 
ورموز وأش�كال وأمثال وطرائق عادات وسلوك وعيش 
وغيره�ا. وتحمل هذه العناصر بناه�ا المعروفة المرتبطة 
بالأش�خاص والزمان والمكان، لكن هذه البيئة الش�عبية 
لا تنتظ�م ف�ي نظ�ام ووظيف�ة إلا م�ع أهلها الذي�ن يبقون 
في رحمه�ا، أما الذين يغادرونها نح�و التحضر والتمدن 
فتتش�ظى لديهم مثل كس�ر صغي�رة يرممون به�ا، أحياناً، 

بعض حياتهم.
يقودن�ا هذا الى أن المرجعي�ة القبلية أقوى من الثقافة 
الش�عبية، فالعش�يرة تلتصق بالفرد حت�ى النهاية في حين 
أن الثقافة الش�عبية تفقد نظامها ووظيفتها وتبقى في حياة 
الف�رد مث�ل عناص�ر وبن�ى. إن التن�وع الهائل ف�ي الثقافة 
العراقي�ة الموروث�ة ظلّ بعي�داً عن التلاق�ح الخصب في 
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ظ�لّ أدوات وطرائق ومناهج العصر الحديث المش�وش 
ف�ي ع�راق الق�رن العش�رين، فالطي�ف الثقاف�ي العراقي 
الموروث الحيّ بأهله يش�ير إلى وجود ثقافة عربية كانت 
أس�اس الثقافة الإسلامية في بغ�داد والبص�رة والكوفة، 
وهناك الثقافة الكوردية والتركمانية والمسيحية الآشورية 
والس�ريانية والكلدانية واليعقوبية وهناك الثقافة المندائية 
والإيزيدي�ة والش�بكية وثقافة عرب الأه�وار، فضلًا عن 
م�ا تتمتع به ثقاف�ة كل مدينة عراقية م�ن خصوصية نادرة 
تراكم�ت م�ع الزمن. لكننا نلم�ح عدم التفاع�ل بين هذه 

الثقافات لصالح نشوء ثقافة عراقية حية وفاعلة.

المبحث الثالث: 
مكوّنات الثقافة العراقية الحديثة 

1. المكوّن الأدبي 
المك�ون الأدب�ي ف�ي الثقاف�ة العربي�ة المعاص�رة هو 
الغال�ب والأكث�ر حض�وراً، بل يمكنن�ا الق�ول إن الثقافة 
العراقي�ة المعاصرة هي ثقافة أدبي�ة بالدرجة الأولى، فقد 
اس�تطاع الأدب العراقي الكلاس�يكي ف�ي النصف الأول 
من القرن العش�رين )في ش�قه الش�عري بش�كل خاص( 
أن يك�وّن النهضة الأدبية العراقية، أم�ا في النصف الثاني 
من القرن العش�رين فقد استطاع الأدب العراقي الحديث 
)في ش�قه الشعري بش�كل خاص أيضاً( أن يشكّل السمة 
الثقافي�ة العام�ة رغ�م ظه�ور إنج�ازات أدبية أخ�رى في 
حقول الرواية والقصة والنقد الأدبي والنص المس�رحي 

وغيرها.
والثقافة الأدبية الشعرية، على أهميتها، لكنها لا تكفي 

لبن�اء ثقاف�ة متكاملة تعين الش�عب أو الأمة عل�ى تلمّس 
الشخصية الثقافية، وهي تش�ير إلى ثراء عاطفيّ وجداني 

لكنها تفتقر إلى البناء العقلي والمعرفي الفلسفي.
البن�ى الأدبي�ة بي�ن عناص�ر الأدب العراق�ي ل�م تكن 
متواش�جة متجانس�ة، فق�د تف�وق الش�عر فيم�ا تراجعت 
الرواي�ة وتذبذبت القصة والنصوص المس�رحية بين قوة 
وضع�ف. وكان النق�د الأدب�ي هو الحلق�ة الأضعف في 
الأدب العراق�ي ويعكس هذا تراج�ع الفكر الأدبي الذي 
ه�و، بش�كل ع�ام، يش�ير إل�ى تراجع الفك�ر ف�ي العراق 

الحديث عموماً.
2. المكوّن الفنّي 

حض�ر المكون الفن�ي العراقي المعاصر ب�كل أطيافه 
وكان متميزاً في الفن التش�كيلي والمسرح والغناء بشكل 
خاص، لكنه كان ضعيفاً في السينما والموسيقى والدراما 
التلفزيوني�ة. وكان مناخ�ه الغالب في الم�زج بين التراث 

الشعبي وهموم العصر والموضوعات الحداثية.
بقي الف�ن العراقي أس�ير التبعي�ة الأديولوجية مرغماً 
ولم يتحرر من س�جونها الموجهة، وكان هذا س�بباً كافياً 

لجعله محدود الحركة والتأثير.
3. المكوّن الفكري 

كان المك�وّن الفك�ري، وم�ازال، أضع�ف مكون�ات 
الثقاف�ة العراقي�ة، فق�د اقتص�ر ف�ي أغلب�ه عل�ى الجهود 
الأكاديمي�ة التقليدية وعلى التناول العابر والس�طحي في 
المعالج�ات الخاص�ة بالفك�ر. وربم�ا كان منج�ز الفكر 
التاريخي أفضل من غيره لكنه لا يتناسب مع ما يمكن أن 
يجود به بلد عريق التاريخ كالعراق، ويمكن أن نشير إلى 
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العلام�ة طه باقر والدكتور جواد علي في التاريخ القديم، 
ونش�ير للدكتور عبد العزيز الدوري في التاريخ الوسيط، 

وللمؤرخ عباس العزاوي في التاريخ الحديث.
وف�ي عل�م الاجتم�اع يبق�ى الدكت�ور عل�ي ال�وردي 
صاحب منزلة استثنائية خاصة في مجاله، أما في الفلسفة 
فيمكنن�ا الإش�ارة إل�ى جه�ود الدكتور حس�ام الآلوس�ي 
بشكل خاص. وتبقى العلوم الإنسانية الأخرى كالسياسة 
والاقتص�اد والأنثروبولوجي�ا والإعلام وغيره�ا حقولًا 
شبه مهملة في النتاج الثقافي العراقي وهو ما يؤشر خللًا 
كبي�راً ونقصاً فادحاً في طيف هذه الثقافة. وقد قدّم بعض 
المثقفي�ن العراقيي�ن م�ن غي�ر الأكاديميين م�ا هو أفضل 
لهذه الحقول من المتخصصين الأكاديميين على مستوى 
المعلوم�ات والمعالج�ة ولي�س عل�ى مس�توى المنهج، 
وهذا يكش�ف الفق�ر الواض�ح للمؤسس�ة الأكاديمية في 
التفاع�ل الاجتماع�ي والثقاف�ي واقتصاره�ا عل�ى من�ح 
الشهادات التي ترتبط بالعمل وليس بصناعة ثقافة نوعية.

هك�ذا تبدو لن�ا معالجة الثقاف�ة العراقية ف�ي جوانبها 
لمح�ركات  خاضع�ة  )القديم�ة(  الموروث�ة  التقليدي�ة 

وفولكلورية  وقومي�ة  ديني�ة 
متصدعة غير قابلة للتعايش 
م�ع حاض�ر جدي�د منفت�ح 
عل�ى ثقاف�ات العال�م، أم�ا 
له�ا  الداخل�ي  التكوي�ن 
بمكوناته�ا  يعتن�ي  ال�ذي 
الخاص  ونظمها ونس�يجها 
النظ�ام  لغي�اب  فيش�ير 

والوظيف�ة وهو م�ا يحوّلها من ثقافة متط�ورة ذات هدفٍ 
واضح وش�كلٍ متناس�ق إل�ى ثقافةٍ مش�ظّاة لا ش�كل لها 
ولا تعم�ل فيه�ا الأنس�اق الداخلية بل تش�وهها الفوضى 
ويدغم ملامحه�ا التراكم. وكذلك غي�اب المنهج، وهو 
طريقة العمل وبوصلة الاتجاه والوس�يلة العلمية لنموها 
المقص�ود، رغم ظرفه�ا الملتب�س والمتغير، فه�ي ثقافة 
اعتباطية تحكمها الأمزجة ولا منهج يسودها ولا تشتغل 

فيها تيارات متمايزة عن بعضها.
يجعلنا هذا التش�خيص أمام س�ؤال حقيق�ي هو: هل 

هناك ثقافة عراقية؟
ف�إذا أردن�ا الإجاب�ة ذوقي�اً وقصدن�ا المعن�ى الاثن�ي 
الخ�اص  الروح�ي  والطي�ف  والجغراف�ي  والوطن�ي 

فسنجيب بنعم.
أم�ا إذا أردن�ا الإجابة علمي�اً وقصدنا الوع�ي العميق 
بمفه�وم صناعة ثقافة معاصرة فس�نجيب بلا. وهو غاية 

بحثنا.
ينته�ي البح�ث إذن إل�ى إجابةٍ س�لبية وتبق�ى الثقافة 
العراقي�ة لعق�ود طويل�ة وربم�ا لق�رون قادم�ة دون نظام 
ودون  مجتمعي�ة  ووظيف�ة 
منهج بس�بب تكوّنها العفوي 
العلم�ي  الوع�ي  وإهم�ال 
الطاب�ع  وغلب�ة  به�ا  الدقي�ق 
نش�اط  وع�دم  فيه�ا  الأدب�ي 
المبدع  الأكاديم�ي  الجان�ب 
والخلّاق ف�ي توجيه حركتها 

ونموها.

هل هناك ثقافة عراقية؟ فإذا أردنا الإجابة 
ذوقياً وقصدنا المعنى الإثني والوطني 
والجغرافي والطيف الروحي الخاص 

فسنجيب بنعم.أما إذا أردنا الإجابة علمياً 
وقصدنا الوعي العميق بمفهوم صناعة ثقافة 

معاصرة فسنجيب بلا.
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الاستنتاجات والتوصيات
1. توف�ر العناص�ر والبنى الثقافي�ة العراقي�ة الموروثة أو 
المصنوعة، وع�دم توفر الأنظم�ة والوظائف الثقافية 
الخاص�ة به�ا. وقد بينت الدراس�ة أن س�بب ذلك هو 
عدم وجود نظام ووظائف اجتماعية قائمة على أسس 

حديثة متماسكة.
2. كان لع�دم وجود دولة مؤسس�اتية مبنية على الأس�س 
العلمي�ة والدس�تورية الأث�ر الكبير في تص�دع أنظمة 

ووظائف الثقافة العراقية.
3. غلب�ة الجان�ب الأدب�ي ف�ي الثقاف�ة العراقي�ة يعك�س 
الجان�ب الوجداني الخصب من جهة ويؤش�ر غياب 
الجانب العقليّ والعلميّ من جهة أخرى، وهو مؤشر 

عدم نضج في الثقافة العراقية.
للمنه�ج  تحليله�ا  ف�ي  العراقي�ة  الثقاف�ة  تس�تجيب   .4
المعي�اري الذوق�يّ لأن�ه يناس�ب تكوينه�ا المعياري 
الذوقيّ، وتكون عصيّةً على المنهج الوصفي العلمي 
بسبب ضعف تكوينها الوصفي العلمي الدقيق، وهذا 

يفسر عدم نضجها وتكاملها.
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