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فرج الحطاب*

تطور طقوس الحداد الشيعية 
في العراق الحديث
طقوس زيارة الأربعين

ملخص البحث
يزع�م ه�ذا البحث)1( أن طق�وس الحداد الت�ي يقيمها ش�يعة العراق 
بمناس�بة ذك�رى مرور أربعي�ن يوماً على استش�هاد الحس�ين )زيارة يوم 
الأربعي�ن(، ترتب�ط بعلاق�ة مهم�ة م�ع حي�اة الف�رد أو الجماع�ة، وعلى 
مس�تويات متع�ددة مث�ل المس�توى الدين�ي، الوجدان�ي، الاجتماع�ي، 
السياس�ي، والنفس�ي. وإذا كان�ت ق�وة تأثي�ر ه�ذه الطقوس على ش�يعة 
العراق تظهر بوضوح في مس�توى ما أو أقل في مستوى آخر، إلّا انها في 
النهاية تبقى طقوس�اً ذات أثر واضح في تش�كيل الحياة الشيعية العراقية 
بأكمله�ا. كذل�ك يمكننا أن نرى، في طقوس الح�داد هذه، تداخلًا كبيراً 
بين ما هو ديني وما هو اجتماعي، وما هو سياس�ي وما هو نفس�ي. الأمر 
الذي يعطي مؤش�راً على أهمية هذه الطقوس، ودورها الحاس�م في بناء 
الفرد والجماعة عند شيعة العراق. إن هذه العوامل والأفكار تقودني إلى 
الجدل، في هذا البحث، بأن طقوس الحداد التي يمارس�ها شيعة العراق 
في زيارة الأربعين تش�ارك بصورة مهمة في تفاصيل حياتهم وتساعدهم 
على إحداث تغيير في حالتهم الاجتماعية. كذلك تس�اهم هذه الطقوس 
ف�ي ظهورهم كجماعة واحدة، لها لغتها الرمزية المش�تركة التي تميّزهم 
في محيطهم المحلي، وتوفر لهم فرصة التعبير عن وحدتهم وتكافلهم، 
كم�ا تُظهر قوتَهم الجمعي�ة أمام المخاطر والتحدي�ات التي يواجهونها. 
ولذل�ك فإن هذه الطقوس تس�اهم في إع�ادة صياغ�ة وصيانة وجودهم 
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الجماعي.
تمّ�ت كتاب�ة ه�ذا البحث اعتم�اداً عل�ى متطلبات 
المنهج الأنثروبولوج�ي، التأريخي، والأدبي. وذلك 

دراس�ة  خ�لال  م�ن 
للعتب�ات  إثنوغرافي�ة 
الش�يعية المقدس�ة في 
واس�تغرقت  الع�راق، 
تقريباً،  عش�رة أس�ابيع 
وشملت أهمّ الطقوس 
الش�يعية التي مورست 
خ�لال  الع�راق  ف�ي 
المحرم وصفر  شهري 
1433هجرية، وهو ما 
وافق نهاية عام 2011 
وبداي�ة عام 2012 من 

التأريخ الميلادي، حيث كانت هذه الدراسة الميدانية 
جزء من إعداد رس�التي للماجس�تير في قس�م دراس�ة 

الأديان بجامعة ولاية أريزونا الأميركية.

أولًا: المقدمة
أزع�م ب�أن ه�ذا البح�ث ه�و الأول م�ن نوعه في 
الدراس�ات الأكاديمي�ة س�واء الغربية منه�ا أو العربية 
لدراس�ة طقوس زيارة الأربعين ف�ي العراق حتى هذه 
اللحظ�ة. فقد كان متعذراً عل�ى الباحثين إنجاز بحث 
واس�ع ح�ول هذا الموضوع لأس�باب كثي�رة من بينها 
قل�ة المص�ادر، والمخاطر الكبيرة الت�ي قد يتعرضون 

له�ا إذا ما أقدم�وا على مثل هذه الخط�وة، إضافة إلى 
تنامي ظاهرة طقوس الأربعين واتس�اع المشاركة فيها 
بصورة كبيرة في الس�نوات الأخيرة وهو ما يحتّم على 
الباحثي�ن من إع�ادة بحث 
اعتم�اداً  الموض�وع  ه�ذا 
المتغي�رات  ه�ذه  عل�ى 
الجدي�دة. فبينما كان نظام 
أس�اليب  يم�ارس  ص�دام 
الحري�ات  وقم�ع  العن�ف 
الش�خصية ومن�ع مختلف 
الأثني�ة والدينية  المجاميع 
ممارس�ة  م�ن  العراقي�ة 
كان  بحري�ة،  طقوس�ها 
النظ�ام ف�ي الوق�ت نفس�ه 
حريصاً على منع إنجاز أيّ 
دراس�ة مهما كان نوعها، يمكن أن تكسر جدار العزلة 
الت�ي فرضها على هذه المجاميع ومنهم الش�يعة. وقد 
كان نظام البعث الس�ابق في العراق يعتقد بأن الش�يعة 
ه�م دوم�اً أع�داء لنظام�ه ويش�كلون تهدي�داً حقيقي�اً 
ل�ه، ولذل�ك فإنه كان بحال�ة صراع معهم منذ تس�لّمه 
مقاليد الس�لطة ف�ي العراق ع�ام 1968 وحتى ما بعد 
س�قوطه ف�ي ع�ام 2003. وكان من بي�ن أدوات هذا 
الص�راع هو تهميش وتغييب ش�يعة الع�راق، وكذلك 
منع كلّ ما يتعلق بهم من دراسات أو بحوث. ولذلك 
كان�ت دراس�تي هذه لطق�س يُعَ�دّ من أكب�ر الطقوس 
الت�ي يمارس�ها ش�يعة الع�راق وأهمّها، هي الدراس�ة 

يعتمد هذا البحث على المنهج الأنثروبولوجي، 
التأريخي، والأدبي. وهو دراسة إثنوغرافية 

للعتبات الشيعية المقدسة في العراق، 
واستغرقت عشرة أسابيع تقريباً، وشملت أهمّ 
الطقوس الشيعية التي مورست في العراق 

خلال شهري المحرم وصفر 1433هجرية، وهو 
ما وافق نهاية عام 2011 وبداية عام 2012 من 

التأريخ الميلادي.
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الأكاديمي�ة الميدانية الأولى الت�ي تتناول هذا الموضوع، 
لا س�يما بعد س�قوط نظام البعث عام 2003. إن دراس�ة 
ه�ذا الموض�وع بص�ورة جي�دة اقتض�ت أن أق�وم بزيارة 
الع�راق عام 2012 وإجراء دراس�ة ميدانية مس�تقلة، عن 
هذه الطقوس في مكان ممارستها، وكذلك دراسة كل ما 

يتعلق بها من ظواهر.
إن أغل�ب الدراس�ات الس�ابقة الت�ي تناولت طقوس 
الحداد التي مارس�ها ش�يعة العراق في مناسبتي عاشوراء 
والأربعي�ن، ت�كاد تكون مح�دودة ولا توف�ر فرصة لفهم 
ه�ذه الطق�وس بص�ورة كبي�رة في الوق�ت الراه�ن. فهي 
دراسات مضى على إنجازها عشرات السنين، وهي وإن 
كان�ت توفر جانباً مهماً لدراس�ة ه�ذه الطقوس في بعض 
جوانبها، إلّا أنها وبفعل الزمن والتغيرات الحاس�مة التي 
حدث�ت بعد ع�ام 2003، أصبح�ت أقرب إل�ى أن توفر 
جانب�اً م�ن الخلفي�ة التأريخية له�ذه الطق�وس، أكثر مما 
تعط�ي تحليلًا دقيقاً لها. ولا أدّعي هنا بأن هذه الدراس�ة 
قد حققت عنص�ر الكمال، لكنها تمثل جهداً مضافاً لهذا 
الموض�وع، كم�ا أنها ق�د تفتح الب�اب لاحقاً لدراس�ات 
مهمة قادمة، تتناول هذه الطقوس بصورة يناسب حجمها 

ودورها وتأثيرها.
الح�داد  طق�وس  تُعتب�ر 
المقامة بمناسبتي )عاشوراء( 
الأربعي�ن()2(،  و)زي�ارة 
ذك�رى  إحي�اء  لغ�رض 
استش�هادالإمام الحس�ين مع 
اثني�ن وس�بعين من أه�ل بيته 

وأصحاب�ه ف�ي معرك�ة كرب�لاء ع�ام 61 هجري�ة- 680 
ميلادية، من الطقوس الفريدة التي يمارسها شيعة العراق 
اليوم. إن قبر الحسين في مدينة كربلاء )105 كم جنوب 
غ�رب بغ�داد(، ق�د لع�ب دوراً أساس�ياً ف�ي نش�وء هذه 
الطقوس وتطورها، إضاف�ة إلى بروز دور كربلاء كمركز 
ل�ه حضوره التاريخي والروحي عند الش�يعة بش�كل عام 
والعراقيي�ن بش�كل خاص، بس�بب تح�ول الم�كان إلى 
موق�ع مق�دس ومهم لزي�ارات الش�يعة، وكذل�ك موقعاً 
رئيس�ياً لاستذكار معركة كربلاء وإعادة إحيائها والتطابق 
م�ع أحداثها بص�ورة مادي�ة ومعنوية. ويق�وم ملايين من 
العراقيين الش�يعة في كل عام بممارسة طقوس عاشوراء 
والأربعي�ن وذل�ك بص�ورة جماعي�ة، ويقوم�ون بإحي�اء 
هاتي�ن المناس�بتين ف�ي ذات الم�كان الذي ش�هد معركة 
كرب�لاء التاريخية. وق�د لعبت طقوس عاش�وراء وزيارة 
الأربعين منذ بداية ممارستها في القرن السابع الميلادي، 
دوراً مهم�اً ف�ي حي�اة الش�يعة العراقيي�ن، وذلك بس�بب 
ممارستها الجمعية التي ساعدت على خلق وإعادة انتاج 
هويتهم وانتمائهم المجتمعي المش�ترك. وهذه الدراس�ة 
س�تكون مخصص�ة لبحث طقوس زي�ارة الأربعين فقط، 
أم�ا طق�وس عاش�وراء فق�د 
بص�ورة  بحثناه�ا  وأن  س�بق 
واس�عة ومس�تقلة ف�ي مكان 

آخر )3(. 
إن طق�وس الأربعي�ن في 
جمي�ع  تعن�ي  البح�ث  ه�ذا 
تم�ارس  الت�ي  الفعالي�ات 

أزعم بأن هذا البحث هو الأول من نوعه في 
الدراسات الأكاديمية سواء الغربية منها أو 
العربية لدراسة طقوس زيارة الأربعين في 

العراق حتى هذه اللحظة
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بمناس�بة مرور أربعي�ن يوماً على ذكرى استش�هاد الإمام 
الحس�ين ف�ي معركة كرب�لاء، أي في اليوم العش�رين من 
شهر صفر، الشهر الثاني في التقويم الإسلامي. ومن بين 

أهم الفعالي�ات التي تمارس في طق�وس زيارة الأربعين 
هو رحلة المش�ي على الأقدام لزيارة قبر الحسين، حيث 
يتوج�ه الزائرون، أفراداً وجماعات ف�ي هذه الرحلة التي 
تبدأ عادة بالمشي من منازلهم أو من أماكن أخرى )سيتمّ 
تناوله�ا لاحقاً( وصولًا لمدينة كربلاء المقدس�ة. ويصل 
المش�اركون من مختلف المدن العراقية إلى مرقد الإمام 
الحس�ين بأعداد كبي�رة جداً وهم يقطع�ون مئات الأميال 
ليلتقوا جميعاً في كربلاء كلّ عام. وبالإضافة إلى طقوس 
المش�ي س�يراً على الأقدام، فأن هناك طقوساً أخرى تتمّ 
ممارس�تها في هذه المناس�بة مثل: زيارة الحسين في يوم 
الأربعين، استعراض مواكب الضعن، وكذلك استعراض 
مواك�ب اللط�م وض�رب الظه�ور بالسلاس�ل الحديدية 
بالقرب من مرقد الحس�ين. ومن بين أهمّ ما يميز طقوس 
الأربعي�ن ه�و ب�روز حال�ة التكاف�ل الاجتماعي بش�كل 
واضح خ�لال مدة ممارس�ة هذه الطق�وس، حيث يتبرع 
الن�اس بص�ورة طوعية بتوفير الس�كن والأكل والش�رب 

وجمي�ع الخدم�ات الأخرى التي يحتاجه�ا الملايين من 
المشاركين في هذه الطقوس.

ثانياً: الإطار النظري لمفهوم طقوس الحداد 
تكم�ن أهمية طقوس الحداد أساس�اً ف�ي كونها تمثل 
ردَّ فع�ل طبيعي�اً ملازم�اً للإنس�ان، لأنه�ا حال�ة متجذرة 
فيه، وتش�كل ج�زءاً من طبيعة البناء النفس�ي لديه. وينتج 
الح�داد عموم�اً بس�بب الح�زن عل�ى فق�دان فيزيائي أو 
روحي لأش�خاص أو أش�ياء يرتبط معها الف�رد بعلاقات 
مميزة، وبذلك يكون الفقدان هو العنصر الرئيس�ي الذي 
تتول�د عنه عملي�ة الحداد، وبدون ه�ذا الفقدان لا يمكن 
ف عالم النفس س�يغموند فرويد  للحداد أن ينوجد. ويُعرِّ
)1856-1939( في بحثه المسمى »الحداد والمنخوليا  
الح�داد  ب�أن   ،)1917(  »Mourning and Melancholia

ه�و »ع�ادة رد الفعل إزاء فقد ش�خص محب�وب، أو إزاء 
فقد ش�يء مج�رد ما حل محل الش�خص، مثل الوطن أو 
الحري�ة أو مثل أعلى، وهكذا«.)4( وعادة ما يصاحب هذا 
الفقدان مش�اعر من الحزن تختلف حدته بحس�ب مكانة 
الش�خص ال�ذي تم فقدان�ه، وأيضاً بحس�ب الاس�تعداد 

النفسي للشخص الذي سيعاني أثار هذا الفقدان.
وس�واء أكان الفقدان نتيجة الموت أو بس�بب الغياب 
لأيّ س�بب آخر، فإن الإنسان س�يتعرض لحالة من الألم 
الناتج عن مش�اعر الحرمان والاشتياق. وهو ما يحصل، 
بحسب فرويد، بسبب سحب )اللبيدو lipido( المرتبط 
مع الش�يء المحبوب، والذي س�يلاقي في البدء مقاومة 
ما، لأن الش�خص الفاقد لا يرغب ف�ي التنازل عن وضع 

إن طقوس الأربعين في هذا البحث تعني 
جميع الفعاليات التي تمارس بمناسبة مرور 

أربعين يوماً على ذكرى استشهاد الإمام 
الحسين في معركة كربلاء
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ه�ذا اللبيدو حتى م�ع وجود البديل. ولذل�ك تظهر نزعة 
قوي�ة ل�دى الش�خص الفاقد إلى ت�رك الواقع والتمس�ك 
عقل�ي  »اضط�راب  خ�لال  م�ن  المفق�ود  بالموض�وع 
هلوس�ي«. إلّا أن الحداد يلعب دوراً حاس�ماً خلال هذه 
المرحل�ة، حيث س�يكون ل�ه ال�دور الأهم في مس�اعدة 

الفاق�د بالع�ودة إل�ى واقع�ه، 
وذل�ك لأن »الأنا تصبح حرة 
وغي�ر مكبوت�ة«)5(.وإذن فإن 
بحس�ب  الح�داد،  طق�وس 
فروي�د، ه�ي ظاه�رة صحي�ة 
وتنت�ج ع�ن مراح�ل عدي�دة 
م�ن تفاع�ل مش�اعر الح�زن 
عن�د الإنس�ان، وإن الغ�رض 
من هذه الطق�وس هو العمل 
على تنظيم وممارس�ة مظاهر 

الح�زن، وبالتال�ي جعل الإنس�ان أكثر ق�درة على تحمل 
الخس�ارة، وكذلك إعداده نفس�ياً من أجل العيش ضمن 
ظروف�ه الجديده. وله�ذا فإن عملي�ة الحداد تأت�ي لتوفر 
وس�يلة للإفلات م�ن تأثير الفق�دان وهيمنت�ه المحتملة، 
وأيضاً كوس�يلة لاعتياد هذا الفق�دان والعودة إلى الحالة 
الطبيعي�ة الس�ابقة، أي إلى حالة ما قب�ل الفقدان. ولا تتم 
ه�ذه الع�ودة إلا ع�ن طري�ق عملي�ة طويل�ة ومعق�دة من 
طق�وس الح�داد التي تك�ون ف�ي النهاي�ة عام�لًا إيجابياً 
وطبيعياً في التخلص من آثار الخس�ارة. واذا كان الحداد 
قد يبدو، في شكله العام، أحد الحالات التي ترتبط كثيراً 
بعل�م النف�س والتحلي�ل النفس�ي، إلا أن ذل�ك لا يلغ�ي 

أحياناً ارتباط الحداد )وبعض الفعاليات المرتبطة به مثل 
الن�واح والاحتف�ال بالذكرى الس�نوية( ونش�وئه وتطوره 
بضرورات اجتماعية أو سياسية أيضاً. بل ويكون الحداد 
أحياناً نتاجاً فعلياً للضرورات الاجتماعية والسياس�ية في 

مجتمعات معينة.
بينما يرى عالم الاجتماع 
-1858( دوركاي�م  أمي�ل 
1917( ب�أن الح�داد لي�س 
الف�رد  حال�ة  ع�ن  تعبي�راً 
الح�ال  ه�و  كم�ا  النفس�ية، 
عن�د فروي�د، وإنم�ا الحداد 
ه�و اس�تجابة للتقالي�د الت�ي 
يفرضه�ا المجتم�ع »الحداد 
ليس حركة طبيعية للمش�اعر 
المجروح�ة  الش�خصية 
تفرض�ه  واج�ب  ه�و  ب�ل  قاس�ية،  خس�ارة  أو  بفق�دان 
المجموع�ة. إن بكاء أحدهم لي�س لمجرد إنه حزين، بل 
بسبب إنه اُضطر أو أُرغم على البكاء. إنه موقف الطقوس 
الت�ي تحتم على الأفراد تبني اختي�ار العرف، بل هو، إلى 
حد كبير، الاستقلال عن حالته العاطفية.«)6( ان دوركايم 
حاول دوماً أن يعزو الأهمية الأساس�ية للقوة التي يمثلها 
المجتم�ع، ولي�س لتلك الت�ي يمتلكه�ا الف�رد. إن فكرة 
المجتمع بالنس�بة إلى دوركايم، هي أساس كل توجه في 
الكون، وإن المجتمع )وليس الفرد( هو القادر أن يجيب 

على الأسئلة المهمة المختلفة في عالمنا.
إن الح�داد م�ن وجه�ة نظ�ر دوركايم ه�و طقس آخر 

إن طقوس الحداد، بحسب فرويد، هي 
ظاهرة صحية وتنتج عن مراحل عديدة 

من تفاعل مشاعر الحزن عند الإنسان، وإن 
الغرض من هذه الطقوس هو العمل على 
تنظيم وممارسة مظاهر الحزن، وبالتالي 

جعل الإنسان أكثر قدرة على تحمل 
الخسارة
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م�ن تلك الطقوس التي ترف�ع من حيوية المجتمع. حيث 
يصبح فقدان أحد أفراد الجماعة مس�ألة مؤثرة تساهم في 
جمع الأفراد مع بعضهم بعضاً من أجل توثيق علاقاتهم، 
وكذل�ك ربطه�م بحال�ة عاطفي�ة وفكرية مش�تركة، وهو 
م�ا سيس�اعدهم على تحري�ر مش�اعرهم و تحقيق بعض 
السلوى كنوع من التعويض والمكافأة عن الشخص الذي 
فقدوه.)7( وعلى هذا الأس�اس، فإن السبب وراء ممارسة 
طق�وس الح�داد بالنس�بة لدوركاي�م هوس�بب اجتماعي 
بالدرج�ة الأول�ى وليس س�ايكولوجي، كم�ا أن طقوس 
الح�داد الجماعي�ة تصب�ح مص�در ق�وة للجماعة،لأنه�ا 
تبره�ن عل�ى قوة ه�ذه المجموع�ة وتماس�كها وتحديها 
للصعوبات التي تواجهها في فقدان أحد أفرادها. إن هذا 

الوجدان�ي  التواص�ل 
ف�ي طق�وس الح�داد، 
يس�اهم كثيراً في حركة 
وبن�اء المجتم�ع ويعبر 
في الوقت نفسه عن ان 
الفرد ليس س�وى جزء 
من هذا المجتمع الذي 
يش�ترك ف�ي الحزن من 
أج�ل تجاوز الخس�ارة 

والفقدان.
ويقدم لنا عالم الأنثروبولوجيا والفلكلور فان جينيب 
Van Gennep )1873-1957(، إس�هامة مهم�ة لفه�م 

طقوس الحداد كونها جزءاً من نظريتة »طقوس العبور«، 
الت�ي ناقش فيها عملية الانتقال من ط�ور حياتي إلى آخر 

وذلك من خلال ثلاثة أطوار رئيس�ية هي الفصل والعزل 
والتأس�يس. إن جينيب س�عى في دراس�ته هذه إلى تأكيد 
أن هذه الطقوس ما هي إلا طقوس أساس�ية وراسخة في 
بنية المجتمع، ولذلك ق�ام بالتحقق من صحة التغييرات 
الت�ي تحصل في الحالة الاجتماعية للفرد، في مناس�بات 
ال�ولادة، الطفولة، البل�وغ، الزواج، الم�وت وغيرها من 

أنواع طقوس العبور الأخرى.
إن جينيب يعتقد بأن مراس�يم المأت�م أو الجنازة على 
س�بيل المث�ال، تس�اعد عل�ى الاتحاد م�ع العال�م الآخر 
وتنظ�م عملية بن�اء الحداد للإحي�اء. كم�ا أن الحداد هو 
»فت�رة انتقالي�ة   transitional للإحي�اء، حي�ث يدخل�ون 
 ،seperation إل�ى هذا الحداد من خلال طق�وس الفصل
ثم يحصلون ف�ي نهاية 
الطقس بعودة تكاملهم 
ال�ذي   reintegration

يظهر على هيئة مجتمع 
متجان�س.)8( إن وظيفة 
جيني�ب  عن�د  الح�داد 
ه�ي م�ن أج�ل إع�ادة 
والتكام�ل  الاندم�اج 
للمجتم�ع، والت�ي تتم 
من خ�لال ممارس�ة عملي�ات طق�وس الح�داد. كما أن 
المس�اهمة الفعلية في ممارسة طقوس الحداد، سواء في 
مراس�يم دفن المتوفى أو التوقف ع�ن الحياة الاجتماعية 
الاعتيادي�ة خلال فترة الحداد، تظهر بأن المجتمع بأكمله 
يتأثر بالحياة والموت على حد س�واء، وأن هذه الطقوس 

يرى دوركايم أن: »الحداد ليس حركة طبيعية 
للمشاعر الشخصية المجروحة بفقدان أو خسارة 
قاسية، بل هو واجب تفرضه المجموعة. إن بكاء 

أحدهم ليس لمجرد إنه حزين، بل بسبب إنه اُضطر أو 
أُرغم على البكاء. إنه موقف الطقوس التي تحتم على 

الأفراد تبني اختيار العرف، بل هو، إلى حد كبير، 
الاستقلال عن حالته العاطفية.«
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ه�ي محاول�ة ف�ي صيان�ة الهوية ض�د مخاط�ر التغيرات 
الحاصل�ة، وه�و ما يس�اهم ف�ي النهاي�ة بدعم وتش�كيل 

الهوية الجماعية عند المشاركين في طقوس الحداد.
 ،)1983-1920( Victor Turner أما فيكت�ور تيرن�ر
أحد أه�مّ الأنثروبولوجيي�ن المعروفين بإس�هاماتهم في 
دراس�ة الرموز والطق�وس، الذي خلف ف�ان جينيب في 

طق�وس  لنظري�ة  تبني�ه 
لن�ا  ق�دم  فإن�ه  العب�ور، 
نموذجاً ثلاثي�اً لطقوس 
العب�ور. وبحس�ب ه�ذا 
النموذج، ف�إن عمليات 
الطقوس عادة ما  تجري 
على ث�لاث مراحل: 1. 
 ،seperation الفصل 
فص�ل  يت�م  حي�ث 
المش�ارك أو المش�اركة 
عن دورهم الطبيعي في 

بنيته�م الاجتماعي�ة، 2. الهامش�ية margin، وهي مرحلة 
انتقالي�ة يكون فيها الوضع الاجتماعي للمش�اركين على 
مس�توى م�ن الغم�وض والالتب�اس، 3. إع�ادة التجميع 
reaggregation، إذ يع�ود المش�اركون ف�ي طقس العبور 

وهم أكثر تكاملًا، مع حصولهم على هوية جديدة تحسن 
من مكانتهم الاجتماعية السابقة وتجعلهم أكثر قبولًا بين 
أقرانه�م.)9( إن ه�ذا النم�وذج يمكّننا من دراس�ة طقوس 
العبور بش�كل مقبول، لا س�يما أن معظ�م الطقوس غالباً 
ما تمر بهذه المراحل الثلاث من الانتقال بشكل أو بآخر.

إن تيرنر يقدم طقوس العبور على أنها عملية الدخول 
والخ�روج م�ن الزمن والبني�ة الاجتماعي�ة، ولذلك فهي 
تساعد على إحداث تغييرات هامة في الحالة الاجتماعية 
لممارس�يها، وتترك تأثيراً ونتائج مهمة على المش�اركين 
س�واء أكانوا أفراداً أو جماعات. وينطبق الأمر نفسه على 
طق�وس الح�داد كونه�ا ج�زء من طق�وس العب�ور، فهي 
أيضاً تمر بمراحل مختلفة 
ت�ؤدي إلى الانفص�ال عن 
ف�ي  الدخ�ول  ث�م  الواق�ع 
العملي�ات  م�ن  سلس�لة 
النفس�ية والاجتماعي�ة، ثم 
الوصول إلى مرحلة إعادة 
التنظيم من أج�ل التعايش 
مع الواقع الجديد وتحرير 
المش�اكل  م�ن  ال�ذات 
الت�ي تس�عى إل�ى كبحه�ا 

وتعطيلها. 
ويعتب�ر الغزال�ي )450-505 هجري�ة( م�ن بين أهم 
العلماء المسلمين الذين تناولوا موضوع الموت والحداد 
اه كتاب »ذِكْر الموت  بالبحث. إذ أفرد له كتاباً كاملًا س�مّ
وم�ا بعده«، وذلك في مؤلّفه المهم »إحياء علوم الدين«، 
وق�د ج�اء الكتاب في ثماني�ة أبواب. وي�رى الغزالي بأن 
الموت هو »تغيير حال فقط« وأنه  ليس س�وى »سفر« أو 
عملية س�بق الآخرين إلى المس�تقر والوط�ن. وبناءً على 
هذا الفهم، فإن الإنسان يجب ألّا يحزن كثيراً على فقدان 
أحبائ�ه لأن�ه لاح�ق بهم ع�ن قري�ب، وأن المش�اركة في 

المساهمة الفعلية في ممارسة طقوس الحداد، 
سواء في مراسيم دفن المتوفى أو التوقف عن 

الحياة الاجتماعية الاعتيادية خلال فترة الحداد، 
تظهر بأن المجتمع بأكمله يتأثر بالحياة 

والموت على حد سواء، وأن هذه الطقوس هي 
محاولة في صيانة الهوية ضد مخاطر التغيرات 

الحاصلة، وهو ما يساهم في النهاية بدعم 
وتشكيل الهوية الجماعية عند المشاركين في 

طقوس الحداد
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حض�ور الجنائز ومراس�يم العزاء، يجب أن تركز بش�كل 
واض�ح عل�ى »التفكر في الموت والاس�تعداد والمش�ي 

أمامها على هيئة التواضع«.)10(
إن طقوس الحداد في الإسلام تركز بشكل مباشر على 
أن الح�زن عل�ى الش�خص المفقود يج�ب أن يكون فترة 
قصيرة لا تتج�اوز أكثر من ثلاثة أيام، يس�تغلها المعزون 
بالدعاء والترحم على المفقود من دون ممارس�ة النياحة 
أو إظه�ار الجزع الش�ديد علي�ه. إن الحداد في الإس�لام 
يظهر كحالة من حالات ممارس�ة دع�م البنية الاجتماعية 
للأمة الإسلامية، خلال مش�اركة المسلمين كأمة واحدة 
ف�ي طقوس الحداد خلال المش�اركة في تش�ييع الجنازة 

والصلاة عليها والدعاء لها وكذلك دفنها.
وتعتب�ر زي�ارة القب�ور م�ن الممارس�ات المس�تحبة 
عند المس�لمين، لاس�يما زيارة قبر النب�ي والصالحين. 
وق�د كان�ت زي�ارة القبور هذه م�ن الأمور الت�ي كان قد 
نهى عنها النبي في بادئ الأمر ولكنه س�مح بممارستها 
فيم�ا بعد. ويروي الإمام أحم�د بن حنبل )241-164 
هجري�ة(، في مس�نده عن علي بن أب�ي طالب عن النبي 

أن�ه ق�ال »كنت نهيتك�م عن زي�ارة القب�ور فزوروها، فإن 
ف�ي زيارته�ا عظ�ة وعب�رة.«)11( وتوجد أحادي�ث عديدة 
تش�جع المس�لمين على زيارة القبور، لا س�يما قبر النبي 
وقبور الصحابة والصالحين وذلك من اجل »التذكر« و« 
التبرك« و«الاعتب�ار«)12(. كما أن زيارة القبور والحصول 
عل�ى ش�فاعة أصحابه�ا، غالب�اً م�ا تلع�ب دوراً مؤث�راً 
وفعالًا في ممارس�ة طقوس زي�ارة قبور الأنبياء والأولياء 
والصالحي�ن عند المس�لمين بش�كل عام، كم�ا يعبر عن 
ذل�ك ه�ذا الحديث الم�روي ع�ن النبي » م�ن زار قبري 

وجبت له شفاعتي«)13(.
ويختلف الوهابي�ون عن بقية المس�لمين في نظرتهم 
المتش�ددة إل�ى طق�وس الح�داد وزي�ارة القب�ور. إذ إن 
المذه�ب الوهاب�ي ال�ذي اش�تقت تس�ميته م�ن مُنش�يء 
ه�ذا المذهب محم�د بن عبد الوه�اب )1206-1115 
هجرية(، وانتشر في الجزيرة العربية، كان قد رفض عدداً 
من الطقوس وصنفها على أنها ممارس�ات غير إسلامية. 
للفك�ر الإس�لامي  تبنيه�م  يدّع�ون  الذي�ن  والوهابي�ون 
الس�لفي أصبحوا رافضي�ن لكل الأعمال والممارس�ات 

إن تيرنر يقدم طقوس العبور على أنها عملية 
الدخول والخروج من الزمن والبنية الاجتماعية، 
ولذلك فهي تساعد على إحداث تغييرات هامة 

في الحالة الاجتماعية لممارسيها، وتترك تأثيراً 
ونتائج مهمة على المشاركين سواء أكانوا 

أفراداً أو جماعات

أفرد الغزالي كتاباً كاملًا سمّاه كتاب »ذِكْر 
الموت وما بعده«، وذلك في مؤلّفه المهم 

»إحياء علوم الدين«، وقد جاء الكتاب في ثمانية 
أبواب. ويرى الغزالي بأن الموت هو »تغيير حال 
فقط« وأنه  ليس سوى »سفر« أو عملية سبق 

الآخرين إلى المستقر والوطن
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الت�ي يعتقدون بأنها ضد مبادئ الإس�لام. كما أن الصلاة 
عل�ى النبي وأه�ل بيته والتبرك بقبوره�م وقبور الصحابة 
والأولياء هي مما تحرم ممارسته. ولذلك منع الوهابيون 

بس�بب  الح�داد  طق�وس 
اعتقادهم بأنها تؤدي إلى نوع 
من الش�رك، وبالتال�ي تؤدي 
هذه الممارس�ات وأش�باهها 
إل�ى الكفر بالل�ه.)14( ونتيجة 
لهذا الاعتقاد، فإن الوهابيين 
مك�ة  عل�ى  س�يطرتهم  بع�د 

والمدين�ة، قاموا بتحطي�م وتخريب أغل�ب المراقد التي 
كان المسلمون يزورونها لاسيما في مواسم الحج.)15( 

ولا يب�دو أن هناك فرقاً كبيراً بين طق�وس العزاء التي 
كان يمارس�ها المسلمون السنة أو الش�يعة خصوصاً قبل 
استش�هاد الحس�ين في معركة كربلاء. غي�ر أن الفرق بدأ 
يتأس�س بع�د معرك�ة كرب�لاء المأس�اوية، إذ ي�روى عن 
الإم�ام جعفر الص�ادق )80-148 هجري�ة(، »أن البكاء 
والج�زع مك�روه للعب�د ف�ي كل ما ج�زع ما خ�لا البكاء 
والجزع على الحسين بن علي )عليهما السلام(، فإنه فيه 
مأج�ور.«)16( إن ه�ذا الحديث يجعل م�ن طقوس العزاء 
على الإمام الحس�ين حالة اس�تثنائية، ب�ل ومختلفة كثيراً 
عن بقية أنواع طقوس الحداد الأخرى. فاذا كانت مظاهر 
الع�زاء مقيدة إلى حد ما في الإس�لام عموماً، وأن البكاء 
ومظاهر الجزع الش�ديد هي من الممارس�ات المكروهة 
والتي لا يش�جع عليها الإس�لام كما أس�لفنا، ف�إن الأمر 
أصبح مختلفاً كثيراً في حالة إظهار العزاء على الحسين، 

ب�ل ويثاب عليه الإنس�ان أيضاً لممارس�ته. كم�ا نجد أن 
أحاديث الش�يعة المروية عن أئمتهم قد أصبحت تحثهم 
عل�ى إقامة طق�وس العزاء في أوق�ات مختلفة وليس في 
عاش�وراء فقط، كذلك تحث 
الش�عراء والنع�اة عل�ى إثارة 
شجون المستمعين، والتأكيد 
ف�ي  العائل�ة  مش�اركة  عل�ى 
ممارس�ة طقوس الع�زاء)17(. 
الع�زاء عل�ى  أن مظاه�ر  أي 
الإم�ام الحس�ين ل�م تقتص�ر 
على كونها ممارس�ة وجدانية تفاعلت مع مأساة كربلاء، 
أو مظهراً من المظاهر السياس�ية للص�راع، إنما أصبحت 
ممارس�ة عقائدية تس�تمد قوتها من داخل إطار المؤسسة 
الديني�ة، والت�ي دخلته�ا طق�وس الح�داد كعنص�ر فاعل 

وأساسي في تعزيز بنائها وانتشارها.
وي�رى عالم الإثنوغرافي�ا العراقي إبراهي�م الحيدري 
)1936-( ب�أن طق�وس العزاء الحس�يني، إضافة إلى ما 
وفرته من حالة دعم للأفكار الدينة، إلا أنها ظهرت أساساً 
كرد فعل نفس�ي- اجتماعي بم�وازاة الواقع المؤلم الذي 
واجهه الشيعة، وفرض عليهم ظروفاً اجتماعية وسياسية 
واقتصادي�ة قاس�ية لا يمكن مواجهتها بص�ورة طبيعية أو 
التغل�ب عليها إلّا من خلال ممارس�ة ه�ذه الطقوس.)18( 
وإذا كانت ممارس�ة هذه الطق�وس تبدو ظاهرياً على أنها 
رد س�لبي تجاه تحديات الواقع وحتمية مواجهته، إلّا أن 
طقوس العزاء التي مارسها الشيعة حفلت بجوانب عديدة 
من المواجهة مع هذا الواقع والصدام معه أحياناً، وهو ما 

منع الوهابيون طقوس الحداد بسبب 
اعتقادهم بأنها تؤدي إلى نوع من الشرك، 

وبالتالي تؤدي هذه الممارسات وأشباهها إلى 
الكفر بالله
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حدث مراراً، حيث اس�تخدمت 
هذه الطقوس كأداة سياسية مهمة 
في مواجهة التحديات، والتركيز 
عل�ى تفعيل ال�روح الثورية التي 
تمده�م به�ا مراس�يم اس�تذكار 
واستش�هاد  كرب�لاء  معرك�ة 
الحس�ين. إن القوة الت�ي توفرها 
ممارس�ة هذه الطق�وس، تكمن 
في أن المشاركين فيها يحصلون 
بطريق�ة أو بأخ�رى عل�ى بعض 
م�ا يطمحون إليه م�ن حلول في 
مواجه�ة واقعه�م والتغلب على 
الت�ي  والمخاط�ر  الصعوب�ات 

تعت�رض طريقهم، س�واء أكانت ه�ذه الحلول نفس�ية أو 
اجتماعية أو عقائدية.

وف�ي كتاب »الح�ركات الش�يعية في الع�راق«، يقدم 
لن�ا عالم الاجتماع العراقي فالح عب�د الجبار )1946-( 
رؤيت�ة عن الطق�وس الش�يعية باعتبارها نوعاً م�ن الثقافة 
الش�عبية التي تس�عى إلى توظيف الألم سياسياً. ويجادل 
فال�ح عب�د الجبار ب�أنّ طبقات رج�ال الدي�ن والطبقات 
الوس�طى الش�يعية الحضري�ة، ق�د اس�تخدمت طق�وس 
الحداد الدينية بصفتها قنوات سياس�ية شاملة، وأن أغلب 
الفاعلين الأساس�يين في الطقوس مارسوا أدواراً سياسية 
معين�ة كلّ بحس�ب رؤيت�ه وتوجهه.)19( ورؤي�ة فالح عبد 
الجبارهن�ا منصب�ة عل�ى ملاحق�ة المكاس�ب السياس�ية 
المتحقق�ة جراء ممارس�ة طق�وس الح�داد وتحولها إلى 

المزاع�م  ع�ن  مختل�ف  مس�ار 
الدين�ي  للطق�س  الافتراضي�ة 
الشيعي. إن طقوس الحداد، هي 
كأي طق�س آخ�ر، لانتوق�ع منها 
أن تق�ف عن�د ح�دود مناس�بتها 
تتس�ع  م�ا  غالب�اً  ب�ل  الأصلي�ة، 
لتستوعب  دلالاتها وممارساتها 
م�ا ه�و أكبر م�ن حادث�ة الطقس 
الأساسية أو الافتراضية. وهكذا 
الأغل�ب،  الطق�س عل�ى  يبق�ى 
هو إع�ادة تمثيل لحادث�ة أخرى 
يت�م تعديله�ا عب�ر سلس�لة م�ن 
التغييرات الحتمي�ة، لتتطابق في 

النهاية مع واقع الممارسين للطقس ومفاهيمهم .

ثالثاً: مفهوم زيارة الأربعين
إن ممارس�ة طق�وس الح�زن والح�داد عل�ى الإم�ام 
الحس�ين كان�ت ممارس�ة مميزة ف�ي المذهب الش�يعي، 
المفاهي�م  وترس�يخ  بن�اء  ف�ي  أساس�ياً  دوراً  ولعب�ت 
والمعتقدات الدينية الش�يعية، كما أنه�ا عززت في وقت 
لاح�ق، موقفهم في الدفاع والمقاومة ضد خصومهم في 
مختل�ف الفترات التأريخية. فقد تط�ورت هذه الطقوس 
لممارس�ات  جدي�دة  دلالات  لتضي�ف  التأري�خ  عب�ر 
الطقس، بل أصبحت ممارس�ات ذات طابع آيديولوجي 
وعقائدي واجتماعي س�اعد كثيراً على إعادة إنتاج ودعم 

الهوية الشيعية.

ويرى عالم الإثنوغرافيا العراقي 
إبراهيم الحيدري )1936-( بأن طقوس 
العزاء الحسيني، إضافة إلى ما وفرته 

من حالة دعم للأفكار الدينة، إلا 
أنها ظهرت أساساً كرد فعل نفسي- 
اجتماعي بموازاة الواقع المؤلم الذي 
واجهه الشيعة، وفرض عليهم ظروفاً 

اجتماعية وسياسية واقتصادية قاسية 
لا يمكن مواجهتها بصورة طبيعية أو 
التغلب عليها إلّا من خلال ممارسة 

هذه الطقوس
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زي�ارة الأربعي�ن، ه�ي زي�ارة مرقد الحس�ين ف�ي يوم 
20 صف�ر م�ن التاري�خ الهجري الإس�لامي م�ن كل عام 
،أي بع�د أربعي�ن يوم�اً عل�ى ذك�رى استش�هاد الإم�ام 
الحس�ين. ويس�مي الش�يعة العراقيون يوم الأربعين بيوم 
)م�ردّ الرأس(، لاعتقاده�م بأن رأس الحس�ين أُعيد إلى 
كرب�لاء في هذا اليوم ودُفن مع الجس�د بع�د أربعين يوماً 
من تاريخ استش�هاده. ويأتي الاحتفال بيوم الأربعين بعد 
يوم عاش�وراء من حيث الأهمية في طقوس الاحتفالات 
الش�يعية، لكنه يحض�ى بمش�اركة جماهيرية واس�عة. إذ 

م�ن  كبي�رة  أع�داد  تق�وم 
الش�يعة العراقيين بالمشي 
إلى مرقد الحسين لغرض 
زيارت�ه والتب�رك ب�ه، ف�ي 
رحل�ة تس�تغرق ع�دة أيام 
أو أسابيع وتتخللها بعض 
الطق�وس الخاص�ة به�ذه 
المناس�بة. كما يظهر مرقد 
الحس�ين في كرب�لاء أثناء 
كمرك�ز  الزي�ارة،  أوق�ات 
مق�دس يجذب و تنجذب 
إلي�ه الزوار في آن معاً، من 
كاف�ة أنحاء الع�راق، ومن 

خارجه أيضاً.
وترتبط طقوس الح�داد في يوم الأربعين بعودة قافلة 
عائلة الحس�ين من دمشق ومرورها بكربلاء، حيث يُعتقد 
بأنه�ا قد وصل�ت إلى قبر الحس�ين بعد أربعي�ن يوماً من 

ذك�رى استش�هاده، فوج�دوا الصحابي جاب�ر الأنصاري 
)توفي 78 هجرية( عند قبر الحس�ين زائراً، وهكذا يُعتقد 
ب�أن جاب�ر الأنصاري ه�و أول م�ن زار الحس�ين في يوم 
الأربعين. وبالرغم من عدم تأكيد هذه الرواية من مصادر 
تأريخي�ة مهم�ة، ألا أن الس�يد ب�ن طاووس، أح�د علماء 
الش�يعة البارزين )589-664 هجرية(، كان قد ذكر هذه 
الرواية، ولك�ن دون أن يذكر بأنها قد حدثت بعد أربعين 
يوم�اً من استش�هاد الحس�ين »ولما رجع نس�اء الحس�ين 
عليه الس�لام وعياله من الش�ام وبلغوا إل�ى العراق، قالوا 
عل�ى  بنِ�ا  م�رَّ  للدلي�ل: 
فوصلوا  كرب�لاء.  طري�ق 
المص�رع،  موض�ع  إل�ى 
فوج�دوا جاب�ر ب�ن عب�د 
الله الأنصاري رحمه الله 
وجماع�ة من بني هاش�م 
ورج�الًا من آل الرس�ول 
صل�ى الل�ه علي�ه وآله قد 
وردوا لزيارة قبر الحسين 
فواف�وا  الس�لام،  علي�ه 
في وق�ت واح�د وتلاقوا 
بالب�كاء والحزن واللطم، 
وأقام�وا المآت�م المقرحة 
للأكب�اد، واجتمعت إليهم نس�اء ذل�ك الس�واد، وأقاموا 
عل�ى ذلك أيام�اً«)20(. وهذه الحادثة مؤش�ر تأريخي إلى 
بداية انطلاق طقوس الحداد على الحس�ين، حيث يظهر 
أن البكاء واللطم ومظاهر الح�زن كانت العلامة المميزة 

في كتاب »الحركات الشيعية في العراق«، 
يقدم فالح عبد الجبار رؤيتة عن الطقوس 

الشيعية باعتبارها نوعاً من الثقافة الشعبية 
التي تسعى إلى توظيف الألم سياسياً. ويجادل 

فالح عبد الجبار بأن كلّا من طبقات رجال 
الدين والطبقات الوسطى الشيعية الحضرية، قد 
استخدمت طقوس الحداد الدينية بصفتها قنوات 

سياسية شاملة، وأن أغلب الفاعلين الأساسيين 
في الطقوس مارسوا أدواراً سياسية معينة كلّ 

بحسب رؤيته وتوجهه
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لممارس�ة طقوس الحداد على الحس�ين بعد استش�هاده 
مباش�رة، ولك�ن دون أن يتأكد لنا من أن طق�وس الزيارة 

ه�ذه قد مورس�ت فعلًا بعد 
أربعي�ن يوم�اً من استش�هاد 

الحسين.
إش�ارة  أق�دم  أن  غي�ر 
مهم�ة إل�ى زي�ارة الأربعين 
ه�ي تل�ك التي ج�اءت في 
»تهذي�ب الأحكام«  كت�اب 
)أح�د الكت�ب الأربع�ة في 

الحديث عند الش�يعة( للطوس�ي )385-460 هجرية(، 
كونه�ا زي�ارة مهم�ة، وأنها م�ن علامات المؤم�ن »روي 
عن أبي محمد الحس�ن العس�كري)21( )عليه السلام( أنه 
قال: علامات المؤمن خمس: صلاة الخمس�ين، وزيارة 
الأربعي�ن، والتختم في اليمين، وتعفي�ر الجبين، والجهر 
بسم الله الرحمن الرحيم.«)22( وعلى الرغم من أن زيارة 
الأربعين تأتي في المرتبة الثانية من حيث أهميتها الدينية 
والتأكيد على ممارس�تها بالمقارنة مع زيارة عاشوراء إلّا 
أنه�ا تحظ�ى بحض�ور جماهيري أوس�ع طيلة الس�نوات 
الماضي�ة التي تلت س�قوط نظ�ام البعث ف�ي العراق عام 

2003 م. 
إن زي�ارة القبور والاحتفال بذك�رى أربعين يوماً على 
الوفاة هي ممارس�ة متعارف عليها في المجتمع الش�يعي 
العراق�ي. فع�ادة ما يت�مّ تأبي�ن أو رث�اء الميت ف�ي اليوم 
الثال�ث، الي�وم الس�ابع، الي�وم الأربعون، وبعد س�نة من 
الوف�اة وتس�مى بالذكرى الس�نوية. ولا توجد دراس�ات 

كافية، تبحث في أصول هذه الاحتفالات وس�رّ ارتباطها 
به�ذه الأع�داد بعينه�ا. إلا أنه من الواض�ح أن بعض هذه 
دوراً  لعب�ت  ق�د  الأرق�ام 
مميزاً ف�ي هذه الاحتفالات 
الرق�م  وبالخص�وص 
م�ع  التعام�ل  إن  أربع�ون. 
بع�ض الأع�داد المميزة في 
اليومي�ة، مس�ألة لا  الحي�اة 
تتعل�ق بمجتم�ع أو دي�ن ما 
دون غي�ره، ب�ل إنه�ا حال�ة 
يمكن رؤيتها كثيراً أيضاً عند بقية المجتمعات الأخرى. 

وعُ�رِف عن زيارة الأربعين عن�د العراقيين في العقود 
الأخيرة، بأنها غالباً ما  تؤدي إلى الاصطدام بنظام البعث 
ف�ي الع�راق، الأم�ر ال�ذي أدى إل�ى منعها أيضاً م�ع بقية 
الطق�وس الش�يعية الأخ�رى. إن منع ممارس�ة الطقوس 
وم�ن بينه�ا طق�وس المش�ي لغرض زي�ارة مرق�د الإمام 
الحس�ين في يوم الأربعين، لعب�ت دوراً فعالًا في تحدي 
الزوار للحكومة العراقية وقرارات المنع. حيث أدت هذه 
الق�رارات إلى زي�ادة التوترات بين ال�زوار وقوات الأمن 
قبل أن تتحول إلى صدامات مسلحة عام 1977 بالقرب 
م�ن كربلاء. وبالتالي أصبحت طقوس المش�ي في زيارة 
الأربعي�ن لا تمارَس كطقس ديني فحس�ب، بل ممارس�ة 
تحم�ل كثيراً من معاني المقاومة والتحدي الش�يعي ضد 
محاولات السلطة العراقية في إضعاف هويتهم وتحجيم 

ممارساتهم الدينية.

أصبحت طقوس المشي في زيارة الأربعين لا 
تمارَس كطقس ديني فحسب، بل ممارسة 

تحمل كثيراً من معاني المقاومة والتحدي 
الشيعي ضد محاولات السلطة العراقية في 
إضعاف هويتهم وتحجيم ممارساتهم الدينية
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رابعاً: عناصر طقوس الأربعين
إن العلاق�ة الحيوي�ة بي�ن المجتمع�ات البنيوية وغير 
البنيوي�ة »الكوميونت�اس« communitas كونهم�ا يمثلان 
العم�ود الفقري لجوه�ر الطقس كما عن�د فيكتور تيرنر، 
يمك�ن أن تق�دم لنا مدخ�لًا مهم�اً ومفيداً لدراس�ة زيارة 
الأربعي�ن. حي�ث يمك�ن ملاحظ�ة أهمي�ة ال�دور ال�ذي 
تلعب�ه العلاق�ات والرواب�ط الاجتماعي�ة عن�د العراقيين 
الش�يعة في زيارة الأربعين، كحالة انع�كاس بين واقعهم 
الاجتماعي باعتبارهم إحدى المجتمعات غير المتمايزة 
communitas والطابع البنيوي الع�ام للمجتمع العراقي. 

وفي زي�ارة الأربعين، كما 
في أغلب أن�واع الزيارات 
الش�يعية الأخ�رى، يظه�ر 
أس�لوب التعبير الجماعي 
مجامي�ع  تمارس�ه  ال�ذي 
طق�س  ف�ي  المش�اركين 
العام�ل  بمثاب�ة  الزي�ارة، 
الأهم الذي يظه�ر للعيان 
م�ن خ�لال ممارس�ة هذا 

الطق�س الجماع�ي. حي�ث تعك�س الزيارة ف�ي مظهرها 
الخارج�ي، وح�دة الأف�راد وتكاملهم وتكاتفه�م داخل 
المجتم�ع الش�يعي، بينما تعك�س في مظهره�ا الداخلي 
�ون ونش�وء المجامي�ع الش�يعية، وق�درة بعضها على  تكِّ
التماي�ز وممارس�ة بع�ض أدوار الس�يطرة والتحكم على 

المجاميع الأخرى. 
 ويمي�ز تيرن�ر بي�ن ثلاث�ة مس�تويات م�ن المجامي�ع 

(communitas)، غي�ر المتماي�زة ع�ن المجتمع�ات ذات 

البني�ة المؤسس�ة والت�ي تس�عى غالب�اً إلى بناء وترس�يخ 
وجودها. إن هذه المس�تويات الثلاثة لها أهمية حاس�مة 
ف�ي تكوي�ن طبيع�ة الرواب�ط الاجتماعية ف�ي الرحلة الى 
الاماك�ن المقدس�ة، الأم�ر الذي يمك�ن رؤيت�ه أيضاً في 
زيارة الأربعين، حيث يعتبر وجودها ملمحاً مهماً وفاعلًا 
في هذه الطقوس، وهذه المس�تويات التي افترضها تيرنر 

هي:
Existential or spontaneous communitas .1، وهي 
المجامي�ع الوجودية أو العفوية. وفي هذا المس�توى من 
المجاميع عادة ما تحصل 
المجابهة الكلية المباشرة 
للهوي�ات  والفوري�ة 
عن�د  والت�ي  الإنس�انية، 
حدوثه�ا تَّول�د نزعة عند 
بأن  ممارس�يها تش�عرهم 
متماثل�ة  ه�ي  الإنس�انية 
)متجانسة(، وغير منظمة 
ه�ذه  وان  بنيوي�ة(  )غي�ر 
المجاميع هي في الأصل مجاميع حرة)23(. وغالباً ما تقوم 
ه�ذه المجاميع بالتعبير عن نفس�ها من خلال الأس�لوب 
الجماعي الذي يُظهر وحدتها وتكافلها من خلال مشاعر 
الوحدة والانسجام فيما بينها. وفي زيارة الأربعين، عادة 
ما يكون التكافل والتضامن ومش�اعر الانتماء المشتركة، 
ه�ي أح�د أه�م المظاه�ر الت�ي يعكس�ها اندم�اج جموع 
المشاركين الشيعة في طقوس الزيارة. حيث تساهم هذه 

يعتبر المشي علامة بارزة في طقوس زيارة 
الأربعين. إن المشي في الطقوس الدينية عموماً 
ليس فعلًا جسدياً أو حركياً فقط، وإنما هو أحد 

الفعاليات الحيوية التي يحصل الممارس من 
خلالها على حالة من التطابق الروحي والجسدي 

داخل الطقس
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المجاميع المش�اركة والقادمة من مختلف أنحاء العراق، 
على إعادة إنتاج ودعم وترس�يخ الهوية الش�يعية وكذلك 
الوجود الش�يعي ضم�ن بنية المجتمع الإس�لامي عموماً 
والعراق�ي على وج�ه الخصوص. وجراء ه�ذا الاندماج 

الشيعية،  للمجاميع  الواسع 
المحلي�ة  الح�دود  ف�إن 
الفاصل�ة  والجغرافي�ة 
المجامي�ع  مختل�ف  بي�ن 
تختف�ي  أو  تتلاش�ى  ق�د 
إل�ى ح�دّ بعي�د، خصوص�اً 
عن�د تل�ك المجامي�ع التي 
تمارس المش�ي في رحلتها 
طويل�ة  مس�افات  فتقط�ع 

وه�ي بالقرب مع بعضه�ا، تواجه التحدي�ات والمخاطر 
المش�تركة ذاته�ا، وتعيد اكتش�اف الحي�ز المكاني الذي 

تمارس فيه رحلتها المقدسة بصورة مشتركة أيضاً.  
Normative communitas .2 وهي المجاميع المعيارية 
التي بمرور الوق�ت تحتاج إلى تعبئة وتنظيم مواردها من 
أجل الحفاظ عل�ى حياة المجموعة وازدهارها، وكذلك 
هي تس�عى ف�ي الوقت ذات�ه، إل�ى الس�يطرة الاجتماعية 
كإح�دى أه�م الوس�ائل لتحقي�ق هدفه�ا هذا وغي�ره من 
الأه�داف الجماعي�ة)24(. إن ه�ذه المجماي�ع تعب�ر ع�ن 
وجوده�ا من خلال إيج�اد نوع من الرواب�ط الاجتماعية 
فيم�ا بينها وبين المش�اركين ف�ي طقوس الزي�ارة، حيث 
تطمح من خلال هذه الروابط إلى ترس�يخ قوة حضورها 
الجماعي�ة من أج�ل تفعي�ل س�يطرتها ومكان�ة أعضائها 

الاجتماعية. إذ تعمل العديد من هذه المجاميع في زيارة 
الأربعي�ن بش�كل )مواكب( تس�عى إلى توطي�د علاقاتها 
م�ع الزائرين وإدامتها دورياً، من خلال تقديم المس�اعدة 
والخدمات المختلفة لهم، مثل الأكل والشرب والمَبيت 
كم�ا  الصحي�ة.  والرعاي�ة 
تس�عى ه�ذه المجاميع إلى 
المادي�ة  مصادره�ا  تعزي�ز 
س�واء ع�ن طري�ق التمويل 
ال�ذي تتلق�اه م�ن أعضائها 
الحص�ول  خ�لال  م�ن  أو 
عل�ى بع�ض التموي�ل م�ن 
أش�خاص آخرين، يدخلون 
هذه المجاميع بقوة كعناصر 

فاعلة ومؤثرة في حركتها مستقبلًا. 
المجامي�ع  وه�ي   Ideological communitas   .3
العقائدي�ة، الت�ي يمك�ن أن تش�اهد عل�ى هيئ�ة مجامي�ع 
متنوعة م�ن النم�اذج ذات الأفكار المثالي�ة أو الطوباوية 
ومفكريه�ا  بكتّابه�ا  مؤمن�ة  مجامي�ع  وه�ي   ،)utopian(
ليكون�وا بمثابة العناص�ر المثالية لوجود وبن�اء وديمومة 
المجموعة communitas)25(. إن أكثر الأش�خاص أهمية 
ف�ي ه�ذه المجموع�ة ، ه�م رج�ال الدي�ن، الذي�ن تعتبر 
تعاليمهم وتوصياتهم ملزم�ة وحتمية لأفراد المجموعة، 
وكذل�ك تكون أفكارهم ونظرياتهم ه�ي الخيار الأفضل 
والأكث�ر قبولًا لديمومة المجموع�ة. كما يمكن ملاحظة 
فاعلي�ة ه�ذه المجموعة في زي�ارة الأربعي�ن، وذلك من 
خ�لال تعالي�م ووصاي�ا رج�ال الدين التي تنتش�ر بش�تى 

بلغت أعداد الزوار الذين شاركوا في طقوس 
زيارة الأربعين لعام 1433 هـ - 2012 م أكثر من 
17.5 مليون زائر)وهو ما يمثل بحدود 56% من 
المجموع الكلي لسكان العراق البالغ عددهم 

بحدود 31 مليون تقريباً(، إضافة الى ما يقرب 
من 300.000 زائر قدموا من خارج العراق
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الوس�ائل ف�ي طريق المش�ي. حي�ث تلع�ب المطبوعات 
والمنشورات المختلفة مثل اللافتات والكتيبات الصغيرة 
دوراً جوهري�اً ف�ي نش�ر أفكار ه�ذه المجاميع، لا س�يما 

تلك الكراس�ات الصغيرة 
خ�لال  م�ن  ت�وزع  الت�ي 
وكلائه�م ومريديهم على 
المشاركين برحلة الزيارة. 
كما تس�عى هذه المجاميع 
أفكاره�ا  ع�رض  إل�ى 
العقائدي�ة  وتصوراته�ا 
على أنه�ا الأف�كار الأكثر 
قدرة على تحقيق الحلول 
وان  للش�يعة،  الناجح�ة 
الديني�ة  قياداته�م  أف�كار 
وتُنش�ر  تُعَمَ�م  ان  ب�د  لا 

بين أكب�ر عدد ممكن م�ن المجموعة لغرض الاس�تفادة 
منها على نطاق أوس�ع باعتبارها النم�وذج الأكثر نجاحاً 

وملائمة للمشاركين من بقية النماذج الشيعية الأخرى .

خامساً: طقوس المشي إلى كربلاء  في زيارة 
الأربعين 1433هجرية-2012 ميلادية

يعتبر المشي علامة بارزة في طقوس زيارة الأربعين. 
إن المش�ي في الطقوس الدينية عموماً ليس فعلًا جس�دياً 
أو حركي�اً فق�ط، وإنما هو أح�د الفعالي�ات الحيوية التي 
يحص�ل المم�ارس من خلاله�ا عل�ى حالة م�ن التطابق 
الروح�ي والجس�دي داخ�ل الطق�س. إن زي�ارة مرق�د 

الحسين في كربلاء هو جزء من رحلة مقدسة يرغب الزائر 
بممارس�تها بمعزل عن الاس�تعانة بالوسائل التقليدية في 
التنقل، إذ أن الاس�تعانة بهذه الوسائل لا تحقق لممارس 
الطق�س انفص�الًا كام�لًا 
اليوم�ي  عالم�ه  ع�ن 
إذا  س�يما  لا  المعت�اد، 
علمنا ب�ان الانفصال عن 
العال�م المعتاد هو إحدى 
المراحل الأولى التي يتم 
م�ن خلاله�ا الدخول في 
أجواء الطقس الأساسية. 
كما ان المشي في الزيارة 
المقدس�ة  الرحل�ة  أو 
يصب�ح كأي طق�س آخ�ر 
لا  فه�و  الطق�وس،  م�ن 
ب�د أن يم�ر بالمراحل الثلاث التي حدده�ا فيكتور تيرنر، 

وذلك من أجل بلوغ مرحلة العبور.
يتي�ح  الأربعي�ن،  زي�ارة  طق�وس  ف�ي  المش�ي  إن 
للممارس�ين اس�تثمار عنصر الحركة الجسدية وتوظيفها 
لغ�رض الحص�ول على حال�ة التطهي�ر الروح�ي، والتي 
ه�ي غالب�اً ما تكون م�ن أه�م النتائج التي يحص�ل عليها 
الممارس للطقوس في رحلته المقدس�ة. إذ يصبح جسد 
المم�ارس أثن�اء وبعد هذه الرحلة، جس�داً ضعيف�اً ينقاد 
بيس�ر، وتختفي من�ه تلك الرغبات والش�هوات الجامحة 
الت�ي غالب�اً م�ا كان�ت تحت�اج إلى جس�د قوي م�ن أجل 
تنفيذها. ولذلك تصبح حالة التطهير الروحي التي يمر بها 

قمت بدراسة ميدانية لهذه الطقوس، وذلك 
بمصاحبة الزوار مشياً على الأقدام في زيارة 

الأربعين لعام 1433 هجرية-2012 ميلادية. حيث 
انطلقت ماشياً )برفقة اثنين من المساعدين( مع 
مجاميع الزوار من مدينة النجف إلى كربلاء، 
و استغرقت الرحلة أربعة أيام، قطعنا خلالها ما 

يقرب 90 كم، وهي المسافة من مرقد الإمام علي 
في النجف الأشرف إلى مرقد الإمام الحسين في 

كربلاء
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ممارس طقوس المش�ي هي العلام�ة الأقوى في رحلته، 
وقد يس�تمر تأثير حالة التطهير المكتسبة بهذا الفعل لمدة 
ق�د تطول إلى ما بعد انتهاء الرحلة. كما يوفر المش�ي في 
طق�س الزيارة حالة من المعرفة الجديدة للممارس، فهو 
في رحلته هذه إنما يكتش�ف أو يعيد اكتش�اف العالم من 
حول�ه، مثل اكتش�اف أماك�ن جديدة، وعلاق�ات جديدة 
نتيجة لقائه بشخصيات كثيرة خلال هذه الرحلة. وبالتالي 
يوفر الطقس للممارس حالة من اكتشاف محيطه والتآلف 

معه، وكذلك إعادة اكتشاف 
ذاته والتطابق معها، وهو ما 
يمهد الطريق لحصوله على 
حال�ة التغيير الت�ي تنتج عن 
الزي�ارة  طق�س  ممارس�ة 
وطق�س  عام�ة،  بص�ورة 

المشي بصورة خاصة.
عل�ى  الس�ير  رحل�ة  إن 

الأق�دام مش�ياً إل�ى ضري�ح الإمام الحس�ين، ه�و أهم ما 
يمي�ز زيارة الأربعين عن غيرها من الزيارات الش�يعية في 
العراق. وبالرغم من أن وقت الزيارة هو في العشرين من 
ش�هر صفر، تبدأ مجاميع الس�ائرين، أو كما يطلق عليهم 
ف�ي العراق )المش�اية(، رحلتهم مبك�راً إلى كربلاء وقبل 
أس�ابيع من موعدها، بس�بب بعد المسافة وكذلك تحسباً 
لأيّ تأخي�ر ق�د ينج�م ج�راء الازدح�ام الش�ديد وتلافياً 
لأي عراقي�ل تؤخ�ر وصوله�م إلى هدفهم المش�ترك في 
كرب�لاء. وبس�بب من أن مدين�ة كربلاء لا تتس�ع للأعداد 
الكبي�رة ج�داً ف�ي ه�ذه الزيارة والت�ي قد تص�ل إلى عدة 

ملايي�ن، فإن الكثير من الزائرين الذين يصلون مبكراً قبل 
ي�وم الأربعي�ن، ي�ؤدون طقوس الزي�ارة ثم يع�ودون إلى 
منازلهم، فاسحين المجال لأعداد أخرى. وهكذا تستقبل 
المدين�ة الملايين من الزوار بس�بب اس�تمرارية قدومهم 
ومغادرتهم على مدى أس�بوعين تقريب�اً قبل موعد زيارة 
الأربعين. ولهذا الس�بب فإن أعداد الزوار الذين شاركوا 
في طق�وس زيارة الأربعين لع�ام 1433 ه� - 2012 م، 
بلغ�ت أكثر من 17.5 مليون زائر)وه�و ما يمثل بحدود 
56% من المجم�وع الكلي 
البال�غ  الع�راق  لس�كان 
عددهم بح�دود 31 مليون 
م�ا  ال�ى  إضاف�ة  تقريب�اً(، 
يق�رب م�ن 300,000 زائر 
قدم�وا م�ن خ�ارج العراق، 
وه�ذه الأع�داد تمث�ل عدد 
ف�ي  المش�اركين  الزائري�ن 
زيارة الأربعين خلال أس�بوعين وحتى يوم الأربعين كما 
صرحت بذلك الجهات العراقية الرسمية.)26( أما الأعداد 
التي ش�اركت فعلياً في زيارة مرقد الحس�ين بكربلاء في 
يوم الأربعين حصراً، فهي أقل من هذا العدد بكثير، إذ لا 
تتسع كربلاء لأكثر من مليوني زائر تقريباً إذا تواجدوا في 

وقت واحد داخل المدينة. 
ولغرض دراس�ة الطق�وس الخاصة بزي�ارة الأربعين 
وبقية الممارسات الأخرى المصاحبة لها، قمت بدراسة 
ميدانية لهذه الطقوس، وذلك بمصاحبة الزوار مشياً على 
الأق�دام في زيارة الأربعين لع�ام 1433 هجرية-2012 

انطلقتُ من مدينة البلديات في بغداد إلى 
النجف في باص للنقل العام برفقة اثنين من 

المساعدين لغرض مرافقة الزوار والمشي 
معهم من مرقد الإمام علي في النجف
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م�ن  اثني�ن  )برفق�ة  ماش�ياً  انطلق�ت  حي�ث  ميلادي�ة. 
المس�اعدين( مع مجاميع ال�زوار من مدين�ة النجف إلى 
كربلاء، و اس�تغرقت الرحلة أربعة أيام، قطعنا خلالها ما 
يق�رب 90 ك�م، وهي المس�افة من مرقد الإم�ام علي في 
النجف الأش�رف إل�ى مرقد الإمام الحس�ين في كربلاء. 
وخ�لال هذه الأيام الأربعة قم�ت بمرافقة الزوار ومراقبة 
تصرفاته�م وأفعاله�م، وكذل�ك التحدث إليه�م وإجراء 
العدي�د من المقاب�لات مع بعضه�م، ه�ذا بالإضافة إلى 

توثيق ما شاهدته في الطريق بالصوت والصورة.

1. اليوم الأول الاثنين 15 صفر 1433 هجرية/ 
9 كانون الثاني 2012 ميلادية

انطلق�تُ م�ن مدينة البلدي�ات في بغداد إل�ى النجف 
في باص للنقل العام برفقة اثنين من المس�اعدين لغرض 
مرافق�ة الزوار والمش�ي معه�م من مرقد الإم�ام علي في 
النج�ف. وكان س�بب اختي�ار المش�ي إل�ى كرب�لاء عن 

طري�ق النجف، راج�ع إلى التن�وع في خلفيات المش�اية 
الذي�ن يس�لكون ه�ذا الطري�ق بال�ذات. إن أغل�ب زوار 
م�دن النجف والس�ماوة، وكذلك زوار الم�دن الجنوبية 
القادمي�ن من البص�رة والناصري�ة والعم�ارة، إضافة إلى 
عدد م�ن زوار المدن الش�مالية، وأيضاً ال�زوار القادمين 
من خارج الع�راق، جميعهم يس�تخدمون طريق نجف-
كرب�لاء وه�و ما يجع�ل من ه�ذا الطريق مكتظ�اً أكثر من 

غيره من الطرق الأخرى )انظر الجدول رقم 1(.

المسافة إلى كربلاء)كم(المدينة
45الحلة

83النجف
103بغداد

125الديوانية
133واسط
145ألانبار
160ديإلى

214السمأوه
231سامراء

315الناصرية
355العماره
369كركوك

407السليمانية
459اربيل

487الموصل
490البصرة
566دهوك

جدول رقم )1(: المسافة بين كربلاء وبقية المدن التي ينطلق 
منها الزوار. الجدول أعد من قبل الباحث

في أغلب المناطق العراقية السنية، حيث لا يتم 
الاحتفال بطقوس عاشوراء والأربعين من قبل 
السنّة العراقيين، وإن تمّ أحياناً فإنه لا يعدو 

كونه نوع من المجاملة الاجتماعية وإظهار حسن 
النوايا أو من باب التحشيد السياسي. وقد حصلت 
بعض الاحتفالات المشتركة، على سبيل المثال، 
في ثورة عام 1920 )ثورة العشرين( ضد الاحتلال 

البريطاني للعراق
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وعلى الرغم من أن هناك ثلاثة طرق رئيس�ية يس�لكها 
الزوار في مش�يهم وهي: طري�ق النجف – كربلاء، طريق 
الحل�ة – كرب�لاء، وطري�ق بغ�داد –كربلاء، يبق�ى طريق 
النجف-كرب�لاء متمي�زاً ع�ن غي�ره من الط�رق الأخرى 
بسبب من أهميته وأبعاده الروحية والتاريخية )وسنناقش 
ذل�ك بصورة أكث�ر تفصيلًا لاحق�اً(. كما أن زي�ارة مرقد 
علي بن أبي طالب )600-661 م(، إمام الش�يعة الأول، 
ف�ي النجف من قبل المش�اركين، يحقق لهم بع�داً رمزياً 
وروحي�اً مم�ا يس�اعدهم ذل�ك كثيراً ف�ي إتم�ام رحلتهم 

المقدسة إلى كربلاء)27(. 
اتج�ه بن�ا الب�اص � كان 
جمي�ع ركاب�ه م�ن الش�يعة 
ضري�ح  لزي�ارة  الذاهبي�ن 
بغ�داد  � م�ن  الإم�ام عل�ي 
باتجاه النجف جنوباً )160 
الطري�ق  ذات  وه�و  ك�م(، 
الم�ؤدي أيضاً إل�ى كربلاء، 
ولك�ن قب�ل أن يفترق�ا ف�ي 

منتصف المس�افة. انتش�رت عل�ى جانبي الطري�ق أعداد 
كبيرة من المشاية المتجهين إلى كربلاء عن طريق بغداد-

كربلاء، بعضهم يرفع الأعلام الحس�ينية وبعضهم الآخر 
يرت�دي أكفان�اً بيضاً ينتم�ي أغلبهم الى التي�ار الصدري، 
وهي دليل على تخلّيهم عن مظاهر حياتهم الاعتيادية غير 
المقدس�ة، واس�تعدادهم لرحلة التطهير والتغيير التي قد 
يواجهون فيها الموت، فيستعدون له بارتدائهم )الكفن(، 
وه�و رمز الموت من جهة ورمز للطهارة من دنس الحياة 

الدنيوية. وكانت النساء يرتدين العباءات التقليدية السود 
ويضعن على رقابهن أو فوق رؤوسهن قطعاً من القماش 
الأخض�ر، وقد رفع بعضه�نّ الأعلام الخض�راء كذلك. 
وه�ذه الأعلام ه�ي إح�دى الرم�وز الهامة الت�ي يتم من 
خلاله�ا الانتق�ال من زمن الى آخر ف�ي الطقس، كما أنها 
تعب�ر عن خلفية حاملها. فالراية هي العلامة التي يس�تدل 
به�ا على ش�يء أو التي تش�ير إل�ى ش�يء، وكذلك تكون 
الراي�ة في الح�رب مكاناً يجتمع عن�ده المقاتلون)28(. إن 
الراية أيضاً هي علامة يمكن أن تشير إلى صفات حاملها 
ومعاني�ه، كما تعبر عن خصاله وميزاته. ويرمز لون الراية 
الأخضر إلى لون الإس�لام 
بش�كل عام، بينما يعتبر عند 
الش�يعة ل�ون خ�اص يرم�ز 
للنب�ي وآل بيته، وهو بذلك 
يعبر عن ارتباط وثيق الصلة 
بالبنية الإسلامية الأساسية، 
والمتمثلة في النبي والأئمة 
الاثنى عشر من ذريته. وعند 
حاجز عس�كري مؤلف م�ن عدد من الآليات العس�كرية 
وبع�ض الجن�ود ، قُط�ع الش�ارع أم�ام جمي�ع المركبات 
لفس�ح الطريق للمش�اية، فاتجه الباص إل�ى طريق فرعي 
ف�ي مدينة ال�دورة )جنوب غرب بغ�داد(، والتي اعتبرها 
العراقي�ون في الس�نوات الماضية من المناطق الس�اخنة 

والمتوترة أمنياً.
كان الطري�ق ال�ذي س�لكه الب�اص يخت�رق مناط�ق 
زراعي�ة ف�ي منطق�ة تس�مى )هور رج�ب(، وه�ي منطقة 

ربما تكون شخصية الشمر التي يتم تمثيلها 
في التشابيه بشعرها الأشقر الطويل هي 

محاولة رمزية صاغتها الذاكرة الجماعية 
الشيعية لعقاب الشمر أسطورياً من جهة، 

وكذلك نفيه رمزياً خارج محيطه 
الاجتماعي



فرج الحطاب: تطور طقوس الحداد الشيعية في العراق الحديث

183 الكوفة، السنة 2، العدد 2، ربيع 2013

زراعي�ة تس�كنها أغلبي�ة س�نية، كانت قد ش�هدت أعمال 
عن�ف عديدة في الس�نوات الماضية. كان�ت أعداد كبيرة 
من قوات الش�رطة والجيش تنتش�ر على جانب�ي الطريق 
وبص�ورة كثيف�ة بمصاحبة ع�دد من المدنين المس�لحين 
م�ن أبن�اء المنطق�ة الذي�ن يس�اهمون ف�ي نش�ر الأم�ن 
المحل�ي والذي�ن يعرف�ون ب�)أبن�اء الصح�وات(. ب�دت 
المدين�ة وطريقه�ا الرئيس�ي على خ�لاف م�ا اعتدناه في 
مناط�ق بغداد الأخرى، لا وجود للأعلام أو البوس�ترات 
الحس�ينية، لا وج�ود للمواك�ب أو لمكب�رات الص�وت 
الت�ي تنبعث منها المراثي الحس�ينية والأناش�يد، كما أنها 
مدين�ة بلا خيام أو مواكب الخدمة الحس�ينية التي تنتش�ر 
عادة في المناطق الشيعية. إنها مدينة بلا أي مظهر يوحي 
بمش�اركتها في طقوس الحداد الش�يعية. وهذا المش�هد 
ي�كاد يكون مألوف�اً في أغل�ب المناطق العراقية الس�نية، 
حي�ث لا يتم الاحتفال بطقوس عاش�وراء والأربعين من 
قب�ل الس�نّة العراقيي�ن، وإن ت�مّ أحياناً فإن�ه لا يعدو كونه 
ن�وع م�ن المجامل�ة الاجتماعي�ة وإظه�ار حس�ن النوايا 
أو م�ن ب�اب التحش�يد السياس�ي. وق�د حصل�ت بعض 
الاحتف�الات المش�تركة، عل�ى س�بيل المثال، ف�ي ثورة 
ع�ام 1920 )ث�ورة العش�رين( ضد الاحت�لال البريطاني 
للع�راق. فقد أصبح الش�يعة والس�نة جنباً إل�ى جنب من 
أج�ل إظهار وحدتهم في ظل التحدي�ات الوطنية. ولهذا 
السبب، أصبح السنة حينها يشاركون الشيعة ممارساتهم 
الدينية في مس�اجدهم، وهكذا فعل الش�يعة الأمر نفس�ه 
بمش�اركة الس�نة احتفالاتهم والحضور إلى مساجدهم.

)29( وقد صادفنا بالفعل أحد المواكب السنية بالقرب من 

نهاية طريق )هور رجب(. كان الموكب في نهاية الطريق 
وبالق�رب من نقطة تفتيش عس�كرية، حيث نصبت خيمة 
كبي�رة وعلق�ت عليها الأع�لام و مكبرات الص�وت التي 
�ع بالقرب من  تص�دح باللطمي�ات الحس�ينية، بينما تجمَّ
المكان، العديد من الرجال وهم يش�ربون الش�اي بجوار 
لوح�ة كبي�رة كتب عليه�ا )موكب عش�ائر الدلي�م( وهي 

عشيرة من العشائر السنية الكبيرة في العراق.
انطلقن�ا م�ن مرقد الإمام عل�ي مع مجامي�ع كثيرة من 
المش�اية عند الس�اعة الثانية بعد الظهر ف�ي طريق اخترق 
مقب�رة  وادي الس�لام )أكبر مقبرة ش�يعية ف�ي العالم( من 
أج�ل الوص�ول إلى الش�ارع الم�ؤدي إلى مدين�ة كربلاء 

)انظر الصورة رقم 1(.
كان آلاف م�ن )المش�اية( يس�يرون بإيق�اع س�ريع، 
حاملين راياتهم الحسينية الخضر، والتي حرص بعضهم 
على مس�حها بضريح الإمام علي قبل الش�روع بالمشي، 
وذل�ك لمنحها قدس�ية رمزية تصاحبهم خ�لال رحلتهم 
القادمة. وانتشر على جانبي الطريق عدد من باعة الرايات 
الحسينية، والصنادل )النعل( المخصصة للمشي، والتي 
كان�ت تمت�از بخفتها ون�وع مادته�ا وتصميمه�ا الملائم 
لقطع مسافات طويلة، وعادة ما يفضل أغلب المشاركين 

استعمالها بدلًا عن جميع أنواع الأحذية الأخرى.
مش�ينا بضعة كيلو مت�رات في طرق فرعي�ة ترابية قبل 
وصولنا إلى الطريق الرئيس�ي. وعند وصولنا إلى الطريق 
الم�ؤدي إلى كربلاء اكتظّ الش�ارع بس�بب وصول أعداد 
كبيرة من مختلف الطرق الفرعية الأخرى، ليتوحدوا في 
طري�ق واحد نحو كربلاء. وقد أُغل�ق طريق الذهاب إلى 
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كربلاء بوجه الس�يارات وتمّ تخصيصه للمشاية فقط، أما 
طريق الإياب فقد ترك مفتوحاً أمام المركبات. وعند بداية 
هذا الطري�ق، كانت أعمدة الكهرباء قد رقمت تصاعدياً، 
حي�ث يبدأ العمود الأول بالرق�م )1( في النجف وينتهي 
العم�ود الأخي�ر بالرق�م )1457( ق�رب مرقد الحس�ين 
وهي مس�افة تق�در ب)83 كم(، وتس�تخدم هذه الطريقة 
ف�ي الترقيم لأغراض عديدة من بينها اس�تخدام الأعمدة 
كنق�اط للدلال�ة عل�ى المس�افة المتبقي�ة لبل�وغ كربلاء، 

تس�تعمل  وكذل�ك 
كنقطة دالة بين الزوار 
س�يما  لا  أنفس�هم، 
ف�ي  يس�يرون  حي�ن 
بع�ض الأماك�ن التي 

يجهلون أسماءها.
المش�اية  كان    
بخط�وات  يس�يرون 
رافعي�ن  س�ريعة 
الحس�ينية،  الأع�لام 
مواك�ب  ومخترقي�ن 
الت�ي  الخدم�ة 
انتش�رت على جانبي 
الطري�ق. وبع�د عدة 
كان  كيلومت�رات 
هن�اك موكب تش�ابيه 
بي�ن الجموع.  يس�ير 
ويتألف هذا الموكب 

م�ن مجموعة أطف�ال يحملون رماحاً طويل�ةً معلقة فوق 
نهايتها رؤوس�اً مقطوعة ومعصوب�ة بعمائم خضر، ويتبع 
ال�رؤوس مجموع�ة م�ن الأطف�ال بملاب�س خض�ر وقد 
ربط�ت أيديهم بحب�ال تنتهي بيد رجل يرت�دي الملابس 
الحربية التاريخية ذات الألوان الحمر والصفر. وبالقرب 
من هؤلاء الأطفال انتش�رت أيض�اً مجموعة من الرجال 
المقاتلي�ن بملابس�هم الحم�ر وه�م يلوح�ون بس�يوفهم 
ف�ي اله�واء، بينم�ا برز من بينهم محارب ذو ش�عر أش�قر 
يض�رب  وه�و  وطوي�ل، 

الأطفال بسوط في يده.
 ويس�ير موكب التشابيه 
ه�ذا م�ع مجاميع المش�اية 
وتُعبَّ�ر  يتوق�ف.  أن  دون 
ه�ذه المش�اهد ع�ن إعادة 
أحداث أَسر عائلة الحسين 
الجي�ش  جن�ود  قب�ل  م�ن 
استش�هاد  بع�د  الأم�وي 
رأس�ه  وتعلي�ق  الحس�ين، 
وأه�ل بيت�ه عل�ى الرم�اح 
من أجل التش�في، وكذلك 
لغ�رض إث�ارة الرع�ب في 
قل�وب الآخري�ن. ويعتب�ر 
الحسين أول مس�لم يقطع 
رأس�ه ويرف�ع على خش�بة 
يط�اف به�ا ف�ي الش�وارع 
التشفي  لغرض  والأسواق 

صورة رقم 1
الزوار )المشاية( وهم يسيرون في طريق النجف- كربلاء
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بقتل�ه وإرهاب المس�لمين.)30( وبينما يمكن الاس�تدلال 
على عائلة الحسين من ألوان ثيابهم الخضر، فإن الجنود 
الأمويين يس�تدل عليهم من ألوان ثيابهم الحمر والصفر، 
أما الجندي ذو الشعر الأش�قر الطويل الذي كان يضرب 
الأطف�ال، فهو الش�مر بن ذي الجوش�ن ال�ذي يُعتقد بأنه 

قاتل الحسين.
إن ش�كل الشمر بشعره الأش�قر الطويل يدل على عدة 
معانٍ وإش�ارات مهمة في التش�ابيه. ولا تذكر لنا المصادر 
التأريخية ش�يئاً معين�اً عن حقيقة امتلاك الش�مر لهذا النوع 
من الش�عر، لا س�يما أن العراق منطقة لم تأل�ف هذا النوع 
من الش�عر الأشقر، كما أن أغلب السكان يمتلكون شعوراً 
س�وداً وهي صفة الش�عر الغالبة في منطقته�م. ولذلك فإن 

هذه الهيئة التي يبدو عليها الشمر بشعره 
الأش�قر الطويل، ربما هي محاولة لبناء 
للش�مر،  س�لبية  أس�طورية  ش�خصية 
والتأكي�د عل�ى أن هذه الش�خصية، هي 
ليس�ت عراقي�ة أو عربي�ة، وإنم�ا ه�ي 
ش�خصية أس�طورية غريبة ع�ن المكان 
وتقالي�ده حت�ى وإن كان�ت تنتم�ي إلى 
المكان عل�ى صعيد الواق�ع التأريخي. 
فف�ي المقام الأول يس�تحق الش�مر هذا 
العق�اب الناتج عن تنك�ره وتمرده على 
التقاليد العربية الإسلامية، وذلك منذ أن 
تجرّأ على قتل الحس�ين حفيد الرس�ول 
)ص(، وف�ي المق�ام الثاني، إن الش�مر 
ق�د انتهك التقاليد العربية والإس�لامية، 

وهي إهانة لا تغتفر بحسب أعرافهم ونواميسهم، ويستحق 
مرتكبه�ا العق�اب ال�ذي ق�د يصل إل�ى الطرد م�ن المكان 
نفس�ه. فالش�مر لم ي�راعِ التقالي�د العربية في احترام نس�اء 
وأطفال عائلة الحس�ين، وعوضاً عن ذلك أس�اء معاملتهم 

وشتمهم وأحرق خيامهم.
 ولهذه الأسباب، ربما تكون شخصية الشمر التي يتم 
تمثيلها في التش�ابيه بش�عرها الأشقر الطويل هي محاولة 
رمزية صاغتها الذاكرة الجماعية الش�يعية لعقاب الش�مر 
أس�طورياً م�ن جه�ة، وكذلك نفي�ه رمزياً خ�ارج محيطه 
الاجتماع�ي. ولذل�ك ف�إن الش�مر يظهر غريباً س�واء في 
التش�ابيه وحتى في الخيال الش�يعي كذلك، لأن س�لوكه 
وصفاته لا تعكس س�لوك وصفات العراقيين أو العرب، 

صورة رقم 2
بعض النساء المشاركات في طقوس المشي وهنّ يقدمن نذورهن.
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ب�ل ه�ي انعكاس لص�ورة )الع�دو الغريب( غي�ر العربي 
وغير المس�لم، وربما تكون في نهاية الأمر هيئة الش�مر، 
وكذلك هيئة أغلب جنود معس�كر أعداء الحسين ما هي 
إلّا صورة لعدو المس�لمين والعرب، ولذلك فهي صورة 
تُعط�ي كثيراً من الش�به لصورة مح�ارب )رومي( لا يعير 

اهتماماً للتقاليد العربية أو الإسلامية. 
وم�ا أن قاربت الش�مس على المغي�ب، حتى بدأ بعض 
الأشخاص المتطوعين بالوقوف في منتصف طريق المشي 
طالبي�ن من المش�اية التوقف والمبيت ف�ي مواكبهم، بينما 
كان بعضه�م الآخر يطلب من المش�اية بإلح�اح، الذهاب 
معهم إلى منازلهم لكي يقوموا بتضييفهم على أكمل وجه.
وعن�د وصولن�ا إل�ى منطق�ة ح�ي )الكرامة( أمس�ك 
ب�ي أح�د الش�باب قائ�لًا: تفضل مع�ي أن�ت وجماعتك 
ب�أن  الليل�ة. أش�ار ل�ي أح�د مرافق�ي  لنخدمك�م ه�ذه 
أس�تيجيب لدعوته، ففعلت. وصلنا إلى منزل سيد باسم 
برفق�ة بع�ض ال�زوار الآخرين، فاس�تقبلنا والده )الس�يد 
جاس�م الموس�وي( بالترحاب وهو يردد »أهلًا بزوار أبو 
الس�جاد ..أهلًا بزوار الحسين«. أدخلونا غرفة الجلوس 
واس�تأذننا سيد باسم ليذهب من أجل إحضار المزيد من 
الزوار، وبعد دقائق، أصبح عددنا عش�رة أش�خاص. كان 
مُضيَّفنا الأب الس�يد جاس�م، رج�لًا ودوداً، في منتصف 
الس�تينات من عمره تقريباً، وهو ينحدر من سلالة السادة 
الت�ي ترجع في أصولها إلى النبي محمد )ص(، وعادة ما 
يتمتع الس�ادة باحترام كبير في المجتمع الشيعي العراقي 
ويُنادى عليهم باسم )سيد( قبل استخدام اسمهم الأول. 
ق�ال س�يد جاس�م: إعذروني لإن س�خان الم�اء لا يعمل 

بس�بب انقط�اع التي�ار الكهربائي، غير أننا سنس�خن لكم 
الماء بواسطة طباخ الغاز لكي تستطيعوا أن تتحمموا. ثم 
أمرنا بخلع جواربنا لكي يغسلها بنفسه، معلّلًا ذلك »بأنه 
س�يزداد شرفاً بغس�ل جوارب زوار الحسين«، وأن عمله 
هذا لا يس�اوي ش�يئاً أمام الأقدام التي س�تواصل مش�يها 
المبارك لتزور قبر الحس�ين. ثم قدموا لنا العشاء والشاي 
والسكائر. وأخذ السيد جاس�م يقصّ علينا القصص عن 
بعض ذكرياته السابقة ماش�ياً إلى قبر الحسين عندما كان 
ش�اباً، وكذلك بعض الأحاديث المختلف�ة، قائلًا إنه إنما 
ه عنا قليلًا، لأن من واجب الضيافة أن يقوم  يحاول أن يُرفِّ
المضيف بالترفيه عن ضيوفه. يبدو أن الس�يد جاس�م قد 
فع�ل معنا ما فعله مع مجموعتين من الزوار قبلنا، كان قد 

ضيفهما في الليلتين الماضيتين.
كان التع�ب بادياً على بعض المش�اية الضيوف الذين 
طلب�وا بعض الإس�عافات الأولية مثل المعقم�ات الطبية 
والقط�ن من أجل معالجة أقدامه�م المتقرحة. كان بينهم 
ثلاثة ش�بان قدموا من البصرة وقد س�اروا لأكثر من اثني 
عش�ر يوم�اً، وهم عم�ال يعمل�ون بأجر يومي ف�ي مكان 
واحد، ويذهبون لزيارة الحس�ين مشياً في زيارة الأربعين 
للس�نة الخامس�ة على التوالي. أما الرفقاء الأربعة الباقين 
فثلاث�ة منهم من مدينة الس�ماوة، وكانوا قد مش�وا لأربعة 
أيام، بينما كان الرابع من مدينة الكوفة في النجف وقد بدأ 
المشي في اليوم نفسه. وقبل أن ننام كنت قد تحدثت مع 
بعضهم عن دوافعهم للمش�ي، أجابني أحد الش�باب من 
مدينة البصرة: هناك من يبحث عني لتفجيري لأني أُحبّ 
الحس�ين، أنا لس�ت خائفاً م�ن أحد، أمش�ي متحدياً هذا 
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لأنني  وغيره،  الإرهابي 
أُحبّ الحس�ين، ولست 
الإره�اب.  م�ن  خائف�اً 
كان هذا الش�اب يش�ير 
ف�ي حديث�ه ضمن�اً إلى 
الذي  الدموي  الانفجار 

نفذه بعض الإرهابيين ضد المشاية، أثناء مروره مع رفاقه 
في مدينة البطحاء بالقرب من الناصرية قبل أيام.

نمِْن�ا مبك�راً عند الس�اعة التاس�عة، واس�تيقضنا على 
صوت الس�يد جاس�م وهو يرفع آذان ص�لاة الصبح عند 
الساعة الخامسة والنصف صباحاً. تناولنا فطورنا وشربنا 
الشاي وودعنا السيد جاسم، وشكرناه. بعدها نقلنا ولده 
السيد باسم بسيارته إلى نفس المكان الذي أخذنا منه في 

الليلة الماضية، عند الطريق المؤدي إلى كربلاء طبعاً.

2 .اليوم الثاني: الثلاثاء 16 صفر 1433 هجرية 
/ 10 كانون الثاني 2012 ميلادية

كان الجمي�ع رج�الًا ونس�اء يمش�ون بق�وة ونش�اط، 
إنها السادس�ة صباحاً، وبإمكانهم أن يس�يروا بسهولة في 
طري�ق كربلاء. إلا أنه وبعد س�اعتين، أصب�ح التقدم إلى 
الإمام عس�يراً بس�بب الازدحام الش�ديد، خصوصاً على 
بع�ض النس�اء اللواتي يدفعن عرب�ات أطفالهن، وكذلك 
على بع�ض المقعدين الذين عادة م�ا يرافقهم ذويهم من 
أجل مس�اعدتهم. كانت المواكب والخيام والحسينيات 
متراص�ة بعضه�ا إل�ى بعض، أع�داد كبي�رة منه�ا تحمل 
أس�ماء العش�ائر الراعية لبع�ض هذه المواكب، والقس�م 

الآخ�ر يحم�ل أس�ماء 
أخ�رى مختلف�ة، مث�ل 
أو  الطلب�ة  مواك�ب 
تحم�ل  حس�ينيات 
ش�خصيات  أس�ماء 
مش�هورة عن�د الش�يعة 
كالش�يخ أحم�د الوائل�ي )1928-2003(، أحد أش�هر 

قراء المجالس الحسينية.
ويق�وم بعض يق�وم المش�اية برفع ش�عارات مختلفة 
قس�م منه�ا مطب�وع ف�وق حقائبه�م أو عل�ى ملابس�هم، 
تعب�ر عن خلفيتهم الش�يعية، وتعلن في الوقت نفس�ه عن 
وجهة رحلتهم المقدس�ة إلى كربلاء. كما يمكن مشاهدة 
أعداد من المش�اية وهم يحمل�ون الأعلام العراقية، وفي 
بع�ض الأحي�ان، أعلام دول�ة البحري�ن في كإش�ارة إلى 
تضامنه�م مع ش�يعة البحري�ن في حركته�م الاحتجاجية 
ضد الس�لطات البحرينية، والتي قد بدأت منذ مطلع عام 
)2011( متزامنة مع ما يعرف بثورات الربيع العربي التي 

حدثت في عدة إماكن مثل تونس ومصر. 
إن الطري�ق يبدو أش�به بمهرجان للرم�وز والعلامات 
الت�ي توّلد دلالات عديدة ع�ن أفكار وخلفيات ورغبات 
المش�اركين في الطقس. إن بعض الشيعة البحرينين ممن 
يش�اركون في هذه الطقوس، يش�عرون أيض�اً بأنهم جزء 
من المجتمع الش�يعي بش�كل عام. ولذل�ك فهم يرغبون 
في الحصول على دعم الشيعة الممارسين لطقوس زيارة 
الأربعين. لا سيما أن أغلب المشاركين في طقوس زيارة 
الأربعين يعتبرون أنفسهم شيعة أولًا قبل هويتهم القومية 

إن الطريق يبدو أشبه بمهرجان للرموز والعلامات 
التي توّلد دلالات عديدة عن أفكار وخلفيات ورغبات 

المشاركين في الطقس.«



الكوفة: مجلة فصلية محكّمة

الكوفة، السنة 2، العدد 2، ربيع 1882013

أو الوطنية.)31( 
وليس ببعيد عن ذلك المكان، كانت إحدى ش�ركات 
الهات�ف النقال تقدم خدم�ة الاتصال مجاناً، وق�د كَتَبَت 
لافت�ة على إح�دى خيمه�ا المنصوبة في الطري�ق، تقول 
بأنه�ا »ترحب ب�زوار الإمام الحس�ين«. ومع الاس�تمرار 
بالمش�ي قلي�لًا، يَظهر أحدهم واقفاً ف�ي منتصف الطريق 
فج�أة، يوزع بعض الكتب الصغيرة و النش�رات الورقية، 
والتي هي عبارة عن نوع من الإرش�ادات الدينية وفتاوى 

حول مس�ائل تخص ما يمكن 
أن يصادفه الزائر أثناء المش�ي 
وكيفي�ة التعامل معه، وكذلك 
م�ا يجب على الزائ�ر ان يقرأه 
م�ن أدعية في زيارة الأربعين. 
وعادة ما تك�ون هناك جهات 
معينة كثيرة، ومؤسسات دينية 

متنوعة، تطبع مثل هذه النشرات والكتب بعد ان تضع في 
مقدمتها صوراً لمرجعياتها الدينية، وأس�ماء المؤسسات 

الراعية لهذه الإصدارات.
وتعتب�ر ه�ذه المجموع�ات بمثاب�ة ن�وع م�ن أن�واع 
 ideological communitas العقائدي�ة  المجامي�ع 
التي تمارس نش�اطاً مكثفاً خلال زي�ارة الأربعين. وهذه 
المجامي�ع المثالي�ة أو الطوباوية )utopian(، بحس�ب 
تعبير فيكتور تيرنر، تس�عى إلى جع�ل مفكريها ومنظريها 
بمثاب�ة الحل�ول المثالي�ة الق�ادرة عل�ى صياغ�ة كينون�ة 
المجموعة ومس�تقبلها. حيث يس�عى أتب�اع بعض رجال 
الدين، إلى ترس�يخ أفكار مرجعهم أومفكرهم وتعميمها 

بصورة واس�عة بي�ن الآخرين، وكذل�ك التأكيد على دور 
مرج�ع ما ف�ي قدرته عل�ى التص�دى وإس�تنباط الحلول 
لمختل�ف المخاط�ر الديني�ة والدنيوية التي ق�د يتعرض 
لها أفراد المجموعة. كما يس�عى ه�ؤلاء الأتباع، إلى مد 
جسور قوية من العلاقة بين مرجعياتهم الدينية والفكرية، 
وبين بقية المش�اركين في الطقوس، والتركيز على إظهار 
ش�عبية هؤلاء المراج�ع وق�وة تأثيرهم، وهم يمارس�ون 
نف�س الطق�وس التي يمارس�ها المش�اركون. كما تصبح 
المراج�ع  ه�ؤلاء  ص�ور 
والمفكري�ن، وأس�مائهم 
عل�ى  ق�ادرة  وكتبه�م 
لف�ت انتب�اه العدي�د م�ن 
طقوس  ف�ي  المش�اركين 
وذل�ك  المش�ي،  رحل�ة 
بفضل التكرار، مما يؤدي 
ف�ي النهاية إلى إنجذاب العديد من المش�اركين إلى هذه 

الأفكار ومن ثم تبنيها مستقبلًا.
كان�ت أع�داد النس�اء المش�اركات في رحلة المش�ي 
أع�داداً كبي�رة، بل تف�وق أع�داد الرجال المش�اركين في 
بع�ض الأوق�ات. وأغل�ب هؤلاء النس�اء الماش�يات في 
ه�ذا الطريق كن بصحب�ة عوائلهن، بينم�ا اكتفى بعضهن 
برفقة مشتركة مع مجموعة من نساء أخريات يتعاونَّ فيما 
بينهن على رعاية أطفالهن والتناوب على حمل حقائبهنّ 
ومتاعه�نّ. وغالب�اً م�ا تتوق�ف النس�اء كثي�راً بالقرب من 
مشاهد التشابيه، كما يقمن بالوقوف أمام صورة أو تمثال 
�خ باللون الأحمر فيقمن  حصان الحس�ين الأبيض الملطَّ

إن المجاميع العقائدية تسعى إلى جعل 
مفكريها ومنظريها بمثابة الحلول المثالية 

القادرة على صياغة كينونة المجموعة 
ومستقبلها
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بمس�ح أيديه�ن عل�ى هذا الحص�ان. معتق�دات بأن هذه 
التماثي�ل والرس�وم ما هي إلا وس�ائل اتص�ال بأصحابها 
الحقيقيي�ن، وإنه�ا ق�ادرة ف�ي ذات الوق�ت عل�ى إيصال 

مطالبهن وتحقيق أمنياتهن المختلفة.
ويحظ�ى نم�وذج عبد الل�ه الرضي�ع )ابن الحس�ين( 
المذب�وح في س�ريره، وحصان الحس�ين المبق�ع بالدم، 
على الجانب الأكبر من اهتمام النس�اء الماشيات، فيطلن 
من الوقوف كثي�راً أمام هذين النموذجين، بينما يبدأ عدد 

واس�تذكار  بالبكاء  منه�ن 
أحبتهن وذويهنّ، لا سيما 
مم�ن تعرضوا للاختطاف 
ي�د  عل�ى  التفجي�ر  أو 
الإرهابيين الذين يمثلون، 
ه�ؤلاء  اعتق�اد  بحس�ب 
النس�وة، امت�داداً لأع�داء 

الحسين ومحبيه.
وكان طري�ق المش�ي زاخراً بالنس�اء الثكال�ى اللواتي 
فق�دن أحبته�ن في حوادث ش�تى. وقد إلتقيت ش�خصياً 
ببع�ض ه�ؤلاء النس�وة اللوات�ي لخص�ن س�بب رغبتهن 
بالمش�ي إل�ى كرب�لاء بس�ببين. أولًا المش�اركة ف�ي هذه 
المناس�بة كونه�ا التزام�اً ديني�اً مهم�اً، وثاني�اً م�ن أج�ل 
حصوله�ن على بعض الس�لوى والع�زاء لف�راق أبنائهن 
أو أحبائه�ن مم�ن خطف�ه الموت. وك�نّ غالب�اً ما يجدن 
ش�بيهات لهن في طريق الرحلة، من النساء اللواتي فقدن 
أعزائهن، فيتس�لين ببثّ ش�كواهن بينهن، والحديث عن 
أحزانه�ن وحدادهن، الأم�ر الذي يس�اعدهن كثيراً على 

تحس�ين حالتهن النفس�ية، وتخفيف حالة الحزن الشديد 
التي يواجهنها في حياتهن اليومية المعتادة.

ما تقدمنا أكثر في الطريق المؤدي إلى كربلاء،  كنَّ�ا كلَّ
�ت الم�دن المأهول�ة وازدادت أع�داد مواك�ب  م�ا قلَّ كلَّ
م أع�داد كبيرة من  الخدم�ة الحس�ينية ف�ي الع�راء. وتُق�دِّ
مواك�ب الخدم�ة الحس�ينية خدماته�ا ف�ي ه�ذا الطريق، 
)المواك�ب(  وتق�وم  الأخ�رى.  الط�رق  بقي�ة  وكذل�ك 
باس�تحصال الموافقات الرسمية من الجهات المختصة، 
بتس�جيل  وذل�ك 
وأماك�ن  أس�مائها 
للخدم�ة  ممارس�تها 
لدى )قس�م الش�عائر 
والمواكب والهيئات 
الحس�ينية في العراق 
الإسلامي(،  والعالم 
الي�وم  من�ذ  وذل�ك 
الخام�س والعش�رين م�ن المح�رم وحت�ى العاش�ر م�ن 
ش�هر صف�ر. وقد بلغت أع�داد المواكب المس�جلة لهذا 
الع�ام  بح�دود 18.000 ال�ف موكب ف�ي جميع أنحاء 

العراق)32(.
وتختلف المواكب الخدمية فيما بينها بحس�ب طبيعة 
الخدمة التي تقدمها للزوار. وتركز أغلب المواكب على 
تقدي�م خدمة الطعام والش�راب للمش�اركين في طقوس 
الزي�ارة عل�ى م�دار الي�وم وبدون توق�ف. وع�ادة ما يتم 
تنس�يق العمل بين المواكب القريبة من بعض، وذلك من 
أج�ل تنظيم نوع خدماته�ا المقدمة، وكذل�ك تنظيم نوع 

كانت أعداد النساء المشاركات في رحلة المشي 
أعداداً كبيرة، بل تفوق أعداد الرجال المشاركين 

في بعض الأوقات
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وأوق�ات تقديم وجبات الطعام للزائرين، من أجل تقديم 
خدماته�م بصورة أفض�ل، ومنعاً لتكرار ن�وع الخدمة أو 

الطعام.
ويتفن�ن أصحاب ه�ذه المواكب في تقدي�م مختلف 
أن�واع الطع�ام اللذيذ، ال�ذي يثير ش�هية ال�زوار وبالتالي 
يج�ذب ع�دداً أكث�ر من )ضي�وف الحس�ين(. وع�ادة ما 
يق�ف أصحاب المواكب في منتص�ف الطريق، ويطلبون 
من المش�اية بطرق غاية ف�ي التواض�ع، أن يتوجهوا نحو 

موكبه�م لأجل الاس�تراحة 
وتن�اول الطعام والش�راب. 
أف�راد  بع�ض  ويحم�ل 
المواكب في أوقات متفرقة 
م�ن النهار عدداً م�ن أطباق 
عل�ى  يوزعونه�ا  الطع�ام، 
المش�اية الذي�ن لا يرغب�ون 
في التوقف، وكذلك توزيع 
قطع الحلوى على الأطفال 
وتقدي�م قنان�ي الم�اء وبقية 

المش�روبات الأخرى. ويخاطِب أفراد المواكب المشاية 
بكلمة تفضل يا )زاير( للمذكر ويا )زايرة( للمؤنث، وهي 
تسمية تطلق عادة على من يزورون المراقد المقدسة، كما 
يمك�ن المناداة بها على كل من يش�ترك في هذه الطقوس 
م�ن دون الحاجة لمعرفة الأس�م الحقيقي للأفراد، حيث 
يك�ون الجميع متس�اويين ف�ي الطقس، بغ�ض النظر عن 
أس�مائهم وجنس�هم ومكانته�م الاجتماعي�ة. إن جمي�ع 
المش�تركين في ه�ذا الطقس، يتم التعام�ل معهم من قبل 

الآخري�ن عل�ى إنه�م ضي�وف الحس�ين وزوّاره. )انظ�ر 
صورة رقم 3(.

خدم�ة  الحس�ينية  الخدم�ة  مواك�ب  بع�ض  وتق�دم 
المبي�ت، لاس�يما ف�ي المناط�ق التي تم�ر عل�ى طريقها 
جم�وع الزوار القادمة من الم�دن البعيدة، حيث لا توجد 
خدمات فندقية على هذه الطرق. وتقدم المواكب خدمة 
المبي�ت بع�دة أوج�ه، فبينم�ا يُصطَحَ�ب بعض المش�اية 
لغ�رض المبيت ف�ي بعض من�ازل أفراد الموك�ب الذين 
بالقرب  يقدمون خدماته�م 
من مناطقهم الس�كنية، فان 
أغل�ب المواك�ب الأخ�رى 
تنصب خيام�اً كبيرة لمبيت 
لمبي�ت  وأخ�رى  النس�اء، 
الرج�ال. كم�ا تنتش�ر على 
الطري�ق بعض الحس�ينيات 
والت�ي  حديث�اً،  المش�يدة 
ف�ر المبيت وتقديم بعض  توَّ
الخدمات الأخرى كالطعام 
والش�راب وغيره�ا. إن خدم�ة المبي�ت وإن كان�ت تُقدم 
بوس�ائل بس�يطة غي�ر أنها تلبّ�ي احتياج ال�زوار بالكامل. 
إن الن�وم تح�ت س�قف، والحصول على وس�ادة وغطاء 
وحماية ووجبة عشاء مع المشروبات المختلفة، وشاحنة 
كهربائية من أجل ش�حن هاتفك الخلوي، ومياه س�اخنة 
لمن يريد الاغتس�ال، ثم إفطار ساخن مع الشاي والقهوة 
مجان�اً، كل ذل�ك في طرق ب�لا فنادق، فإن�ه يمكن عدها 
نوع من الرفاهية وخدمة لا يمكن أن تقدر بثمن، لاس�يما 

تحرص أغلب المواكب على توفير خدمة 
المعلومات والبحث عن المفقودين، لا سيما 
أن هناك أعداداً كثيرة من الأطفال الذين 
يصاحبون ذويهم، ثم ينفصلون عن أمهاتهم 

ويتيهون بسبب الزحام
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في مناطق شبه زراعية أو خالية تماماً من وسائل الإعمار 
والأبنية السكنية،  وفي أجواء باردة جداً.)33(  

وتحرص بعض المواكب على تقديم خدمات أخرى 
مختلف�ة لا تق�ف عند ح�د المبيت والطع�ام، إنما  تقديم 
خدمات تلبي معظم إحتياجات الزوار المشاية، مثل توفير 
هوات�ف مجاني�ة لغ�رض اتصالهم بذويه�م، والخدمات 
الطبي�ة وبعض أنواع العلاج الطبيعي والمس�اج، وغيرها 
م�ن الخدم�ات النوعي�ة والخاصة جدا. فق�د وضع أحد 
المواك�ب لافت�ة عريض�ة مكت�وب عليها »موك�ب قطيع 
الكفي�ن: إس�كافي، خياط�ة الملابس، وتصلي�ح الهاتف 

وكان�ت  مجان�اً«، 
مجموعة تقدر بعش�رة 
ش�بان يجلس�ون على 
مكائ�ن الخياط�ة وهم 
أحذي�ة  يصلح�ون 
ال�زوار وكذلك بعض 
الملابس. وليس ببعيد 
ع�دد  جل�س  عنه�م، 
الآخرين  الش�بان  م�ن 
وه�م يفكك�ون بعض 
الهوات�ف النقال�ة م�ن 

أجل إصلاحها)34(.
أخر،  م�كان  وف�ي 
وقف�ت أكثر من عش�ر 
نس�اء أمام تنانير الطين 
بإع�داد  يقم�ن  وه�ن 

الخبز الحار، والذي يُقبل عليه الزوار بشكل كبير لمنظره 
ورائحت�ه الممي�زة أثن�اء خروجه من التنور مباش�رة. وقد 
كان بعض هؤلاء النسوة يمارسن عملية الخبز منذ أسبوع 
تقريب�اً وبنفس المكان، كمش�اركة تطوعية منهن في هذه 
الطق�وس. كذل�ك تحرص أغل�ب المواكب عل�ى توفير 
خدم�ة المعلومات والبحث عن المفقودين، لا س�يما أن 
هناك أعداداً كثيرة م�ن الأطفال الذين يصاحبون ذويهم، 
ثم ينفصلون عن أمهاتهم ويتيهون بسبب الزحام، وكذلك 
بسبب أن أغلب المشاركات يرتدين عباءة تقليدية سوداء 
فوق ملابس�هن، مما يجع�ل مظهرهن الخارجي متش�ابه 

صورة رقم 3
مواكب الخدمة الحسينية تعد الطعام للزوار المشاية في الطريق بين النجف وكربلاء
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تقريباً، فيس�ير الأطفال بقرب بعضهن بالخطأ ظانين أنهم 
يس�يرون بقرب أمهاتهم. وعادة ما تكون أعمدة الكهرباء 
المرقم�ة هي نقطة الدلالة الأه�م، وأحياناً الوحيدة، التي 
يس�تخدمها جمي�ع المش�اية والمواك�ب كنقط�ة دلالالة 
عل�ى هذا الطريق، حي�ث يتم العثور عل�ى المفقودين أو 
المفق�ودات، وكذلك الحصول عل�ى بعض المعلومات 

الضرورية.
المواك�ب  وتلع�ب 
ف�ي  هام�اً  دوراً  الخدمي�ة 
طق�وس الأربعين باعتبارها 
تمث�ل نوع�اً م�ن المجاميع 
 normative المعياري�ة 
بحس�ب   communitas
تيرن�ر،  فيكت�ور  تس�مية 
الت�ي  الجماع�ات  وه�ي 
تحاول تعبئة وتنظم نفس�ها 
ومواردها من أجل الحفاظ 
ودوره�ا  وجوده�ا  عل�ى 
الاجتماعي. وس�واء كانت 
هذه المواكب مقامة من قبل 

العشائر أو الأحياء والمناطق السكنية أو بعض المجاميع 
الأخ�رى، فإنها جميعاً تس�عى إلى ممارس�ة وتبني بعض 
أدوار السيطرة الاجتماعية. إن العشائر والأحياء السكنية 
تسعى إلى تأسيس وجودها الاجتماعي ودعمه من خلال 
تقوي�ة علاقتها بأفرادها من جانب، وخلق وتفعيل روابط 
اجتماعي�ة م�ع الزوار م�ن جانب آخر. كم�ا أن هذا النوع 

م�ن المجامي�ع المعياري�ة، ع�ادةً ما يحوز عل�ى إعجاب 
الآخري�ن بس�بب أهمي�ة مش�اركتهم وحجمه�ا، والدور 

الذي يلعبونه في محيطهم المحلي.  
يمارس المش�اركون في طقوس زيارة الأربعين دوراً 
مهم�ا في تنظيم أنفس�هم، م�ن دون أن يعول�وا كثيراً على 
الدور الحكومي، س�واء في مج�ال التنظيم أو الخدمات 
م�ا  وغالب�ا  المختلف�ة. 
ه�ذ  تنظي�م  ف�ي  ينجح�ون 
الانضب�اط  بس�بب  الزي�ارة 
والاس�تعداد  العال�ي 
الإيجاب�ي ال�ذي يتحل�ى به 
أثن�اء  المش�اركين  معظ�م 
أه�م  بي�ن  وم�ن  الزي�ارة. 
قدمته�ا  الت�ي  البراهي�ن 
ف�ي  المش�اركين  جم�وع 
زيارة الأربعين على قدرتها 
ف�ي تنظيم نفس�ها بنفس�ها، 
ه�ي زي�ارة الأربعي�ن لع�ام 
ص�ادف  فق�د   .)35(2003
موع�د زي�ارة الأربعي�ن في 
الثال�ث والعش�رين من نيس�ان ع�ام 2003، أي بعد أيام 
قليل�ة عل�ى س�قوط نظام ص�دام حس�ين في التاس�ع من 
نيسان، حينها لم تكن هناك أي حكومة أو مؤسسة يمكن 
أن تنظم الزائرين المتوجهين مش�ياً الى كربلاء. لقد نجح 
ملايي�ن الزوار في ممارس�ة طقوس المش�ي والزيارة من 
دون مس�اعدة الحكوم�ة أو حت�ى المؤسس�ات الديني�ة. 

وبعد تزايد العمليات الإرهابية التي طالت 
العراقيين المشاركين في الطقوس الشيعية 
المختلفة، إضافة إلى اضطراب الوضع الأمني 

والسياسي العراقي المستمر، أصبح من 
المتعذر ممارسة هذه الطقوس دون أن يكون 
هناك دور حكومي وآخر للمؤسسة الدينية. 

لذلك أصبح دور الحكومة في هذه الطقوس 
مقتصراً على الحماية، بينما كان دورسلطة 

التنظيم والإشراف من قبل مؤسسة دينية 
تسمى »قسم الشعائر والمواكب والهيئات 

الحسينية في العراق والعالم الإسلامي
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ل ه�ذا النجاح حافزاً للمش�اركين في أن يس�تمروا  وش�كَّ
بتجربتهم الس�نوية هذه، ودون انتظار أي تدخل حكومي 
أو دعم منها، على الرغم من أن الحكومة الحالية يش�كل 
فيها الش�يعة الأغلبية. إنه�ا الرغبة الجماعية الش�يعية في 
جعل هذه الطقوس تتمتع باستقلالية عن أي دور حكومي 
س�واء الآن أو في المستقبل، وربما هذا الميل جاء بسبب 
م�ا عانوه لس�نوات طويلة من منع وتضييق لممارس�اتهم 

وطقوسهم على يد الحكومات العراقية السابقة.
وبعد تزاي�د العمليات الإرهابية التي طالت العراقيين 
المش�اركين في الطقوس الش�يعية المختلف�ة، إضافة إلى 

الوض�ع  اضط�راب 
والسياس�ي  الأمن�ي 
المس�تمر،  العراق�ي 
المتع�ذر  م�ن  أصب�ح 
الطقوس  ممارس�ة هذه 
هن�اك  يك�ون  أن  دون 
وآخ�ر  حكوم�ي  دور 
الديني�ة.  للمؤسس�ة 
دور  أصب�ح  لذل�ك 
ه�ذه  ف�ي  الحكوم�ة 

الطق�وس مقتص�راً عل�ى الحماي�ة، بينما كان دورس�لطة 
التنظيم والإش�راف من قبل مؤسس�ة دينية تس�مى »قسم 
الش�عائر والمواك�ب والهيئ�ات الحس�ينية ف�ي الع�راق 
والعال�م الإس�لامي«. ويتم التنس�يق بين هذي�ن الطرفين 
من أجل المس�اعدة على إنج�اح الزيارة من خلال تنظيم 
المش�اركين في ممارس�ة هذه الطقوس، خصوصاً تنظيم 

عمل مجاميع الهيئات والمواكب الحسينية.
ويقوم  »قس�م الشعائر والمواكب والهيئات الحسينية 
في العراق والعالم الإسلامي«، التابع للأمانتين العامتين 
للعتبتين الحس�ينية والعباس�ية، ومقره الرئيس�ي في مرقد 
والهيئ�ات  للمواك�ب  الموافق�ات  بإص�دار  العب�اس، 
المش�اركة بزيارة الأربعين. وعادة ما يقدم طلباً خطياً من 
رئيس الموكب الذي يسمى )كفيل الموكب( بعد أن يُثبِّت 
له أس�ماء مس�اعدين اثنين في هذا الطلب، والذي يعنون 
إلى هذا القس�م. ويش�ترط على كفيل الموك�ب أن يوقع 
عل�ى )تعهد خطي( لوزارة الداخلي�ة، يتعهد فيه بالالتزام 
والأوام�ر  بالتعليم�ات 
واللوائ�ح الصادرة إليه 
العام�ة  المديري�ة  م�ن 
)الش�ؤون  للش�رطة 
وم�ن  القانوني�ة(. 
بي�ن ه�ذه الأوام�ر هو 
الأمن  عل�ى  المحافظة 
والنظ�ام وع�دم حم�ل 
الأس�لحة، كذلك عدم 
المواك�ب  اس�تغلال 
لإلح�اق أي ضرر في الجهات الرس�مية وغير الرس�مية، 
إضاف�ة إل�ى إزال�ة محتوي�ات المواكب بع�د الانتهاء من 

مراسيم الزيارة، والمحافظة على البيئة. 
وفي زيارة الأربعين لهذا العام )2012(، أصدر قسم 
الش�عائر والمواك�ب لائحة تحتوي على اثنين وعش�رين 
فق�رة بمثابة تعليم�ات خاصة بالزيارة، وه�ذه التعليمات 

يمارس المشاركون في طقوس زيارة الأربعين دوراً 
مهما في تنظيم أنفسهم، من دون أن يعولوا كثيراً 
على الدور الحكومي، وغالبا ما ينجحون في تنظيم 

هذ الزيارة بسبب الانضباط العالي والاستعداد 
الإيجابي الذي يتحلى به معظم المشاركين أثناء 

الزيارة
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يج�ب العم�ل والتقي�د به�ا م�ن قبل جمي�ع المش�اركين 
ف�ي المواك�ب والهيئ�ات. وتنص بعض ه�ذه التعليمات 
عل�ى إقام�ة ش�عائر الصلاة ف�ي أوقاتها، ع�دم رفع صور 
الرم�وز الديني�ة أو التروي�ج له�م، وبع�ض التعليم�ات 
الخاصة بالمحافظة على س�لامة وأمن الأماكن المقدسة 
والمش�اركين. كذلك يقوم هذا القس�م، بإص�دار )منهج 
توقيتات( انط�لاق مواكب العزاء المختلف�ة. وينظم هذا 
المنه�ج توقيتات انطلاق المواكب العزائية مثل )مواكب 
الضع�ن ومواك�ب الزنجيل(، و)مواكب اللط�م( القادمة 
من مختلف مدن العراق، والطرق التي يجب ان تس�لكها 

أثناء ممارسة فعالياتها، 
الت�ي  الم�دة  وكذل�ك 
تس�تغرقها في ممارس�ة 

فعالياتها.
غي�اب  ظ�ل  وف�ي 
الواضح  الحكومة  دور 
الأربعي�ن  زي�ارة  ف�ي 
بال�دور  والاكتف�اء 
الأمن�ي وتوفي�ر بع�ض 
ف�إن  النق�ل،  وس�ائل 
المؤسس�ات  بع�ض 
الدينية وشبه الحكومية 

تس�عى إلى ممارس�ة دور أكبر ف�ي هذه الزيارة. إن قس�م 
الش�عائر والمواك�ب، يلع�ب دوراً أساس�ياً ف�ي تنظي�م 
ه�ذه الزي�ارة، خصوصاً في داخ�ل مدينة كرب�لاء. وهذا 
القس�م هو الجهة الوحيدة التي تمن�ح تصاريح المواكب 

المختلف�ة، وه�و أيض�اً م�ن يتمت�ع بصلاحي�ة إلغ�اء أي 
تصريح إذا ما خالف الموكب لأيّ من تعاليمه وشروطه. 
ويقوم هذا القس�م بالتنسيق مع الجهات الأمنية بالسيطرة 
عل�ى جمي�ع المواك�ب، حتى تل�ك التي تم�ارس عملها 
خارج مدينة كربلاء. هذا القس�م وإن كان تحت السيطرة 

الحكومية، لكنه يتمتع باستقلالية كبيرة.
ويمول هذا القس�م من قبل )ديوان الوقف الش�يعي(، 
وه�و الدي�وان المس�ؤول ع�ن الجوام�ع والحس�ينيات 
والعتب�ات المقدس�ة الش�يعية.)36( كم�ا يقوم هذا القس�م 
بتجهي�ز المواك�ب الكربلائي�ة الت�ي تق�دم خدماته�ا في 
كرب�لاء حصرياً،  مدينة 
بع�دد م�ن التجهي�زات 
بينه�ا  م�ن  المجاني�ة، 
اللح�م )ذبيحت�ان لكل 
موكب( والرز، وبعض 
الأخرى. المستلزمات 
)37( وبذل�ك يكون أحد 

كرب�لاء  ق�وة  مص�ادر 
إلى  بالإضاف�ة  الأه�م، 
فضائي�اً  حي�زاً  كونه�ا 
ومرك�زاً  مقدس�اً 
الش�يعية  للزي�ارات 
الأكب�ر، هو ق�وة دور هذا القس�م وس�يطرته الفعلية على 
إدارة الطق�وس في عاش�وراء والمح�رم، ليس في محيط 
مدين�ة كربلاء فق�ط، وإنما ف�ي جميع محافظ�ات ومدن 

العراق التي تمارس فيها هذه الطقوس.  

تعبّر الهوسة، بوصفها طقساً محلياً تمارسه العديد 
من المجاميع الشيعية، سواء في طقوس عاشوراء 

أو طقوس زيارة الأربعين، عن خلفية عشائرية 
ومناطقية، كما يعتبر هذا الطقس بمثابة انعكاس 

للقيم الاجتماعية السائدة وامتزاجها بالطقس 
الديني. وتبدو الأهمية الأساسية للهوسة ليس في 
تعبيرها عن الحالة العاطفية للأفراد فقط، وإنما 

لأنها طقس من تلك الطقوس التي يصفها دوركايم 
بأنها ترفع من حيوية المجتمع
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 3. اليوم الثالث: الاربعاء 17 صفر 1433 
هجرية /11 كانون الثاني 2012 ميلادية

بالرغ�م من انطلاقنا في هذا الي�وم مبكراً وقبل طلوع 
الش�مس، كان الطري�ق ممتلئاً بالمش�اية بص�ورة أكبر من 
اليومي�ن الس�ابقين. وتجم�ع عل�ى أح�د جانب�ي الطريق 
عش�رات الرجال على هيئة دائرة، بينما وقف في وسطها 
أحد الرجال وهو ينش�د )الهوسات(، ومفردها )هوسة(، 
وهي عب�ارة عن قصائد خاص�ة بالقبائل العربي�ة العراقية 
الجنوبية والفرات الأوس�ط، تركز على إبراز قيم البطولة 
والش�جاعة والخص�ال الكريمة للقبيلة أو أح�د أفرادها، 
وغالباً ما تس�تخدم الهوس�ة أثناء القتال أو رثاء أحد أفراد 
القبيل�ة أو ف�ي ح�الات ش�حن هم�م الرجال، م�ن أجل 
تعبئتهم لأمر معين )انظ�ر الصورة رقم 4(. وما أن ينتهي 
الشاعر من إنشاد قصيدته القصيرة حتى يبدأ المجتمعون 
حول�ه بتردي�د آخر بيت منه�ا لعدة مرات وه�م يرقصون 
بحركات معبرة، ويتحركون بش�كل دائ�ري لعدة مرات. 
وقد تناوب على إلقاء الهوس�ات ثلاثة من الشعراء، بينما 
كان المشاركون بحلقة الدوران والرقص، هم من الشباب 
وكبار الس�نّ أيضاً. أحد الشعراء ألقى هوسة كانت عبارة 
عن مديح لأصحاب وأفراد المواكب الحسينية لما قدموه 
لزوار الحس�ين من خدمة، كم�ا خلصت القصيدة إلى أن 
الجائزة الأكبر التي سينالها أصحاب المواكب الحسينية، 

هي دعاء الزوار لهم حين يصلون مرقد الحسين:
اشرايك باليعازي حسين حتى الخيمته بناها

تفضل صاح للزوار على الشارع تلكّاها
عسى عامر مضيفك يلخدمت حسين بنهاره ولياليه

رغبنا انضيف هاي الدار جفنها بطيب مبنيه
الك يحلى الحجي ويحلى معانيه

ها خوتي ها...انزور واندعيله
الزاير كَال الزاير

تعبّر الهوس�ة، بوصفها طقس�اً محلياً تمارس�ه العديد 
م�ن المجاميع الش�يعية، س�واء ف�ي طقوس عاش�وراء أو 
طق�وس زي�ارة الأربعين، عن خلفية عش�ائرية ومناطقية، 
كم�ا يعتبر هذا الطقس بمثابة انع�كاس للقيم الاجتماعية 
الس�ائدة وامتزاجه�ا بالطق�س الدين�ي. وتب�دو الأهمي�ة 
الأساس�ية للهوس�ة ليس في تعبيرها عن الحالة العاطفية 
للأف�راد فق�ط، وإنما لأنها طقس من تل�ك الطقوس التي 
يصفها دوركايم بأنها ترفع من حيوية المجتمع.)38( حيث 
يس�عى هذا الطقس إلى توثي�ق علاقاتهم الاجتماعية عن 
طريق ربطهم بحالة عاطفية وفكرية مش�تركة، مما يساهم 
ه�ذا الربط في بن�اء مجتمعهم. إن الهوس�ة كونها إحدى 
الفعاليات التي يمارس�ها الش�يعة العراقي�ون في طقوس 
عاش�وراء والأربعين، تس�عى إلى التعامل مع ما هو ديني 
والتفاع�ل مع�ه، ث�م إع�ادة إنتاجه بش�كل ثقاف�ي يحتفظ 
ب�روح وملامح محلية صرفة. كم�ا أن الطقس الديني في 
النهاي�ة يأخذ ش�كله وكثيراً من معانيه، م�ن خلال تفاعله 
مع الخلفية الاجتماعية للمش�اركين، ومن ثم إعادة إنتاج 
الطق�س بما يجعله أعم�ق تعبيراً وأكثر قب�ولًا ومصداقية 

عند الممارسين.
كنا نس�مع أحياناً أثناء رحلة المشي، بعض اللهجات 
العربي�ة المختلفة، وفي أحيان أخ�رى، كانت تتناهى إلى 
أسماعنا بعض اللغات غير العربية. كما كانت هناك أعداد 
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ممي�زة للش�يعة العراقيين م�ن ذوي الأص�ول التركمانية، 
وهم يحرصون على المشاركة في المشي إلى كربلاء مع 
بقية الزوار، حيث يس�كن عدد كبير منهم في مدن ش�مال 
الع�راق مثل الموصل وكركوك، ودهوك. كانوا يتحدثون 
م�ع بعضه�م البع�ض باللغ�ة التركمانية، بينم�ا يتحدثون 
باللغ�ة العربية مع بقي�ة الزوار.)39( بعض هؤلاء المش�اية 
التركمان كانوا قد اس�تقلوا الباصات من مدنهم الشمالية 
إل�ى أقصى الجنوب العراقي في مدين�ة البصرة، وابتدأوا 
المش�ي م�ن هناك، بينما ب�دأ بعضهم الآخر بالمش�ي من 
مدينة النج�ف. كما توجد كذلك بين المش�اية أعداد من 
ال�زوار العراقيين الش�يعة م�ن غير العرب، مث�ل الأكراد، 

ومن غير العراقيين من إي�ران والبحرين والهند، وكذلك 
بع�ض الأفارقة م�ن كينيا وتنزانيا وغيرها، يمش�ون كلهم 
جنب�اً إلى جنب مع بقية المش�اية المتجهي�ن إلى كربلاء، 

وهم يرتدون أزيائهم المحلية التقليدية.
من�ذ انطلاقنا من النجف وحتى هذه اللحظة في اليوم 
الثال�ث م�ن رحلتنا، س�معنا قصائ�د وأناش�يد ولطميات 
كثي�رة تنبع�ث م�ن مكب�رات الص�وت وتتكر باس�تمرار، 
وفي بعض الأحيان، كانت هذه الأناش�يد تجعل المشاية 
)ودون قصد منهم( يسيرون معاً على إيقاع مشترك. ومن 
بين أكثر الأناشيد التي ترددت على مسامعنا أثناء الطريق، 
هي أنشودة )هلا بالزاير هلا(، وهي أنشودة تتحدث على 
لس�ان أصحاب المواكب 
الخدمي�ة، وه�م يرج�ون 
يتوقف�وا  أن  ال�زوار  م�ن 
عن�د مواكبهم من أجل أن 
لأنهم  بمحبة،  يخدمونهم 

زوار حبيبهم الحسين:

 هلا بالزاير هلا علي وياك
مشي جاي لكربلا علي 

 وياك
 اشرب ميه يزاير

 بات يمنه وروح باجر
احنه خدام الحسين 

 وخدم للمشايه
خدم نتشرف نكَول 

صورة رقم 4
الزوار يمارسون فعالية )الهوسة( على جانب الطريق



فرج الحطاب: تطور طقوس الحداد الشيعية في العراق الحديث

197 الكوفة، السنة 2، العدد 2، ربيع 2013

 حسين عدنه الغايه
 ارتاح يمنه شويه زاير يمنه علكَ الرايه

 للصبح كَاعد الخادم منه اشرب مايه
 خادم الجاي مهيله

 هله بالزاير هله
 اشرب شويه يازاير

 استريح الجاي خادر
هله بالزاير هله علي وياك

إن القصائد والأناشيد الحسينية تعبر عن رغبة أصحابها 
في مزج ما هو ديني بالثقافة المحلية من أجل إعادة صياغة 
العلاق�ة بي�ن الطرفين. وعل�ى الرغم م�ن أن رجال الدين 
م�ون الغن�اء، ويح�ذرون من الإنش�اد المق�ارب إلى  يحرِّ
أساليب الغناء المعروفة، يتم إنشاد عدد كبير من القصائد 
في هذه المناس�بة وغيرها، وهي تسير على منوال الأغاني 
والإيقاعات المستخدمة في مناسبات الأفراح وأشباهها. 
وهذا أم�ر مرتبط بالذائقة الش�عبية، لأن الإيق�اع يعبر عن 
مزاج عازفيه وس�امعيه أيضاً، وأن المناس�بات الدينية، لا 
ب�د أن تحظ�ى كذل�ك بإيقاع�ات مش�هورة ومعروفة عند 
المش�اركين. كذل�ك يتم تطويع مفردات القصائد بش�كل 
كبير لتنس�جم والثقافة الش�عبية الس�ائدة، فتصبح الأفكار 
الديني�ة المعق�دة، مجرد أفكار بس�يطة تعب�ر عنها كلمات 
مأخ�وذة م�ن الحياة اليومي�ة. ويمت�از عدد كبي�ر من هذه 
الأناش�يد بمفرداتها الش�عرية البس�يطة وإيقاعها الشعبي، 
مما يجعلها أش�به بأغنية مشهورة جماهيرياً، ولكنها تبقى 
مس�موعة بش�كل كبير حتى في أوس�اط المتدينين، لانها 

مرتبطة بدلالات دينية وعقائدية.         

في أثناء الاستراحة أو عند تناول الطعام، كانت تسنح 
بع�ض الفرص للحدي�ث مع الزوار عن ذكري�ات الزيارة 
والمش�ي، لا س�يما تحت حكم نظام صدام حسين. كان 
بعض كبار الس�ن يصرون على أنه�م كانوا يواظبون على 
المش�ي س�نوياً إلى كربلاء في زيارة الأربعين، حتى أثناء 
س�نوات المنع والعقوبات القاسية التي كانت تتعامل بها 
الس�لطات الأمنية معهم، لاسيما في سنوات التسعينات، 
حيث يتعرض من يقوم بالمش�ي إلى الاعتقال والتعذيب 
قبل أن يتم سجنه بتهمة »ممارسة دينية خاطئة«)40(. كانوا 
يتحدث�ون عن طرق بديل�ة لطرق المش�ي المعروفة، من 
أجل تفادي الوقوع في قبضة أفراد حزب البعث أو رجال 
الأمن الذين ينتش�رون بالقرب من الطرقات التي يسلكها 
ال�زوار ف�ي رحلتهم إلى كرب�لاء. وفي الجان�ب المقابل 
كان رجال القرى والفلاحين يقومون بمس�اعدة المشاية 
أثن�اء س�لوكهم الطرق البديل�ة ليلًا، وذل�ك بإيقاد بعض 
الني�ران في المزارع والحقول ليلًا، كعلامة ترش�د الزوار 
إل�ى طريق كرب�لاء، وكذلك وضع بعض الم�اء والطعام 
بالق�رب م�ن ه�ذه النيران ث�م الاختف�اء لتف�ادي الوقوع 

بأيدي الأجهزة الأمنية. 

خان النص: المواجهة التأريخية بين 
المشاركين في زيارة الأربعين والقوات الامنية 

عام 1977
كان�ت طقوس المش�ي ف�ي زي�ارة الأربعي�ن تمارس 
بانتظ�ام من قب�ل الزوار الذي�ن كانوا يس�تخدمون الطرق 
المس�تخدمة الآن، م�ن أج�ل بل�وغ ضريح الحس�ين في 
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كرب�لاء، وذلك قبل س�قوط نظ�ام حكم صدام الحس�ين 
ع�ام 2003. وعل�ى الرغم م�ن أن هذه الأع�داد لم تكن 

تش�كل ظاه�رة كبي�رة كم�ا 
هي عليه اليوم، كانت رحلة 
المش�ي في زي�ارة الأربعين 
تجتذب الزائري�ن عاماً بعد 
آخ�ر. وق�د ذك�ر ل�ي  أح�د 
كبار الس�ن المش�اركين في 
موكب خدم�ي بالقرب من 
خ�ان النص واس�مه )حريز 
س�اجت معيدي(، وهو من 
كان  بأن�ه   ،1927 موالي�د 
يم�ارس الخدمة في موكب 

وال�ده ل�زوار الأربعي�ن عل�ى طري�ق النج�ف – كربلاء، 
وتحديداً في المكان الذي يقف فيه الآن في خان النص، 
حيث يقوم حالياً بتوزيع الس�كائر على المارين بقربه بعد 
أن أصب�ح لا يقوى على الحراك، وغي�ر قادر على الرؤية 
بس�بب فقدانه لبصره )انظر صورة رقم 5(. ومن بين أهم 
م�ا يتذكره هذا المش�ارك المخضرم ف�ي مواكب الخدمة 
الحس�ينية، أن ال�زوار كان�وا يأت�ون مش�ياً أو عل�ى ظهور 
الخيل من�ذ أربعينيات القرن الماض�ي، وكانت أعدادهم 
ت�زداد س�نة بع�د أخرى، إل�ى أن ح�دث الصدام الش�هير 
بي�ن ال�زوار )المش�اية( والق�وات الحكومية المس�لحة، 
في منتصف المس�افة بي�ن النجف وكرب�لاء، فيما يعرف 
ببلدة »خ�ان النص«، وذل�ك ع�ام 1977.)41( وبعد هذه 
الأح�داث الخطيرة والصدام الدامي، أصبح من المتعذر 

على الزوار س�لوكهم طرق المش�ي المعتادة. وكان على 
ال�زوار الذي�ن يرومون المش�ي إل�ى كربلاء، أن يس�لكوا 
طرق�اً أخرى بديل�ة وفرعية 
والأراض�ي  الق�رى  بي�ن 
الزراعي�ة، بعيداً عن الطريق 
العام وعيون القوات الأمنية 
الت�ي تعتق�ل أي زائ�ر يه�م 

بالذهاب مشياً إلى كربلاء.
الت�ي  المواجه�ات  إن 
ش�باط   7-4 أي�ام  حدث�ت 
من ع�ام 1977 أثن�اء زيارة 
بمثاب�ة  كان�ت  الأربعي�ن 
المواجه�ة الأولى بين روح 
التحدي الجماعية للمشاركين الشيعة في زيارة الأربعين، 
وبي�ن ق�وات الأم�ن الحكومية. لق�د مارس نظ�ام حزب 
البع�ث دوراً ب�ارزاً ف�ي التضييق على ممارس�ي الطقوس 
الش�يعية بعد مدة قليلة على استلامه للسلطة عام 1968. 
وف�ي أوائ�ل س�بعينيات الق�رن الماض�ي كان�ت الجهات 
الأمنية تفرض قيوداً مش�ددة على المش�اركين وأصحاب 
المواكب، إضافة إلى استخدامها أجهزة التصوير والفيديو 
الطق�وس  المش�اركين ف�ي مراس�يم  لمراقب�ة تح�ركات 
الش�يعية المختلفة.)42( وفي عام 1977 منعت الس�لطات 
المحلي�ة ف�ي كرب�لاء إقام�ة طق�وس زي�ارة الأربعين في 
المحافظ�ة، كما تم إلغ�اء جميع التراخي�ص التي عادة ما 
تمن�ح للمواكب الراغبة في المش�اركة، ه�ذا الإجراء قاد 
بالتال�ي إل�ى تعميق مظاه�ر التح�دي لدى الممارس�ين، 

إن المواجهات التي حدثت أيام 4-7 شباط من 
عام 1977 أثناء زيارة الأربعين كانت بمثابة 
المواجهة الأولى بين روح التحدي الجماعية 
للمشاركين الشيعة في زيارة الأربعين، وبين 
قوات الأمن الحكومية. لقد مارس نظام حزب 
البعث دوراً بارزاً في التضييق على ممارسي 

الطقوس الشيعية بعد مدة قليلة على استلامه 
للسلطة عام 1968
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الأم�ر ال�ذي حفزه�م للمش�اركة بكثافة في مس�يرة 
المش�ي من مدين�ة النجف باتجاه مرقد الحس�ين في 
كربلاء يوم 15 صفر، 4- شباط1977 )43(. وحدثت 
على خلفية هذا التحدي عدة اشتباكات بين القوات 
الأمني�ة وال�زوار، ف�ي منتصف الطريق بي�ن النجف 
وكرب�لاء عند منطقة خ�ان النص، وذلك  قبل أن تتم 
محاصرة الزوار من قبل القوات الحكومية في منطقة 
)خ�ان النخيل�ة( عل�ى بع�د ) 15 كم( ع�ن كربلاء. 
وف�ي يوم 6 ش�باط حوص�ر الزوار بأرت�ال الدبابات 
والمدرع�ات وقوات الجي�ش المدعومة بالطائرات 
التي اش�تركت ف�ي ضربه�م، وانتهت الاش�تباكات 
بس�قوط عدد م�ن القتل�ى والجرحى واعتق�ال أكثر 
من 30,000 من المشاركين، الذين أُعدم عدد منهم 

لاحقاً في محاكمات سريعة.)44(
لق�د كان�ت ه�ذه المواجه�ة الدامي�ة بي�ن زوار 
الأربعين والقوات الأمنية، بمثابة أكبر حركة تحدي 
ومقاومة ش�عبية مارسها الش�يعة ضد نظام الحكم، 
حت�ى ذل�ك الوق�ت. كم�ا أن م�ا ح�دث ف�ي زيارة 

الأربعي�ن ع�ام 1977 جع�ل طقوس المش�ي ف�ي زيارة 
الأربعي�ن لا تعبر عن المعان�ي الدينية لممارس�يها فقط، 
ب�ل أصبح�ت تعبر عن معان جديدة أخ�رى أضافتها هذه 
الأحداث، من بينها التحدي والمواجهة وترسيخ  الهوية 
الجماعية الشيعية، وذلك في مقابل البطش والقسوة الذي 
ميَّز س�لطة البعث في العراق. لقد أصبحت رحلة المشي 
لزيارة الأربعين أش�به بالمواجة الكلية للش�يعة العراقيين 
م�ع الط�رف الآخر المختل�ف، والذي عزز م�ن اختلافه 

وعدائ�ه لهم بمواجهتهم والتضييق عليهم ومنعهم قس�راً 
من أداء طقوس�هم، التي تمثل خطوط اتصالهم الأساسية 
م�ع رموزه�م المقدس�ة. وبالتال�ي أصبح�ت ممارس�ة 
طقوس المشي إلى كربلاء، بمثابة مسعى آخر للتعبير عن 
اتحاد وتم�ازج المجموعات الش�يعية المحلية المختلفة 
من كافة أنحاء العراق، وظهورها بمظهر موحد ومشترك 

على صعيد الممارسة والتعبير والوعي.

صورة رقم 5: حريز ساجت معيدي أحد كبار السنّ المشاركين في 
تقديم الخدمات للزوار منذ أربعينيات القرن الماضي.
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4. اليوم الرابع:  الخميس 18 صفر 1433 
هجرية / 12 كانون الثاني 2012 ميلادية

وكم�ا هو معت�اد في الأي�ام الس�ابقة، انطلقت جموع 
المش�اية عن�د الصب�اح الباك�ر لتُكم�ل مس�يرتها باتج�اه 
كربلاء، بينما انبعثت من مكبرات الصوت أدعية الصباح، 
الت�ي س�رعان ما تحول�ت إلى ما يش�به الإيقاع، فيمش�ي 
وفق�ه ال�زوار بخط�وات منتظم�ة. كان�ت ملام�ح الفرح 
والاطمئنان تبدو على أغلب المش�اية، بسبب إحساسهم 
بالاقتراب من هدفهم الرئيسي، حيث سيصل أغلبهم إلى 
مرقد الحس�ين هذا اليوم. فيض من الطاقة الإيجابية التي 
يمكن ملاحظتها عند الجميع، سواء المشاية أو أصحاب 
المواك�ب الخدمية. كان أغلب المش�اركين طوال الأيام 
الماضي�ة يُعبِّ�رون عن أقصى حالاته�م الإيجابية، وذلك 
من خ�لال معاملة بعضه�م بعضاً بصورة ل�م يألفوها في 
حياته�م الاعتيادي�ة كما هو الح�ال علي�ه الآن. ومن بين 
العوام�ل التي س�اعدتهم كثيراً في الوص�ول الى حالتهم 
ه�ذه، وجود الرغبة الكبيرة للتع�اون فيما بينهم، وتخطي 

الصعوبات ومواجهة التحديات بصورة مشتركة.

لق�د س�اعدت طق�وس المش�ي ه�ؤلاء ال�زوار على 
 Existential أن يظه�روا بهيئ�ة مجامي�ع وجودي�ة عفوي�ة
communitas، تش�به تل�ك المجامي�ع الت�ي ميزه�ا تيرنر 

Turner وناقش�ناها مبكراً في بداي�ة هذا البحث. إنها 
مجامي�ع أصبحت تش�عر بتش�ابهها وتجانس�ها وانتمائها 
المش�ترك. كما أن رحلة المشي في زيارة الأربعين باتت 
تش�كل اختب�اراً مهم�اً للمواجهة بي�ن الهوي�ات المحلية 
الش�يعية، الت�ي ول�دت نزع�ة مش�تركة لديهم، ت�رى بأن 
جميع المش�اركين ف�ي هذه الرحل�ة هم متش�ابهون حقاً 
ومتجانس�ون وغي�ر خاضعين لأيّ س�لطة بنيوية. كما أن 
ه�ذه الرحلة أصبح�ت تعكس الروح الجماعية الش�املة 
لمختل�ف الطبق�ات الاجتماعية والانتم�اءات المحلية. 
إن المكان�ة الاجتماعي�ة أصبح�ت مكانة واح�دة لجميع 
المش�اركين، فكل فرد منه�م هو »زاي�ر« أو »زايره«، ولا 
يختل�ف ع�ن غيره من ال�زوار المش�اركين ف�ي الطقس. 
كذلك انحس�رت عنهم أس�باب الخ�لاف أو التنافس مع 
الآخري�ن، فقد وف�ر الطق�س فرصة تحرره�م من معظم 
اهتماماته�م المادي�ة اليومي�ة، وأصبح اهتمامه�م منصباً 
ح�ول فرص�ة حصولهم عل�ى حال�ة الاتص�ال برموزهم 
الأساسية المقدسة، والاقتراب من حالة التجلي مع هذه 
الرموز القادرة على إرضائهم دون تمييز بين أحد وآخر.     
أصبح�ت الرغبة ف�ي الوصول إلى كرب�لاء ورؤية قبة 
ضريح الحسين هي المطلب الأول لدى المشاية، وكلما 
تقدموا بالس�ير خط�وات أكث�ر، ازدادت س�رعتهم وعلا 
نش�اطهم وغابت عنهم علام�ات التعب المعت�اد. كانت 
إح�دى علامات الطريق تش�ير إل�ى أن المس�افة المتبقية 

وفي يوم 6 شباط حوصر الزوار بأرتال 
الدبابات والمدرعات وقوات الجيش المدعومة 

بالطائرات التي اشتركت في ضربهم، 
وانتهت الاشتباكات بسقوط عدد من القتلى 

والجرحى واعتقال أكثر من 30.000 من 
المشاركين، الذين أُعدم عدد منهم لاحقاً في 

محاكمات سريعة
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لمرقد الحسين هي )6000 متر(، غير أننا سرنا لساعات 
أخ�رى بس�بب الزحام، قبل أن نجد علام�ة ثانية تقول إن 
المرق�د يبعد )3000 متر(. لقد كانت المس�افة تُحس�ب 
بالكيلومت�ر طيلة الأي�ام الأربعة الماضية، أم�ا الآن فإنها 
صارت تقاس بالأمتار فقط. عبرت مش�اعر المش�اركين 
ع�ن مزيج من الف�رح والحزن معاً، وأجه�ش العديد من 
المش�اية بالب�كاء، ثم قام�وا بضرب صدوره�م بحماس 

وهم يرددون إحدى القصائد الحماسية التي تقول:
حسين أبا عبد الله
حبك سرى بدمانا

جيناك يا مولانا
زوارك اتلكَانا

بالحشر لا تنسانا
زوارك وتدرينا

الخوف ميمر بينا
ما نرد يا والينا

لو كَطعوا رجلينا
كَبرك زحف نتعناه

حسين أبا عبد الله
صار الوق�ت منتصف النه�ار تقريب�اً، فتوقفت جميع 
مكب�رات الص�وت ع�ن إط�لاق الأناش�يد واللطمي�ات، 
وب�دأت تبث حديثاً موحداً عن الص�لاة وأهميتها. كانت 
موعظة الصلاة وآذان صلاة الظهر يأتيان من محطة إذاعة 
كربلاء التابعة للعتبة الحس�ينية. لق�د كان التركيز واضحاً 
وكبي�راً على ضرورة إحياء ش�عائر الصلاة، والتأكيد على 
إقامته�ا في وقتها، ليس بالقرب من مرقد الحس�ين فقط، 
وإنما على طول طريق المش�ي، كما علقت في الش�وارع 
العديد من اللافتات التي كتبت عليها عبارات تؤكد على 
أهمية الصلاة وأولويتها عن غيرها من الطقوس الأخرى.
وفي وس�ط الشارع المؤدي إلى مرقد الحسين، وقف 
أحد الأش�خاص مُرتدياً ثياباً س�وداً ملطخ�ة ببقع الطين، 
ويحم�ل بي�ده صفيح�ة معدني�ة ممل�ؤة بالطي�ن، فيق�وم 
بوض�ع بعض منه على المارة. ويس�مى ه�ذا الطين )تربة 
الحس�ين(، ويعتقد بأنه يأخذ م�ن نفس المكان الذي قتل 
فيه الحس�ين في معركة كرب�لاء. كان عدد كبير من الزوار 
يق�ف بالق�رب من حام�ل الصفيح�ة، فيقوم ه�ذا الأخير 
بوضع شيء من الطين على رؤوسهم ووجوههم 
وملابس�هم، إذ يعتق�د ه�ؤلاء ب�أن له�م ف�ي تربة 
الحس�ين دواء وش�فاء وبركة. وكلما تقدمنا أكثر، 
كان ع�دد الذي�ن يضع�ون الطين عل�ى وجوههم 

وملابسهم في ازدياد )انظر الصورة رقم 6(. 
الصغي�رة  والمتاج�ر  الدكاكي�ن  ف�ي  ويب�اع 
المنتش�رة على جانبي الطري�ق، العديد من القطع 
الطيني�ة الجاف�ة م�ن ترب�ة الحس�ين، وه�ي ذات 

لقد ساعدت طقوس المشي هؤلاء الزوار على أن 
 Existential يظهروا بهيئة مجاميع وجودية عفوية
communitas، تشبه تلك المجاميع التي ميزها 

تيرنر Turner وناقشناها مبكراً في بداية هذا البحث. 
إنها مجاميع أصبحت تشعر بتشابهها وتجانسها 

وانتمائها المشترك
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أش�كال هندس�ية مختلف�ة فمنه�ا الدائري�ة والمس�تطيلة 
والمضلع�ة وغيره�ا من الأش�كال الأخرى. و يُس�تخدم 
هذا النوع من تربة الحسين كمكان يسجد عليه المصلون 
الش�يعة في صلاته�م اليومية. ويعتقد بعض الش�يعة، بأن 

تربة الحس�ين تحم�ل صفات مقدس�ة، لأنها ذات منش�أ 
مقدس، وتأخذ من نفس المكان الذي استشهد ودفن فيه 
الإمام الحسين. ويمكن اعتبار تربة الحسين، سواء الطين 
الذي يضعه الزوار على أجس�ادهم أو التربة المستخدمة 
ف�ي الص�لاة، ه�ي بمثاب�ة واس�طة اتص�ال رمزي�ة بي�ن 
الممارس�ين الش�يعة وبين رموزهم الأساس�ية المقدسة، 
إذ يعتق�دون ب�أن لهذه الترب�ة بعض الكرام�ات الخاصة، 

والقدرة على إحداث عدد م�ن التغييرات الإيجابية على 
حاضرهم ومستقبلهم أيضاً.

كن�ا قريبين من مرقد الحس�ين، نش�اهد من بعيد منظر 
حش�ود الزوار المتجمع�ة أمام نقاط التفتي�ش القريبة من 
مرقد الحس�ين، وهو م�ا ينبئ بصعوبة 
القصي�رة  المس�افة  لقط�ع  الحرك�ة 
المتبقي�ة. وم�ا أن واصلنا س�يرنا حتى 
رأين�ا أحد الأش�خاص يق�ف بالقرب 
م�ن كرس�ي متح�رك للمعاقي�ن، وهو 
ين�ادي م�ن مكبر صوت يحمل�ه بيده، 
عل�ى  يحص�ل  أن  ي�ود  أح�د  كان  إن 
توصيل�ة مجان�اً حت�ى نقط�ة التفتيش 
القادمة. كان هذا الشخص يدعى )أبو 
محم�د(، وبالرغم م�ن مضي أكثر من 
سبع س�نوات على زواجه فما زال بلا 
أولاد. إن�ه في مكان�ه هذا منذ أكثر من 
عش�رة أيام )كما أخبرن�ي هو بذلك(، 
يق�وم بمس�اعدة ال�زوار من�ذ الصباح 
وحت�ى وق�ت متأخ�ر من اللي�ل، وهو 
يطمع في أن يباركه الحسين، عسى أن يساعده ذلك على 

إنجاب الأولاد. 
بع�د دقائ�ق كنا جميع�اً نقف أم�ام قبة الحس�ين وهي 
تطالعن�ا بألوانه�ا الذهبي�ة. وكان كل زائر ي�رى قبة مرقد 
الحسين، يقف باحترام وخشوع ثم يرفع يده إلى الأعلى، 
ملوح�اً باتج�اه القب�ة وموجه�اً تحية للحس�ين »الس�لام 
علي�ك يا أبا عب�د الله« ، وكأن�ه يقف فعلًا أمام الحس�ين 

صورة رقم 6
أحد الأشخاص يقوم بوضع تربة الحسين على الزوار
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ويتكل�م إليه. إن رؤية قبة الحس�ين ه�ي نقطة أولى مهمة 
في الاتصال بالرمز المقدس، وتحدث مزيجاً من مشاعر 
الف�رح والرهبة عند الزوار، وكذلك تعم�ل على تهيئتهم 
لمرحلة الانفصال عن واقعه�م قبل دخولهم إلى المرقد 

في طقس الزيارة.
 وتمث�ل عَتَبَة الباب الخارجي للمرق�د، نقطة التحول 
الأساس�ية التي سينتقل من خلالها المشاركون في طقس 
الزي�ارة، إلى ن�وع من حال�ة التجلي والمش�اعر الروحية 
الغامض�ة والمتداخل�ة والمثي�رة بس�بب طق�س الزي�ارة 

بص�ورة عام�ة، وكذلك بس�بب الاقت�راب مكانياً 
م�ن مرقد الإم�ام الحس�ين. إنها حزم�ة كبيرة من 
المش�اعر والرغبات، مش�اعر التطهر من الخطايا 
صاح�ب  بمس�اعدة  الغف�ران  عل�ى  والحص�ول 
المكان المقدس، وكذلك رغبات الحصول على 
الق�وة والرزق والبركة وإصلاح م�ا تَعثَّر من حياة 

الزائرين.
  

سادساً: طقوس زيارة الأربعين في مدينة 
كربلاء

تبدأ طقوس زي�ارة الأربعين في مدينة كربلاء 
قبل خمس�ة أيام على موعد الزيارة في العش�رين 
م�ن صفر، وذلك باس�تعراض المواك�ب العزائية 
المختلف�ة. وأول مواكب العزاء المس�تعرضة في 
زي�ارة الأربعين، هو )موك�ب الضعن(، وهو نوع 
من التشابيه التي تصور عودة  قافلة عائلة الحسين 
من رحلة أسرها في الش�ام ووصولها إلى كربلاء 
ف�ي يوم الأربعين. ويتألف ه�ذا الموكب من مجموعتين 
رئيسيتين، الأولى هي حراس القافلة من الجيش الأموي 
وه�م يرت�دون الثي�اب ذات الأل�وان الحم�ر والصف�ر، 
ويحمل�ون في أيديهم الرماح والس�يوف. أما المجموعة 
الثانية فتتألف من عائلة الحس�ين بعد عودتها من الأس�ر، 
وتظ�م مجموع�ة الأطف�ال بملابس�هم الخض�ر، وتحيط 
به�م جماع�ة الحرس الأم�وي. ثم يظهر خ�ط طويل من 
الإبل وهي تحمل نس�اء عائلة الحسين داخل )الهودج(، 
وهو أش�به بصندوق مفت�وح الجوانب يوف�ر الحماية من 

كنا قريبين من مرقد الحسين، نشاهد من بعيد 
منظر حشود الزوار المتجمعة أمام نقاط التفتيش 
القريبة من مرقد الحسين، وهو ما ينبئ بصعوبة 
الحركة لقطع المسافة القصيرة المتبقية. وما 
أن واصلنا سيرنا حتى رأينا أحد الأشخاص يقف 

بالقرب من كرسي متحرك للمعاقين، وهو ينادي من 
مكبر صوت يحمله بيده، إن كان أحد يود أن يحصل 
على توصيلة مجاناً حتى نقطة التفتيش القادمة. 

كان هذا الشخص يدعى )أبو محمد(، وبالرغم من 
مضي أكثر من سبع سنوات على زواجه فما زال بلا 
أولاد. إنه في مكانه هذا منذ أكثر من عشرة أيام 

)كما أخبرني هو بذلك(، يقوم بمساعدة الزوار منذ 
الصباح وحتى وقت متأخر من الليل، وهو يطمع في 

أن يباركه الحسين، عسى أن يساعده ذلك على 
إنجاب الأولاد
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أش�عة الش�مس الحارقة ومن الرمال، ويستخدم الهودج 
عادة لنقل النس�اء ف�ي الصحراء. وأمام مجموعة النس�اء 
يجلس أحد الرجال على بعير وهو يرتدي الثياب البيض 
الموش�حة بالأخضر، دون أن يظهر وجهه، في إشارة إلى 
أنه الإمام علي زين العابدين بن الحس�ين الذي قاد عائلته 
في مسيرة عودة السبايا إلى ديارهم. ويرافق هذه المسيرة 
التاريخية أحد الرواديد وهو ينشد بعض المراثي الحزينة 
�ر برحلة  الت�ي تس�لط الضوء عل�ى فاجعة كرب�لاء، ويذكِّ
الآلام التي مرت بها عائلة الحسين في رحلة سبيها برفقة 

جنود الجيش الأموي.
ال�رادود،  الت�ي ينش�دها  المراث�ي الحزين�ة  وتس�عى 
عل�ى إعادة حض�ور الواقع�ة التأريخية وتجس�يدها لدى 

نقلهم  المتفرجين، وكذلك 
إلى حالة عاطفية تساعدهم 
عل�ى الاقت�راب وتحس�س 
فاجع�ة اللحظ�ة التأريخي�ة 
قافل�ة  لع�ودة  الحقيقي�ة 
الس�بايا إل�ى كرب�لاء. كم�ا 
يُعتبر دخول موكب الس�بايا 
إلى كربلاء ه�و علامة لبدء 
الأربعي�ن.  زي�ارة  طق�وس 
اس�تعراض  يب�دأ  حي�ث 
المواك�ب العزائية بحس�ب 

جدول مح�دد لكل منها، وتس�تمر ه�ذه الفعاليات حتى 
موع�د الزيارة الفعلي، أي بعد خمس�ة أيام من بدء فعالية 

موكب الضعن.

وتحمل بعض مواكب الضعن التي تس�تعرض خارج 
مدينة كربلاء، رأس�اً كبيراً مغط�ى بالدم مصنوعاً من مواد 
بلاس�تيكية، وموضوعاً في قف�ص زجاجي، للدلالة على 
عودة رأس الحسين مع قافلة السبايا لغرض دفنه مع جسده 
ف�ي كربلاء. ويق�وم بعض المش�اية من الرجال والنس�اء 
بالتوق�ف قريباً من القفص الزجاجي محاولين الإمس�اك 
بال�رأس ومس�حه بأيديه�م، بينم�ا تس�تمر بعض النس�وة 
بالس�ير خلف الرأس وه�ن يَنْدِبْنَه ويَنُحْ�نَ عليه، وكأنهن 
يبكي�ن على عزيز قد فارقهن للتو. غير أن قس�م الش�عائر 
والمواك�ب يمن�ع مواك�ب الضع�ن المس�تعرضة داخ�ل 
مدينة كرب�لاء من حمل الرؤوس أو الجثث الصناعية في 
طقوس التشابيه، بس�بب اعتقادهم من أن هذه الممارسة 
للش�خصيات  تس�يء 
إل�ى  إضاف�ة  المقدس�ة، 
كونها ممارسة غير مناسبة. 
الضعن  لمواك�ب  ويس�مح 
التش�ابيه الأخرى  ومواكب 
بالاستعراض داخل كربلاء 
لي�وم واحد فق�ط، وهو يوم 

16 صفر.
مواك�ب  وتس�تعرض 
الزنجي�ل ومواك�ب اللط�م 
القادم�ة م�ن مختل�ف مدن 
الع�راق عل�ى م�دى أربع�ة أي�ام وحتى ي�وم الزي�ارة في 
العش�رين من صف�ر. وتمارس مواك�ب الزنجيل طقوس 
ض�رب الظهر بواس�طة الزنجيل في يومي الس�ابع عش�ر 

تبدأ طقوس زيارة الأربعين في مدينة كربلاء 
قبل خمسة أيام على موعد الزيارة في العشرين 

من صفر، وذلك باستعراض المواكب 
العزائية المختلفة. وأول مواكب العزاء 

المستعرضة في زيارة الأربعين، هو )موكب 
الضعن(، وهو نوع من التشابيه التي تصور 

عودة  قافلة عائلة الحسين من رحلة أسرها في 
الشام ووصولها إلى كربلاء في يوم الأربعين
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والثامن عش�ر من صفر بدءاً من الس�اعة الس�ابعة صباحاً 
وحتى منتصف الليل، وذلك بحس�ب ج�دول التوقيتات 

المعد لها من قبل قسم الشعائر والمواكب.
وتغي�ب مواك�ب التطبي�ر عن ممارس�ة طقوس�ها في 
زي�ارة الأربعي�ن في مدينة كربلاء نهائياً، ولا يُس�مح لأيّ 
أح�د كان أن يمارس طق�س التطبير في زي�ارة الأربعين. 
ويع�زى الس�بب ف�ي غي�اب طق�وس التطبي�ر ع�ن زيارة 
الأربعين إلى أن ممارس�ة ه�ذه الطقوس هي خاصة فقط 
بي�وم العاش�ر من المحرم »يوم الدم« بس�بب م�ا يتمتع به 
اليوم العاش�ر من »روحانية مقدسة«، كما أن عدم التطبير 
في زيارة الأربعين هو جزء من العرف والتقليد الحسيني 
المتب�ع تأريخياً، ولذلك تمن�ع التعليمات الخاصة بزيارة 
الأربعي�ن لس�نة 1433 هجرية، ممارس�ة التطبير بش�كل 
كام�ل ف�ي كرب�لاء، ويتع�رض المخال�ف إل�ى عقوبات 
أهمّها س�حب إجازة موكبه وعدم الس�ماح له بممارس�ة 

هذه الطقوس مستقبلًا في كربلاء.)45( 
وتم�ارس مواك�ب اللطم طقوس�ها بض�رب الصدور 
عل�ى إيق�اع قصائد الرثاء في كربلاء خلال يومي التاس�ع 
عش�ر والعش�رين من صف�ر، وهي آخ�ر الفعالي�ات التي 
مارس�تها المواك�ب العزائية ف�ي كربلاء قب�ل أداء طقس 
الزي�ارة لمرقد الحس�ين في ي�وم الأربعي�ن. ولا تختلف 
الطقوس التي مارس�تها مواكب الزنجيل ومواكب اللطم 
في زي�ارة الأربعين ع�ن تلك الطقوس الت�ي قدمتها هذه 
المواكب في أيام عاشوراء، باستثناء أن حجم المشاركين 
ف�ي طق�وس الأربعين كان أكبر بس�بب حجم المش�اركة 
الواسعة لكافة المواكب العزائية من جميع أنحاء العراق، 

وع�دم الاقتصار عل�ى المواكب الكربلائي�ة فقط كما هو 
حاصل في طقوس عاشوراء.

بدأت مراس�يم طق�وس الزي�ارة بعد منتص�ف النهار 
م�ن ي�وم الأربعي�ن، الس�بت 20 صف�ر 1433 هجرية/ 
المص�ادف 14-1-2012 ميلادية. حي�ث قام الزائرون 
بالاقت�راب م�ن ب�اب مرق�د الحس�ين بش�كل جماع�ات 
متتالي�ة، يتوقفون قبل دخولهم وه�م يلطمون صدورهم 
وي�رددون إحدى المراثي الحس�ينية، ث�م يرفعون أيديهم 
في نهاية اللطم ليؤدوا التحية إلى ضريح الحسين. بعدها 
يدخل ال�زوار إلى داخل المرقد ويقوم�وا بالطواف على 
قب�ر الحس�ين م�ع تأدية الص�لاة، وق�راءة بع�ض الأدعية 
الخاص�ة بزي�ارة الأربعي�ن. ومثلم�ا يح�دث ف�ي زي�ارة 
عاش�وراء أيضاً، تق�دم بعض الكتب والأدبيات الش�يعية 
وصف�اً دقيق�اً وخاص�اً لكيفية ممارس�ة طق�وس الزيارة، 
مث�ل طرق الاغتس�ال والتطهير الجس�دي، والاس�تعداد 
الروحي، والس�ير إل�ى الضريح، وكيفي�ة التعامل مع بقية 
الزوار، وكيفية الصلاة وقراءة الأدعية والتصرف بالقرب 

من قبرالحسين.
ديني�ة  طقوس�اً  الأربعي�ن  زي�ارة  طق�وس  تعتب�ر  ولا 
واجتماعية فقط، بل ومناس�بة اقتصادية جيدة لدى الكثير 
مم�ن يبحث�ون عن فرص�ة للعمل والحص�ول على بعض 
المكاس�ب التجارية الموسمية. فبعد الانتهاء من ممارسة 
طق�وس زيارة الأربعين، حرص المش�اركون على ش�راء 
الهداي�ا لأهلهم وأقاربهم، لا س�يما الهداي�ا التي تعبر عن 
خصوصية المناس�بة والمكان. وش�هدت أسواق كربلاء، 
خصوصاً القريبة منها من مرقدي الحسين والعباس، إقبالًا 
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كبي�راً م�ن قب�ل المتبضعين 
الذين جعلوا هذه الأس�واق 
في قم�ة موس�مها التجاري 
الأم�ر  وه�ذا  الس�نوي. 
انطب�ق كذلك عل�ى الفنادق 
التي كان�ت مليئ�ة بالنزلاء، 
به�م  مكتظ�ة  كان�ت  وإن 
ف�ي الأي�ام الاعتيادي�ة م�ن 

الس�نة. وقام بع�ض أصحاب المن�ازل القريبة من مرقدي 
الحس�ين والعب�اس، بتأجي�ر منازله�م بأس�عار مغرية إلى 
بع�ض العوائل الميس�ورة خلال م�دة الزي�ارة، خصوصاً 
تل�ك العوائ�ل القادمة م�ن خارج العراق، مم�ا يعود على 

أصحاب هذه المنازل بدخل إضافي جيد.
إن الرحل�ة الطويل�ة الت�ي قطعه�ا الزوار، وعاش�وا من 
خلالها تجربة التحرر من الأشكال المادية لمظاهر حياتهم 
اليومية، قادتهم كذلك إلى حالة التحرر الروحي والاقتراب 
أكثر من أي وقت مضى من دواخلهم. هذه الحرية الجديدة 
الت�ي اكتس�بها الممارس�ون أثناء رحلة س�يرهم المقدس�ة 
أصبحت أكثر وضوحاً عند المشاركين، لا سيما الآن وهم 
بالقرب من ضريح الحس�ين. أصبح الزائر مس�تعداً بصورة 
أكب�ر للالتح�ام برموزه المقدس�ة، تس�اعده بع�ض الرموز 
الت�ي تحيط المكان وتس�يطر عل�ى جميع جوانب�ه. فالزائر 
ف�ي هذه اللحظة، و بعد عناء الرحلة الطويلة وتركه لجميع 
الفعالي�ات الاعتيادية التي كان يمارس�ها ف�ي حياته اليومية 
الس�ابقة، يشعر وكأنه قد تطهر تماماً من كافة آثامه، ولذلك 
فهو يش�عر بأنه قادر على دخول الحيز المقدس والحصول 

عل�ى مكاف�أة الوص�ول إلى 
ضريح الإمام الحسين.

حال�ة  تعتب�ر  وربم�ا 
التغيي�ر الت�ي حص�ل عليه�ا 
المش�اركون م�ن بي�ن أه�م 
حققوه�ا  الت�ي  مكتس�باتهم 
خلال رحلة المشي الطويلة. 
ابت�دأت  تغيي�ر  رحل�ة  إنه�ا 
م�ن لحظة انطلاقهم، ث�م تفاعلت أكثر ج�راء انتقالهم إلى 
أماكن جدي�دة وتحديهم للمخاط�ر والمصاعب والتعامل 
مع أناس جدد. كذلك وفرت هذه الرحلة لممارس�يها وقتاً 
كافياً من مراجعة أنفس�هم والتخلص من مشاكلهم السابقة 
الت�ي كانت تش�كل عنص�راً حاس�ماً في إبقائه�م ملتصقين 
داخ�ل ذواته�م وأنواته�م الفردي�ة الضيق�ة. وكأن الرحل�ة 
وف�رت للمش�اركين أيضاً فرصة التعرف على أنفس�هم من 
جدي�د والتصال�ح مع محيطهم ال�ذي كان غامض�اً وغريباً 
وقلقاً، وذلك قبل أن يكتش�فوا صورت�ه الإيجابية الأخرى 
أثن�اء رحلة المش�ي إلى كرب�لاء، وهو ما يمكن أن نس�ميه 

ب�«رحلة التغيير الإيجابي«. 
سابعاً: الخاتمة

وتعتب�ر زي�ارة الأربعي�ن مناس�بة للمواجه�ة واللق�اء 
بي�ن المجاميع الش�يعية العراقية المختلفة. فهي تش�عرها 
اختف�اء  بينه�ا، وكذل�ك  الجغرافي�ة  الحواج�ز  باختف�اء 
الفوارق والحواجز الطبقية الاجتماعية. كما تعبر الزيارة 
بش�كل واضح عن قوة نظام التكامل والتكافل الجماعي 
بين مختلف الجماعات الش�يعية، وقدرة هذه الجماعات 

تمنع التعليمات الخاصة بزيارة الأربعين لسنة 
1433 هجرية، ممارسة التطبير بشكل كامل 
في كربلاء، ويتعرض المخالف إلى عقوبات 
أهمّها سحب إجازة موكبه وعدم السماح له 
بممارسة هذه الطقوس مستقبلًا في كربلاء
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عل�ى تعبئة وتنظيم  نفس�ها بصورة ممي�زة ككتلة واحدة. 
كم�ا ان ال�روح الجماعية الس�ائدة في ه�ذه الزيارة تعمق 
م�ن قوة الأواص�ر الفكري�ة والاجتماعية المش�تركة عند 
المش�اركين، وبالتال�ي تدع�م م�ن ف�رص النج�اح وبناء 
مجتمعه�م بش�كل متمايز ع�ن بنية المجتمع الأساس�ية. 

ذل�ك،  إل�ى  بالإضاف�ة 
المش�ي  رحل�ة  تس�اعدهم 
التي قام�وا بها من مناطقهم 
كرب�لاء،  إل�ى  الجغرافي�ة 
على إغناء تجاربهم المادية 
والروحية، وكذلك الالتقاء 
مناط�ق  م�ن  ج�دد  بأن�اس 

مختلف�ة، وبالتال�ي اكتس�ابهم خبرات وأف�كار وتجارب 
جدي�دة تس�هم في تحس�ين حالته�م مادياً وروحي�اً، كما 
تجل�ب له�م حال�ة م�ن التغيي�ر الإيجابي ينعك�س على 
حياته�م اليومي�ة بص�ورة كبي�رة. وتبل�ور طق�وس زيارة 
الأربعين أدوار الجماعات الش�يعية المختلفة، باعتبار أن 
هذه الطق�وس تمثل فرصة كبيرة لعرض الأيديولوجيات 
والأف�كار وأدوار الهيمنة الديني�ة والاجتماعية، وكذلك 
ع�رض مختل�ف التص�ورات والآراء الأخ�رى. حي�ث 
تح�رص بعض المجاميع الدينية على ترويج أفكارها في 
هذه المناس�بة من أجل ترس�يخ رؤى منتجيها، باعتبارها 
النم�وذج الممث�ل الأفضل ال�ذي يمكن أن يص�ل بأفراد 

المجموع�ة إل�ى النجاح. بينما تح�رص بعض المجاميع 
الأخرى في حصولها على بعض أدوار الس�يطرة، وذلك 
من خلال تمتين علاقاتها الاجتماعية فيما بينها، وكذلك 

مع بقية المشاركين في طقوس الزيارة.
تعكس طقوس زيارة الأربعين قوة بعض الأدوار التي 
يتمت�ع به�ا الحي�ز المكاني 
المقدس، وكذلك قوة تأثير 
المؤسس�ة الديني�ة. فتظه�ر 
كربلاء كحيز مكاني مقدس 
المجامي�ع  إلي�ه  تس�عى 
والأف�راد عل�ى حد س�واء، 
كون�ه يض�مّ ضري�ح الإمام 
الحس�ين. ويس�عى غالبي�ة الش�يعة إلى تفعي�ل تواصلهم 
الم�ادي والروح�ي مع�ه، فيصبح ه�دف الش�يعة الأول، 
الوص�ول إلى مرقد الحس�ين وزيارته والتبرك به وتجديد 
العه�د له باعتب�اره أحد أهم الرموز الأساس�ية المقدس�ة 
عنده�م. كم�ا يظه�ر جلي�اً دور المؤسس�ة الديني�ة الذي 
تمارس�ه بوضوح عل�ى المجامي�ع والأفراد المش�اركين 
من خلال »قس�م الشعائر والمواكب الحسينية في العراق 
والعالم الإسلامي«. حيث تمتد ادوار السيطرة والتحكم 
التي تمارس�ها هذه المؤسس�ة إلى خ�ارج حدود كربلاء، 

إلى بقية مدن العراق ومحافظاته المختلفة.

وتعتبر زيارة الأربعين مناسبة للمواجهة 
واللقاء بين المجاميع الشيعية العراقية 

المختلفة. فهي تشعرها باختفاء الحواجز 
الجغرافية بينها، وكذلك اختفاء الفوارق 

والحواجز الطبقية الاجتماعية
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