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 كلية الإهام الكاظن )ع( للعلىم الإسلاهية

 

 تمهٌد

إرساء راجٌاً منه  ,الأخلاقالحكمة وعلماء بحثها التً المسابل  أقدمالعقل العملً من  لةالبحث فً مسأعد ٌ

 والٌونان الإؼرٌقعلماء لقدماء وكان , والقواعد الفلسفٌة الأخلاقٌةلمجموعة من القٌم  الأسسوتثبٌت 

, للأخلاق العالٌة المُثل إثباتفً استعملوها السبق فً بحث هذه المسألة, بل ٌحسب لهم ابتكارها, وقد 

: إن الصدق وأداء الأمانة ولزوم  وقررواوتداولوا القاعدة لإثبات كثٌر من القٌم الأخلاقٌة والدفاع عنها، 

لجمٌع، ل حسنمن القٌم الأخلاقٌة ٌجب فعلها باعتبار وؼٌرها, العمل بالمٌثاق واحترام حقوق الآخرٌن 

ولا  من الأفعال التً ٌجب تركهاوما شاكلتها, الآخرٌن احترام كذب والخٌانة والحنث وعدم كما أن ال

  لأنها قبٌحة . ٌنبؽً فعلها

وبحثوا فٌها  المسألةخاضوا ؼمار تلك  , بلبعٌدٌن عن البحث فً هذا المضمارالمسلمٌن  علماء ولم ٌكن

بحٌث لم ٌبلػ أحد من , – وؼٌر الكلامٌة الكلامٌة - الإنسانٌة العلمٌة همت بها كتبعج ,بحثاً مبسوطاً 

فً جملة من بُحثت فقد , بعدهم فً تفرٌع هذه المسألة وتشرٌحها إلى المرتبةَ التً وصل إلٌها الإسلامٌون

  . ت مسابلهعلم الذي لأجله دونكل بما ٌناسب ؼرض من عدة جهات العلوم 

من قبل علماء الإؼرٌق لإرساء القٌم الأخلاقٌة, نحى  بها علماء مسألة الحسن والقبح  استعملتفبعد ما 

إثبات حٌث كان همهم الأول  ,فكان لهم الدور الممٌز البارز فً بحث تلك المسألة ,علم الكلام منحى أخر

والدعوة إلى  ٌنادي بالشرك,تسول نفسه بالشك و, لردع كل من من خلال تلك المسألة التوحٌد والعدل

  . - والصفات والأفعالالذات  –توحٌده فً جمٌع مراتبه 

أفعال واجب الوجود   فالؽرض الربٌسً من الخوض فً ؼمار مسألة الحسن والقبح هو التعرؾ على

فلأنه حكٌمٌ لا ٌعبث عدله وقالوا لإثبات ووتعالى، ومعرفة ما ٌجوز علٌه عند العقل عما لا ٌجوز,  تبارك

) فكل فعل استكن تحت ظلال العدل فهو جابز علٌه حسب حكمته، وكل ما دخل تحت وعادلٌ لا ٌجور، 

 .  (1) عنوان الظلم فلا ٌجوز علٌه، بحجة أن العدل حسن والظلم قبٌح (

وبذلك اكتسبت القاعدة مكانة كلامٌة سامٌة عندهم, وأصبحت أساساً لبحوث كثٌرة طرحت فً ما بعد فً 

هـ ( الدور الكبٌر فً التحول الذي حصل فً  626علم الكلام, وكان للعلامة أبن المطهر الحلً ) ت : 

, والتً أنتجت مجموعة بُنٌت علم الكلام الامامً, حٌث ترسخت هوٌة هذا العلم ببركة جهوده التً بذلها

 .  (2)التً حددت معالم هذا العلممن البحوث والآراء والنظرٌات والاتجاهات 
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جدٌر بالفحص والمتابعة, ومعرفة تأثر  واتجاهٌ  فً مسألة ) الحسن والقبح ( موقؾٌ وكان للعلامة الحلً 

هـ (  413المفٌد ) ت :  إتجاه وموقفه بالمدارس التً سبقته, ولا سٌما مدرسة بؽداد المتمثلة بالشٌخ

المنهج  استعمالهـ (, فكان له الدور الكبٌر فً رفع مستوى  436والسٌد المرتضى علم الهدى ) ت : 

العقلً, التً أصبحت مدرسة الحلة الكلامٌة متمٌزة بهذا الموقؾ والاتجاه, بل أنه تعدى مدرسة الحلة, 

درسة الحلة, مثل مدرسة كربلاء والتً تلتها, بحٌث كان له التأثٌر الواضح على المدارس التً تلت م

 بحٌث أصبح تأثٌر نظرٌاته واضح على المدارس العلمٌة من بعده . 

من حٌث  -فً مسألة ) الحسن والقبح (, -الؽرب والمسلمٌن  –فبعد ما تنوعت اتجاهات أهل العلم كافة 

ٌدرك ذلك ؟, وهل ٌدرك هناك  طبٌعة مدركات العقل, بمعنى هل ٌدرك العقل حسن وقبح الأفعال أو لا

, ثبت العلامة الحلً موقفه -ملازمة بٌن ما ٌدركه من قبح وحسن الأفعال مع حكم الشارع أٌضاً أو لا ؟ 

 من هذه المسالة, بشكل واضح جعله مرجع لمن بعده ٌستفٌد مما توصل إلٌه من قواعد وأسس . 

ً وبٌان نمط استدلاله على موقفه, ولكً ٌكون وما ٌهمنا من هذا البحث الوقوؾ على موقؾ العلامة الحل

البحث أكثر نفعاً لابد من بٌان أهمٌة هذه القاعدة وبعض المصطلحات التً لها ارتباطاً وثٌقاً بأصل 

 البحث, أن شاء الله تعالى .

 

 

 

 أهمٌة العقل العملً  

بمكان لا ٌمكن تجاوزه فً من الأهمٌة  -الحسن والقبح العقلٌٌن  –ٌعد البحث فً مسألة العقل العملً 

أؼلب العلوم ذات الصلة بالحكمة العملٌة, مثل علم الكلام وعلم أصول الفقه وعلم الحكمة وعلم الأخلاق 

 وؼٌرها من العلوم ذات الصلة .

كتشاؾ كثٌر من الأحكام والأسس لمجموعة من العلوم, بل أنه وٌشكل البحث فً العقل العملً منطلقاً لا

ها على طرٌق سلٌم وجعل أسس صحٌحة لها, فبالعقل بوتعضٌد مناهج تلك العلوم وإرساقد ٌقوم بتقوٌم 

ٌُوصل الإنسان إلى الٌقٌن, وبواسطته ٌتم إثبات الحقابق عن طرٌق الاستدلال بطرٌقة البرهان وتكون 

 نتابجه قطعٌة التً لا تقبل الشك .  

معرفة المتنوعة, حٌث أن لكل علم مٌزته ومن هنا نرى أثر هذه المسألة واضحة لمجموعة من قطاعات ال

الخاصة فً طرٌقة بحثه لمسألة الحسن والقبح, ملتفتٌن به إلى ؼرض العلم الذي لأجله دونت مسابله, 
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فً استنباط بعض الأحكام التً لا نص  المستعملةتجد هذا الأثر فً طرقهم  –مثلاً  –فعلم أصول الفقه 

 دان النص الدال على الحكم الشرعً .فٌه, عندما ٌلجا إلٌه العلماء عند فق

واسعاً كأداة لإثبات أصول عقابدٌة فً ما قرره السلؾ فً  استعمالاً هذا العقل  استعملوأما علم الكلام فقد 

عن طرٌق العقل العملً, فدوره هنا فً  جارٌاً فً إثبات أو نفً تلك الأصول  علم الكلام, ولازال البحث

ؼاٌة الأهمٌة والخطورة لما تواجه المعرفة الدٌنٌة من إشكالٌات وتحدٌات معظمها تخص إشكالٌات 

وتحدٌات الحكمة العملٌة, فالحكمة العملٌة من أهم الأعمدة التً شٌُدت علٌها الكثٌر من المسابل الكلامٌة 

 .(3)المختلفة 

فهنالك جملة من المسابل الكلامٌة ٌعتمد إثباتُها على الإٌمان بالحسن والقبح العقلٌٌن, وإنكارهما مساوق 

للشك فً جمٌع هذه المسابل المترتبة علٌها, بل هناك مجموعة من المسابل الفرعٌة من قبٌل قاعدة 

ٌسٌة, فلولا استقلال العقل اللطؾ الإلهً والعصمة للأنبٌاء وؼٌرها التً تعتمد على تلك المسابل الرب

بادراك حسن العدل وقبح الظلم لما صح وصؾ الله تعالى بالعدل وأنه لا ٌجور, أو تنزٌهه عن الظلم 

لا ٌعبث، لأن الفعل العبث قبٌح عقلاً، ومن عزل العقل عن  حكٌمٌ  بأنهوفعل القبٌح، ونظٌر ذلك وصفه 

  ذٌن الوصفٌن .درك التحسٌن والتقبٌح العقلٌٌن لما صح له إثبات ه

قال العلامة الحلً : ) إن مسألة الحسن والقبح حازت على جدارة أهلتها لحل رموز كثٌر من المسابل 

 . (4)الكلامٌة ( 

,  أنهم ٌقدمون مسألة التحسٌن والتقبٌح العقلٌٌن على البحث عن سابر صفاته  ولأجل هذه الأهمٌة ترى

ن ٌقؾ على أن القاعدة شكلت أساساً لمعرفة أفعاله سبحانه للإسلامٌٌ (5) ومن توؼل فً الكتب الكلامٌة

وعدله, فحقٌقة البحث فً هذه القاعدة هو إمكانٌة وقابلٌة العقل على إدرك حسن الأفعال أو قبحها, بؽض 

 النظر عن كون الفاعل واجباً أو ممكناً .

 تقسٌم العقل إلى نظري وعملً

 نوع المدرك إلى : ٌقسم العلماء الكلام والحكمة العقل باعتبار

عقل نظري, فأن كان إدراك العقل متعلقاً بفعل الإنسان وكان لا ٌستدعً جواباً عملٌاً, فأنه عقل أولاً : 

 . (6)نظري 

وبمعنى أخر : كل ما من شأنه إدراك ما ٌنبؽً أن ٌعلم أو كل ما هو كابن, فهو عقل نظري, وما ٌمٌز 

 للوصول إلى مدركاته .إدراك هذا العقل هو توسط وسٌلة معٌنة 
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ومثاله : هو أن المستمع ٌحصل فً ذهنه إدراك رجحان صدق خبر الثقة, عند سماعه الخبر من الثقة 

 بتوسط معرفته أنهم ؼالباً ما ٌصٌبون الواقع, بحكم الاستقراء المبنً على نظرٌة الاحتمالات . 

هو قوة ٌحصل لنا بها بالطبع, لا ببحث  هـ ( : ) العقل النظري 333قال المعلم الثانً الفارابً ) ت : 

ولا بقٌاس العلم الٌقٌن بالمقدمات الكلٌة الضرورٌة التً هً مبادئ العلوم, وذلك مثل علمنا أن الكل 

 .(6)أعظم من الجزء ( 

, فأن كان إدراك العقل عند الجمٌع متعلقاً بفعل (8)عقل عملً, وهو اصطلاح خاص عند المناطقة  ثانٌاً :

 .(3)وكان ٌستدعً جواباً عملٌاً, فهو عقل عملً الإنسان 

إن كان المدرك بالفتح مما ٌنبؽً أن ٌفعل أو لا ٌفعل مثل حسن العدل وقبح الظلم وبعبارة أخرى : 

فٌسمى إدراكه عقلا عملٌاً, وهذا الإدراك لا ٌحتاج إلى توسط مقدمة أخرى, فإدراك العقل أن العدل حسن 

 ٌح, لا ٌحتاج إلى ضم مقدمة أخرى, بل ٌقتفً تأثٌراً مباشرة .أو إدراك العقل أن الظلم قب

 وحاصل التقسٌم أن ما ٌدركه عقل الإنسان على قسمٌن :

ٌُعلم أو ما هو كابن، مثل الله موجود، ولا علاقة له بالسلوك والفعل  - أ ٌدرك الإنسان ما من شأنه أن 

 مباشرة .

ٌُعمل، كقولنا: العدل حسن، والظلم قبٌح, فمدركات العقل العملً ترتبط   - ب ٌدرك ما من شأنه أن 

 بالسلوك والفعل, وأن هذا العقل هو الذي ٌدرك حسن الأفعال وقبحها . 

وقد عرؾ الفارابً العقل بقسمٌه بقوله : ) إن الحكمة النظرٌة هً التً بها ٌحوز الإنسان علمَ ما لٌس 

ٌعمله إنسان، والحكمة العملٌة هً التً ٌعرؾ بها ما من شأنه أن ٌعمله الإنسان بإرادته (  من شأنه أن

(10) . 

والجدٌر بالذكر هنا أن متأخري علماء أصول الفقه اعتنوا بالتنقٌح والبحث للعقل العملً بما ٌناسب 

مباشرة بالبحث البحث الأصولً بشأن العقل العملً, ٌرتبط ؼرضهم من علم أصول الفقه, حٌث إن 

 .(11)نٌالمعروؾ عند علماء الكلام الحسن والقبح العقلٌ

 محل النزاع فً الحسن والقبح

لا تخلو نظرٌة أو مسألة تسلم من ؼابلة الاختلاؾ والانقسام, فقد وقع الخلاؾ والنزاع نتٌجة البحث فً 

بالحسن والقبح, وهل  هذه المسألة إلى نزاعٌن, النزاع الأول منهما تأرٌخً معروؾ فً مصدر الحكم

 هما شرعٌان أو عقلٌان؟ . 
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والنزاع الثانً وقع بٌن المتكلمٌن والحكماء فً هوٌة هذا الحكم العقلً وماهٌته, بعد الفراغ عن كونهما 

 عقلٌٌن لا شرعٌٌن, ونوضح ذلك النزاع فً هذه المسألة بإٌجاز فً نقطتٌن :    

الحكم بالحسن والقبح, هل هما شرعٌان أو عقلٌان, فقد  النزاع الأول ٌكمن فً مصدرالنقطة الأولى : 

 اختلؾ فٌه العلماء على نحوٌن : 

قالت الأشاعرة أنهما شرعٌان, بمعنى أن الأفعال خالٌة من أي وصؾ, فهً لٌست حسنة  النحو الأول :

ع, فما الأفعال ٌكون عن طرٌق السم لهذهولا هً قبٌحة, وأن العقل لٌس له هكذا إدراك, أنما الوصؾ 

أمر الله به فهو حسن وما نهى عنه هو قبٌح, فالمصدر الوحٌد للحسن والقبح هو الشرع, ومن هنا قالوا 

 .(12)إن الحسن والقبح شرعٌان 

 اً بالتحسٌن والتقبٌح العقلٌٌن, أي أن للعقل هكذا إدراك -المعتزلة والامامٌة  –قالت العدلٌة النحو الثانً : 

وٌستقل بذلك من دون توقؾ على السمع, فهما مدركان عقلٌان, وهناك من الأفعال ما هو حسن بذاته 

وهناك ما هو قبٌح بذاته, والعقل ٌدرك من صمٌم ذاته حسن بعض الأفعال وقبح بعضها الآخر, ولا 

 .(13) ٌتوقؾ على السمع, ومن هنا قالوا إن الحسن ما حسنه العقل والقبٌح ما أشار إلٌه العقل

أما النزاع الثانً فً هوٌة هذا الحكم العقلً وماهٌته, بعد الفراغ من كونهما عقلٌٌن لا  : النقطة الثانٌة

 شرعٌٌن . 

قال معظم علماء الكلام أنها قضاٌا واقعٌة, والعقل دوره كاشؾ ومدرك عن تقررها وثبوتها,  -1

بقطع النظر عن العقلاء، فكما أن  إن صفة الحسن والقبح من الصفات الواقعٌة الثابتة فً الواقعو

 ,استحالة اجتماع النقٌضٌن هً من القضاٌا الواقعٌة الثابتة فً الواقع حتى قبل وجود العقلاء

 .(14) كذلك حسن الصدق وقبح الكذب مثلاٌ 

أي أن الله أما الحكماء فقالوا إنهما من القضاٌا المشهورة, فالعقل منشأ لها ولٌس كاشفاً أو مدركاً,  -2

سبحانه وتعالى بعد أن خلق العقلاء, اتفقوا على أن الصدق ٌنبؽً فعله, ولذا ثبتت له بعد ذلك 

فعله, ثبتت له بعد ذلك صفة القبح, فصفة   صفة الحسن، وعندما اتفقوا على أن الكذب لا ٌنبؽً

 428سٌنا ) ت :  الحسن والقبح لا وجود لها فً عالم الواقع قبل خلق العقلاء؛ بل ٌنسب إلى أبن

هـ ( أنه كان ٌقول : ) إن حسن العقل وقبح الظلم حكمان من العقلاء ٌتولدان نتٌجة آداب وعادات 

اجتماعٌة معٌنة؛ بحٌث لو فرض أن الإنسان خلق وحٌداً ولم ٌعش تلك العادات والآداب لما 

       .( 15)أدرك بعقله حسن العدل وقبح الظلم ( 

 لمتكلمٌنمعنى الحسن والقبح عند ا
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إن للحسن والقبح ثلاث معان, فهما لا ٌستعملان فً معنى واحد, ومن هنا ٌطرح  (16)ذكر المتكلمون 

السؤال الآتً : ما المعنى المتنازع علٌه بٌن العلماء, وللإجابة على السؤال المطروح نبٌن المعانً 

والمعنى الثالث المختلؾ علٌه والقابم ن المتفق علٌهما عند الكل, االثلاث بإٌجاز, ومن ثم ٌتضح لنا المعنٌ

 النزاع فٌه :

 أولاً : الكمال والنقص 

قد ٌطلق الحسن والقبح وٌراد بهما الکمال والنقص, وٌقعان وصفاً بهذا المعنى للأفعال الاختٌارٌة 

( و) ولمتعلقات الأفعال, فٌقال مثلاً : ) العلم حسن ( و) التعلم حسن (, وبضد ذلك ٌقال : ) الجهل قبٌح 

إهمال التعلم قبٌح (, وٌراد بذلك أن العلم والتعلم كمال للنفس وتطور فً وجودها, وأن الجهل وإهمال 

 التعلم نقصان فٌها وتأخر فً وجودها . 

وكثٌر من الأخلاق الإنسانٌة حسنها وقبحها باعتبار هذا المعنى فالشجاعة والكرم والحلم والعدالة 

باعتبار أنها كمال للنفس وقوة فً وجودها , وكذلك أضدادها قبٌحة  والإنصاؾ ونحو ذلك, إنما حسنها

 لأنها نقصان فً وجود النفس وقوتها .

العقل ٌدرك ملاك الكمال والنقص، وبالتالً ٌدرك الحسن  وهذا المعنى من الحسن والقبح عقلٌان، أي

 والقبح بهذا المعنى .

 ثانٌاً : الملائمة والمنافرة 

 ا الملابمة للنفس والمنافرة لها, وٌقعان وصفاً بهذا المعنى إلى : قد ٌطلقان وٌراد بهم

الأفعال : فٌقال : ) نوم القٌلولة حسن (, و) الأكل عند الجوع حسن (, و) الشرب بعد العطش   -1

 حسن (, وكل هذه الأحكام لأن النفس تلتذ بهذه الأشٌاء وتذوقها لملابمتها لها .

متعلقات الأفعال من أعٌان وؼٌرها : فٌقال: ) هذا المنظر حسن جمٌل (, و) هذا الصوت حسن  -2

مطرب (, و) هذا المذوق حلو حسن (, وبضد ذلك ٌقال : ) هذا المنظر قبٌح (, و) النوم على 

 الشبع قبٌح (, وكل ذلك لأن النفس تتألم أو تشمبز . 

عنى اللذة والألم, و بعبارة أدق إلى معنى الملابمة للنفس فٌرجع معنى الحسن والقبح فً الحقٌقة إلى م

وعدمها, ثم إن هذا المعنى من الحسن والقبح ٌتسع إلى أكثر من ذلك فإن الشًء قد لا ٌكون فً نفسه ما 

ٌوجب لذة أو ألماً, ولكنه بالنظر إلى ما ٌعقبه من أثر تلتذ به النفس أو تتألم منه ٌسمى أٌضاً حسناً أو 

أٌضاً ٌدركه العقل كالمعنى الأول, وٌختلؾ بالاعتبار فأن قتل , وهذا المعنى من الحسن والقبح (16)قبٌحاً 

 زٌد مصلحة لأعدابه وموافق لؽرضهم، وفً الوقت نفسه مفسدة لأولٌابه ومخالفة لؽرضهم .
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 ثالثاً : المدح والذم

لاختٌارٌة فقط, ومعنى ذلك أن ٌطلقان وٌراد بهما المدح والذم, وٌقعان وصفاً بهذا المعنى للأفعال ا

الحسن ما استحق فاعله علٌه المدح والثواب عند العقلاء كافة, والقبٌح ما استحق علٌه فاعله الذم والعقاب 

 .  وأما أفعال الله فالحسن فٌه بمعنى تعلق المدح والذم وترك الثواب والعقابعندهم كافة, 

وبعبارة أخرى إن الحسن ما ٌنبؽً فعله عند العقلاء, أي إن العقل هو الذي ٌدرك أنه ٌنبؽً فعل الحسن, 

والقبٌح ما ٌنبؽً تركه أو ما لا ٌنبؽً فعله, فالعقل عند الكل ٌدرك أنه لا ٌنبؽً فعله أو ٌنبؽً تركه, 

 وهذا الإدراك للعقل هو معنى حكمه بالحسن والقبح . 

 عنى الحسن والقبحمحل النزاع فً م

 هـ ( : ) 606ولا خلاؾ فً المعنٌٌن الأولٌٌن, حٌث اتفق الكل على أنهما عقلٌان, قال الرازي ) ت : 

الحسن والقبح قد ٌراد بهما ملابمة الطبع ومنافرته، وكون الشًء صفة كمال أو نقصان، وهما بهذٌن 

المعنٌٌن عقلٌان، وقد ٌراد به كونه موجبا للثواب والعقاب والمدح والذم، وهو بهذا شرعى عندنا، خلافا 

  .(18)للمعتزلة ( 

بحث والاختلاؾ فٌه عند أهل العلم, فمدرسة إلا المعنى الثالث, فهو محل النزاع وموضوع ال ولم ٌبقَ 

,  وخالفتهم العدلٌة فأعطوا للعقل هذا الحق -كما بٌنا سابقاً  -للعقل إدراك   أنكروا أن ٌكون( 13)الأشاعرة

 من الإدراك .

 

 وتحصل من كل ما تقدم ما ٌلً :

العقل الإنسانً له  إن النزاع بٌن أرباب العلم فً مسألة الحسن والقبح ٌكمن بهذا السؤال : هل أن -1

 الاستطاعة والإمكان من أن ٌدرك الحسن والقبح فً الأفعال أو لا ؟ .

تبنت مدرسة الأشعرٌة القول بأن ) الحسن والقبح شرعٌان (, أي أن جمٌع ذوات الأفعال خالٌة  -2

من أي وصؾ, فهً لٌست حسنة ولا قبٌحة, إنما الحسن والقبح وصفان ٌلحقان فً الأفعال, فكل 

 مر به الشارع فهو حسن, وكل ما نهى عنه الشارع فهو قبٌح .     ما ٌأ

ذهبت العدلٌة ) المعتزلة والإمامٌة ( إلى القول بأن ) الحسن والقبح عقلٌان (, أي أن الحسن  -3

والقبح مدركهما العقل, فالحسن ما حسنه العقل والقبح ما قبحه العقل, فبعض الأفعال ما هو حسن 

بٌح بذاته , فً حٌن ذهب حكماء المسلمٌن ) الحسن والقبح ( من الأمور بذاته, وبعضها الأخر ق
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الاعتبارٌة, التً ٌتوافق علٌها العقلاء, وعدوها من المشهورات التً اشتهرت وذاع التصدٌق بها 

 .(20)عند العقلاء حسب تصنٌؾ المناطقة 

إن لعلماء الكلام ثلاثة استعمالات للحسن والقبح, والذي وقع النزاع فٌه, هو استعمالهم بمعنى ما  -4

 ٌستحق فاعل الفعل المدح والثواب أو الذم والعقاب .  

 الحسن والقبح فً كلمات العلامة الحلً

الله تعالى, ولذا أصل الؽرض من هذا البحث هو الهداٌة إلى ضابطة ٌمكن الاستناد إلٌه لمعرفة أفعال 

ن, وأن العقل ٌستطٌع أن ٌدرك ما للأفعال من اذهبت الامامٌة والمعتزلة إلى القول إن الحسن والقبح عقلٌ

 حسن أو قبح, فما هو حسن أو قبٌح عند العقل فهو كذلك عند الحق تعالى .   

العقل له الاستقلالٌة  إذا اتضح ذلك فأن العلامة الحلً تبنى القول : بأن الحسن والقبح عقلٌان, وأن

والإمكان بإدراكهما, وبهذا فهو مؤٌد ما ذهب إلٌه العدلٌة ) المعتزلة والامامٌة (, وأما استدلاله على 

 بعدة نقاط :والقاعدة بإٌجاز 

لو فرض أن الحسن والقبح لا ٌدركهما وٌكشفهما العقل, لامكن أن ٌكون الحسن المشكوك فٌه  الأولى :

ح أي أن ٌكون القبٌح حسناً عند التوهم, ولأمكن أن تجد من ٌحسن القبٌح وٌقبح قبٌحاً, والعكس صحٌ

 الحسن, وهذا باطل بالبداهة .

لو فرض أن الحسن والقبح شرعٌان, وهذا لازمه أننا لا نعلم بقبح الكذب ما لم ٌصل لنا خبر من  الثانٌة :

من الخبر محتملاً, لعدم وجود  الشارع ٌنص على قبحه, ومع ذلك ٌبقى القبح للكذب المنصوص علٌه

 ضابطة أو معٌار نرجع إلٌه لتصدٌقنا الخبر, وهذا أٌضاً باطل .

نرى أن الإنسان بما هو إنسان مع ؼض النظر عن معتقده ودٌانته, ٌحكم بحسن بعض الأفعال الثالثة : 

 خر, من دون أن ٌستند فً حكمه وجزمه إلى الشرع .الآ بعضهموبقبح 

الإنسان عند العلامة الحلً له صفة ذاتٌة خاصة به, أما أن ٌكون حسناَ أو قبٌحاَ,  فالفعل الحادث من

 والضابطة فً ذلك هو ما ٌدركه العقل, فالحسن والقبح مدركان عقلٌان .

 ومن هنا ٌنقدح السؤال التالً :

للأفعال لبعض إن الحسن والقبح اللذان ٌدركهما العقل فً الأفعال, هل هو ذاتً لتلك الأفعال؟, أم ٌلحق 

 :دراك ذاتً أو كونه ٌلحق للأفعالالاعتبارات ؟, ولكً ٌتضح الأمر لابد من بٌان الفرق بٌن أن ٌكون الإ

على القول بالحسن والقبح الذاتٌٌن, سٌكون الفعل بذاته علة تامة للحكم بالحسن أو بالقبح, ولازم  -1

فلو كان الصدق سبباً بقتل نبً,  هذا الحكم لا ٌتؽٌر ولا ٌتبدل مهما تؽٌرت الاحوال والظروؾ,
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فأن صفة الفعل تبقى حسنه, وأن حكم العقل بلزوم تركه, وكذا الحال فً الكذب, فلو كان سبباً فً 

 الإصلاح, فأن العقل ٌحكم بلزوم فعله, وأن حكم العقل بلزوم فعله, لكنه تبقى صفة الفعل قبٌحة .

رات, فهذا ٌعنً زوال وصؾ الحسن عتباعلى القول بالحسن والقبح ٌلحقان الأفعال لبعض الا -2

الصدق ( عن الفعل إذا صار سبباً بقتل نبً, وزوال وصؾ القبح ) الكذب ( عن الفعل إذا صار )

 سبباً للإصلاح, فهذا ٌعنً انقلاب الوصؾ تبعاً لتبدل الوجوه والاعتبارات .

سن والقبح ذاتٌان للأفعال, والظاهر من كلمات العلامة الحلً فً شرحه كشؾ المراد أنه ٌؤمن أن الح

وهذا جلً فً كلماته عند إجابته حول شبهة الاشعري, القابلة إن ٌكون الكذب المقتضً لخلاص النبً 

 من الموت  قبٌحاً, بناء على القول بذاتٌة الحسن والقبح .

 الصدق فٌكون تركه أقبح من الكذب، فٌجب ارتكاب أدنىتخلٌص النبً أرجح من وذلك لأن قال : ) 

القبٌحٌن وهو الكذب لاشتماله على المصلحة العظٌمة الراجحة على الصدق, وأٌضا ٌجب علٌه ترك 

الكذب فً ؼد, لأنه إذا كذب فً الؽد فعل شٌباً فٌه جهتا قبح وهو العزم على الكذب وفعله، ووجهاً واحداً 

هما وجهاً حسن، من وجوه الحسن وهو الصدق, وإذا ترك الكذب ٌكون قد ترك تتمة العزم والكذب و

وفعل وجهاً واحداً من وجوه القبح وهو الكذب, وأٌضا قد ٌمكن التخلص عن الكذب فً الصورة الأولى, 

بأن ٌفعل التورٌة أو ٌأتً بصورة الإخبار الكذب من ؼٌر قصد إلٌه، ولأن جهة الحسن هً التخلص, 

و حسن لم ٌنقلب قبٌحاً, وكذا ما وهً ؼٌر منفكة عنه وجهة القبح هً الكذب وهً ؼٌر منفكة عنه, فما ه

 .( 21) هو قبٌح لم ٌنقلب حسناً (

لكنه فً مناهج الٌقٌن ٌقرر أن الحسن والقبح تبعاً للاعتبارات والوجوه, قال : ) والدلٌل علٌه أن العقلاء 

بأسرهم ٌمدحون رد الودٌعة, وٌذمون الظالم, فإذا طلب منهم العلة بذلك, رجعوا إلى الرد حسن فاعله 

مدح, والظلم قبٌح ٌستحق الذم, ولولا علمهم بإسناد الحسن والقبح إلى الوجوه والاعتبارات التً تقع ال

 . (22)علٌها الأفعال لما صح لهم إسنادهما إلٌه ( 

, مع جزمه أن (23)هـ ( أٌضاً  436وهذا التشوٌش والاضطراب تجده فً كلمات السٌد المرتضى ) ت 

للحكماء, وٌمكن توجٌه التشوٌش والاضطراب, أن التزاحم بٌن  الحسن والقبح أمران عقلٌان خلافاً 

الأفعال ٌكون فً الخارج, وترجٌح أحدهما على الآخر لا ٌسلب صفة الحسن والقبح من تلك الأفعال, 

ولعل هذا التشوٌش والاضطراب عند العلامة أبن المطهر ناتج من تأثره الشدٌد بما دونه وأسسه السٌد 

جال, حٌث قال بحقه : ) وبكتبه استفادت الامامٌة منذ زمنه رحمه الله إلى زماننا المرتضى فً هذا الم

 .(24)هذا .... وهو ركنهم ومعلمهم ( 



 الفقه / العدد الثامن والعشرونمجلة كلٌة 

 

    (768    ) 

 وٌمكن إٌجاز محصل مجموع ما ذهب إلٌه العلامة الحلً فً مسألة الحسن والقبح بما ٌلً :

 أولاً : أن الحسن والقبح أمران عقلٌان, ودور العقل مدرك لهما .

 ثانٌاً : وهذا الإدراك بدٌهً أولً, وعبر عنه بالضروري .

 .       (25)ثالثاً : إن الحسن ما ٌستحق فاعله المدح والثواب, والقبح ما ٌستحق فاعله الذم والعقاب 

 تطبٌقات الحسن والقبح عند العلامة الحلً

 تم بها علماء الكلام, حتى أصبحتذكرنا سابقاً أهمٌة مسألة الحسن والقبح, وقلنا أنها من المسابل التً اه

وعلى ضوء ذلك استأثر التوحٌد بمراتبه، وعدله سبحانه،  , أساساً لبحوث كثٌرة طرحت فً علم الكلام

, وعد القول بمسألة القول بالحسن والقبح العقلٌٌن مفتاح فهم الفعل  على اهتمام بالػ دون سابر المسابل

هذه المسألة, ونبٌن هنا جملة من المسابل الكلامٌة مبتنٌة على الإلهً, وعرفنا موقؾ العلامة الحلً من 

 القول بالعدل القابم على الحسن والقبح العقلٌٌن .

 المسألة الأولى : إن الله لا ٌفعل القبٌح ولا ٌخل بالواجب

 هنا فً الحقٌقة مسألتان قررهما العلامة الحلً بكل وضوح, أساسهما ما تبناه فً مسألة الحسن والقبح,

 فإذا كان الحسن والقبح عند واجب الوجود وممكن الوجود, فأن سلوكهما العملً وفق هذه القاعدة متحد .

لا ٌفعل قبٌحا ولا ٌخل بواجب، ونازع  اختلؾ الناس هنا، فقالت المعتزلة : إنه تعالىقال العلامة : ) 

ى ما اختاره المعتزلة أن له داعٌا ى الله عن ذلك، والدلٌل علالأشعرٌة فً ذلك وأسندوا القبابح إلٌه تعال

عن فعل القبٌح ولٌس له داع إلٌه وهو قادر على كل  لحسن ولٌس له صارؾ عنه، وله صارؾٌ إلى فعل ا

مقدور، ومع وجود القدرة والداعً ٌجب الفعل، وإنما قلنا ذلك لأنه تعالى ؼنً ٌستحٌل علٌه الحاجة وهو 

م بالضرورة أن العالم بالقبٌح الؽنً عنه لا ٌصدر عنه وأن عالم بحسن الحسن وقبح القبٌح، ومن المعلو

العالم بالحسن القادر علٌه إذا خلا من جهات المفسدة فإنه ٌوجده، وتحرٌره أن الفعل بالنظر إلى ذاته 

ممكن وواجب بالنظر إلى علته، وكل ممكن مفتقر إلى قادر فإن علته أنما تتم بواسطة القدرة والداعً، 

تم السبب، وعند تمام السبب ٌجب وجود الفعل, وأٌضا لو جاز منه فعل القبٌح أو الإخلال  فإذا وجدا فقد

بالواجب لارتفع الوثوق بوعده ووعٌده لإمكان تطرق الكذب علٌه ولجاز منه إظهار المعجزة على ٌد 

 . (26) (الكاذب وذلك ٌفضً إلى الشك فً صدق الأنبٌاء وٌمتنع الاستدلال بالمعجزة علٌه 

 بعٌنه, ومما ذكره نفهم ما ٌلً : (26)ما ذكره العلامة الحلً أعلاه ذكره فً الرسالة السعدٌة  ونفس
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إن الفاعل للفعل الصادر من العبد هو الله سبحانه من خٌر وشر، ولٌس للعبد فً شًء  أولاً : لازم القول

من أفعاله مدخل ولا سبب ، بل هو فاعل لفعل العبد وسببه كما خلق العبد كذلك خالق أفعاله ، وهو ما 

 ذهبت إلٌه الأشاعرة, مجموعة من المحالات واللوازم الباطلة منها :

  جل تعالى . إسناد القبابح إلى الله  -1

 عدم الجزم بصدقه تعالى .   -2

 امتناع الجزم بصدق الأنبٌاء ) علٌهم السلام ( .  -3

 انتفاء فابدة التكلٌؾ وبالتالً انتفاء فابدة البعثة .     -4

 الات الأخرى واللوازم الباطلة .جوؼٌرها من الم

وافق ما ذهبت إلٌه المعتزلة فً ثانٌاً : النص المتقدم للعلامة الحلً فً كشؾ المراد والرسالة السعدٌة, 

تنزٌه الله تعالى عن فعل القبٌح والإخلال بالواجب, بموجب القاعدة القابلة ) إن كل عالم بالقبٌح مستؽن 

 عنه لا ٌفعله ( .

ثالثاً : استند العلامة الحلً على المعٌار الأخلاقً الذي ٌمكن أن نمٌز به أفعال الإنسان, هو بعٌنه المعٌار 

ع له الأفعال الإلهٌة فً عدم فعل القبٌح والإخلال بالواجب, على أساس وحدة ذلك المعٌار فً الذي تخض

 الأفعال, وٌتقوم هذا المعٌار على أساسٌن :

 الأول : إن العقل ٌدرك الحسن والقبح بالضرورة, وهو ما ثبت فً كلمات العلامة الحلً .

 بالنفع والضرر إلا أنهما ٌطلبان لذاتهما . الثانً : إن الحسن والقبح وان ارتباطا لدى الإنسان

 

 

 طرٌقة استدلال العلامة الحلً 

النص الذي ذكرناه للعلامة الحلً, ٌتوافق مع المدرسة العقلٌة فً تحلٌل عقلً, لإثبات أن الله لا ٌفعل 

وله أن له داعٌا إلى فعل الحسن ولٌس له صارؾ عنه، القبٌح ولا ٌخل بالواجب العملً, فقوله : ) 

عن فعل القبٌح ولٌس له داع إلٌه وهو قادر على كل مقدور، ومع وجود القدرة والداعً ٌجب  صارؾٌ 

الفعل، وإنما قلنا ذلك لأنه تعالى ؼنً ٌستحٌل علٌه الحاجة وهو عالم بحسن الحسن وقبح القبٌح، ومن 

حسن القادر علٌه إذا خلا من المعلوم بالضرورة أن العالم بالقبٌح الؽنً عنه لا ٌصدر عنه وأن العالم بال

جهات المفسدة فإنه ٌوجده، وتحرٌره أن الفعل بالنظر إلى ذاته ممكن وواجب بالنظر إلى علته، وكل 
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ممكن مفتقر إلى قادر فإن علته أنما تتم بواسطة القدرة والداعً، فإذا وجدا فقد تم السبب، وعند تمام 

 ً :, نستنتج منه ما ٌل(28) السبب ٌجب وجود الفعل (

إن الذات الإلهٌة المقدسة لدٌها العلة التامة لترك القبٌح وفعل الحسن, إذ العلة التامة لفعل القبٌح ما  –أ 

  . (23) , وارتفاع المانع والصارؾ -العلم والداعً والقدرة  –هً إلا وجود المقتضً 

إن العلامة الحلً وأن قال إن الله لا ٌفعل القبٌح ولا ٌخل بالواجب, إلا أنه اثبت قدرته تعالى على  –ب 

 . (30) فعله, واستدل على ذلك نسبة قدرته إلى الممكنات, والقبٌح منها فٌكون مندرجاً تحت قدرته تعالى 

فإن عدم فعل الذات الإلهٌة للقبٌح, لا ٌعنً عدم قدرته علٌه أو لازمه ذلك, كما أن العكس صحٌح, بمعنى 

    أن قدرته على القبٌح لا ٌلزم منه فعله .    

  المسألة الثانٌة : قاعدة اللطف

ٌة على أساس إن قاعدة اللطؾ قاعدة كلامٌة لها دور فعال فً تحلٌل جملة من المسابل الكلامٌة، وهً مبن

 القول بالعدل الإلهً, القابم على مسألة التحسٌن والتقبٌح العقلٌٌن . 

والكلام فً هذه القاعدة متشعب ومتعدد وبمجالات شتى, إلا أن الذي ٌهمنا هنا بعرض وبٌان ما ذكره 

 العلامة الحلً بخصوص هذه القاعدة .

 تعرٌف العلامة الحلً :

ل ما ٌكون واجباً على الله تعالى بحكم كونه عادلاً لا ٌفعل الظلم, فقد ٌراد من قاعدة اللطؾ إدراك العق

عرؾ العلامة ابن المطهر الحلً اللطؾ بأنه : ) ما ٌكون المكلؾ معه أقرب إلى فعل الطاعة وأبعد من 

 . (31)فعل المعصٌة, ولم ٌكن له حظ فً التمكٌن ولم ٌبلػ حد الإلجاء ( 

أصله تجده عند علماء المعتزلة,  , ولعل  (32)عرفه السٌد المرتضى  وهذا التعرٌؾ للطؾ لا ٌختلؾ عما

هـ ( اللطؾ بما ٌلً : ) ما ٌكون عنده أقرب إلى  415فقد عرؾ القاضً عبد الجبار المعتزلً ) ت : 

 . (33)اختٌار الواجب أو ترك القبح مع تمكنه من فعل الحالٌن ( 

بعدم الحظ فً التمكٌن (, لأجل الاحتراز عن ثم بٌن العلامة الحلً قٌوده التً ذكرها فً التعرٌؾ ) 

وقوع الفعل بواسطة الآلات والأدوات البشرٌة, فإنها وإن كانت مما ٌقرب إلى الطاعة وٌبعد عن 

ى حد الإلجاء ( من المعصٌة, إلا أن لها مدخلٌة فً تمكٌن المكلؾ من الفعل، والتقٌد ) بعدم الوصول إل

 جهة أنه ٌنافً التكلٌؾ .

قال : ) واحترزنا بقولنا : ولم ٌكن له حظ فً التمكٌن عن الآلة، فإن لها حظا فً التمكٌن ولٌست لطفا, 

 .(34)وقولنا : ولم ٌبلػ حد الإلجاء، لأن الإلجاء ٌنافً التكلٌؾ واللطؾ لا ٌنافٌه ( 
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 دلٌل العلامة الحلً : 

 لعلامة الحلً على وجوب اللطؾ على الله تعالى نذكر نص ما قرره ثم توضٌحه .قبل بٌان استدل ا

قال : ) والدلٌل على وجوبه أنه ٌحصل ؼرض المكلؾ فٌكون واجبا وإلا لزم نقض الؽرض، بٌان 

الملازمة أن المكلؾ إذا علم أن المكلؾ لا ٌطٌع إلا باللطؾ، فلو كلفه من دونه كان ناقضا لؽرضه كمن 

ٌفعل الداعً ذلك  دعا ؼٌره إلى طعام وهو ٌعلم أنه لا ٌجٌبه إلا إذا فعل معه نوعا من التأدب، فإذا لم

 . (35)النوع من التأدب كان ناقضا لؽرضه، فوجوب اللطؾ ٌستلزم تحصٌل الؽرض ( 

 فٌمكن بٌان استدلاله بثلاث نقاط :

 الأولى : كل أفعال الله تعالى فٌها ؼرض .

 الثانٌة : وهذه الأؼراض تحصل من خلال قاعدة اللطؾ . 

 الثالثة : اللطؾ واجب .

ض الله تعالى متوقفة على اللطؾ, فٌكون اللطؾ واجباً, وأن لم ٌكن واجباً نقض وبمعنى أخر : إن أؼرا

 ؼرضه .

ومثاله : لو دعى شخص شخصاً أخر إلى طعام, والداعً ٌعلم أن المدعو لا ٌقبل الدعوة إلا بفعل خاص 

من التأدب من قبل المدعو, فأن لم ٌفعل ذلك الفعل الخاص كانت دعوته لؽواً, وهو نقض لؽرضه, ولكً 

 ٌحصل ؼرضه لابد من فعل هذا النوع من التأدب .        

إطاعة المكلفٌن متوقفة على اللطؾ, فٌكون اللطؾ حٌنبذ واجباً علٌه تعالى لتحقق  فإذا علم الله تعالى أن

 ؼرضه .                                             

وهنا ٌجب الإشارة إلى معنى وجوب اللطؾ على الله تعالى, ونقول إن المقصود منه هو : بما أن أفعال 

مبرزة لذاته, صار واضحاً استكشاؾ وجوب اللطؾ علٌه تعالى  الله تعالى مبرزة لأوصافه, وأن أوصافه

من أن الالتزام بوجوب اللطؾ على الله تعالى, ٌعنً  بعضهممن أوصافه, وبهذا المعنى اتضح فساد قول 

 .   (36)حاكمٌة العباد على الله تعالى, لأن الحق تعالى هو الحاكم 

   تقسٌم العلامة الحلً للطف :

 اللطؾ إلى قسمٌن : قسم العلامة الحلً

 .  وهو فعل ٌقرب العبد إلى الطاعة وٌبعده عن المعصٌة لا إلى حد الإلجاءالأول : اللطؾ المقرب, 

وهو ما ٌحصل عنده الطاعة من المكلؾ على سبٌل الاختٌار، ولولاه لم ٌطع الثانً : اللطؾ المحصل, 

 . (36)مع تمكنه فً الحالٌن 



 الفقه / العدد الثامن والعشرونمجلة كلٌة 

 

    (777    ) 

المكلؾ أقرب إلى فعل الطاعة من المعصٌة, وهو قادر على فعل  فاللطؾ المقرب هو الذي ٌكون معه

 الاثنٌن, لأن الإلجاء والقهر ٌنافً التكلٌؾ واللطؾ لا ٌنافٌه, هذا اللطؾ المقرب .

وقد ٌكون اللطؾ محصلاً, وهو الذي ٌكون مقرباً من المكلؾ من فعل الطاعة على سبٌل الاختٌار، بنحو 

 لا ٌختار معه فعل القبٌح . 

 رائط العلامة الحلً للطف :ش

ٌتمٌز اللطؾ فً قاعدة وجوب اللطؾ على الله تعالى الذي أقره العلامة الحلً, والتً أساسها مسألة 

 حاصلة فٌه : هاالتحسٌن والتقبٌح العقلٌٌن, بمجموعة من الشرابط والقٌود التً لابد من أن

 أولاً : إن تكون هناك مناسبة بٌن ا للطؾ والملطوؾ به .

 نٌاً : إن لا ٌبلػ اللطؾ إلى حد الإلجاء .ثا

لاً أو إجمالٌاً حسب حالة ثالثاً : إن ٌكون المكلؾ عالماً باللطؾ وتحققه, سواء كان علمه هذا تفصٌ

 .المكلؾ

رابعاً : إن ٌكون الفعل الملطوؾ فٌه مشتملاً على صفة زابدة على حسنه الذاتً, والمراد من الصفة 

 والندب فً الفرابض والنوافل .الزابدة هً صفات الوجوب 

خامساً : إن اللطؾ لا ٌجب فٌه أن ٌكون متعٌناً بفرد مشخص من الفعل, بل ٌجوز فٌه أن ٌكون مخٌراً 

بٌن الفعلٌن ٌشتمل كل واحد منهما على جهة المصلحة المطلوبة الموجودة فً الفعل الآخر, فٌقوم مقامه 

 . (38)وٌسد مسده 

بقاعدة اللطؾ, من قبٌل وجوب فعل الأصلح على الله  وثٌقٌ  ً لها ارتباطٌ ملة من القضاٌا التوهناك ج

تعالى, وكذلك لتلك القاعدة تطبٌقات عدة من قبٌل بعثة الرسل والأبمة لهداٌة الناس ووجوب عصمتهم, 

 تركنا الخوض فٌها للاختصار .   

  المسألة الثالثة : الوعد والوعٌد

ة المبتنٌة على التحسٌن والتقبٌح العقلٌٌن, التً اختلفت بها كلمات الوعد والوعٌد من المسابل الكلامٌ 

بوجوب الوفاء بالوعٌد، وقالت الامامٌة  علماء العدلٌة فً الوعٌد دون الوعد, فقالت بعض المعتزلة

 من المعتزلة بعدم وجوب الوفاء به .   وبعضهم

, فما ٌدركه -ما ٌنبؽً فعله وما لا ٌنبؽً فعله  –وهذه المسألة وكما بٌنا أنها مبنٌة على العقل العملً 

العقل من حسن فهو ما ٌبؽً فعله وٌمدح صاحبه علٌه وٌستحق من اجل ذلك الثواب, وما ٌدركه العقل 

 العقاب . من قبح فهو ما لا ٌبؽً فعله وٌذم صاحبه علٌه وٌستحق العقاب من اجل عمله 
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ولكً تتضح هذه المسالة نبٌن بعض الأمور المتعلقة بها, ومن ثم نسلط الضوء على نمط استدلال العلامة 

 الحلً علٌها وموقفه اتجاهها .

 معنى الوعد والوعٌد

الوعد لؽة : ٌستعمل فً الخٌر والشر, قال الفراء : وٌقال : وعدته خٌراً, وعدته شراً, فإذا اسقطوا الخٌر 

 . (33)فً الخٌر الوعد والعدة, وفً الشر الاٌعاد والوعٌد, وأما الوعٌد : فلا ٌكون إلا بالشر اوالشر, قالو

 .(40)كل خبر ٌتضمن إٌصال نفع إلى الؽٌر, أو دفع ضرر عنه فً المستقبل فأما اصطلاحاً : 

 وأما الوعٌد : فالمراد به : النصوص التً فٌها توعد للعصاة بالعذاب والنكال .

فعلى هذا ٌكون الوعد بالثواب سبب لثبوت الحق للعبد على ربه تعالى، وٌجوز له مطالبة المولى بذلك 

حسب وعده الوفً الذي لا خلؾ فٌه، ولا شبهة لدى العقل والعرؾ فً قبح التخلؾ عنه كما لا شبهة فً 

 نزاهته تعالى عن ذلك . 

سبحانه وتعالى على عبده العاصً له، وقد تبٌن لك وأما الوعٌد بالعقاب، فهو مسبب عن ثبوت الحق لله 

 أن إسقاطه كرم وفضل، وهو فً ؼاٌة الحسن .

الوعد والوعٌد لٌسا من واد فتبٌن ان وقد ذكرنا أن الخلاؾ بٌن الامامٌة وبعض المعتزلة فً الوعٌد, 

كون ثبوت الحق لله ٌفواحد، بل هما متعاكسان باعتبار ثبوت الحق فالأول ٌكون الحق للعبد, أما الثانً 

 تعالى .

 

 معنى الثواب والمدح والعقاب والذم 

ارتبط بحث الوعد والوعٌد بمسألة الثواب والمدح من جهة ومن جهة أخرى بالعقاب والذم, وذكرنا أن 

, وهو أن -الحسن والقبح العقلٌٌن  –بنوا هذه المسألة على العقل العملً  -الامامٌة والمعتزلة  -العدلٌة 

 ما ٌنبؽً فعله والقبٌح ما لا ٌبؽً فعله .الحسن 

وعرفوا الثواب : بالنفع المستحق المقرون بالتعظٌم, وعرفوا المدح : بالقول الذي ٌبٌن حال رفعت 

المقصود بالمدح, وعرفوا العقاب : الضرر المستحق المقرون للاهانة, وعرفوا الذم : بالقول الذي ٌبٌن 

 حال اتضاع المقصود بالذم .   

العلامة الحلً : ) المدح قول ٌنبا عن ارتفاع حال الؽٌر مع القصد إلى الرفع منه، والثواب هو النفع  قال

المستحق المقارن للتعظٌم والإجلال، والذم قول ٌنبا عن اتضاع حال الؽٌر مع قصده، والعقاب هو 
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اجب وفعل المندوب الضرر المستحق المقارن للاستخفاؾ والإهانة, والمدح والثواب ٌستحقان بفعل الو

 .  (41) وفعل ضد القبٌح وهو الترك له على ما ذهب من ٌثبت الترك ضداً والإخلال بالقبٌح (

 الثواب والعقاب واجبان بحكم العقل أو النص

والكلام فً هذه المسألة ٌكمن فً الإجابة على سؤال ٌطرح, وهو هل أن الثواب والعقاب اللازمان 

 والوعٌد واجبان بحكم العقل ؟, وأن الوعد والوعٌد واجبان على الله تعالى ؟ .والمرتبان على الوعد 

اختلفت اتجاهات علماء كلام الامامٌة فً هذه المسألة بٌن من ذهب إلى التمسك بالنص, وهو اتجاه الشٌخ 

ا فهو هـ ( حٌث قال : ) اعتقادنا فً الوعد والوعٌد أن من وعده الله على عمل ثواب 381الصدوق ) ت : 

منجزه له، ومن أوعده على عمل عقابا فهو فٌه بالخٌار، فإن عذبه فبعدله، وإن عفا عنه فبفضله، وما الله 

, (43)((42)بظلام للعبٌد, وقد قال تعالى : )إن الله لا ٌؽفر أن ٌشرك به وٌؽفر ما دون ذلك لمن ٌشاء( 

 .  (44)هـ (  413وتبعه على ذلك الشٌخ المفٌد ) ت : 

هـ (  إلى أن الثواب والعقاب بحكم العقل, قال : ) المطٌع منا  436المرتضى ) ت :  وذهب السٌد

ٌستحق بطاعته الثواب مضافاً إلى المدح, لأنه تعالى كلفه على وجه ٌشق فلابد من المنفعة .... وٌستحق 

عل وجعله شاقاً, أحدنا بفعل القبٌح والإخلال بالواجب العقاب مضافاً إلى الذم, لأنه تعالى أوجب علٌه الف

 . ( 45) والإٌجاب لا ٌحسن لمجرد النفع فلابد من استحقاق ضرر على تركه (

إلى أن الوعد والثواب والوعٌد والعقاب  -الطرؾ الأخر من العدلٌة  –ولابد من الإشارة أن المعتزلة 

م من قال أن منشأ , واختلفوا فً منشأ استحقاق هذا الوجوب, فمنه(46)واجبان بحكم العقل على الله تعالى 

الاستحقاق قاعدة اللطؾ وهم معتزلة بؽداد, فهو تفضل ووعد من الله تعالى, ومن هنا ذهبوا إلى قبح 

قالوا إن العقاب حق من حقوق الله تعالى فٌمكنه إسقاطه, فإسقاط العقاب عن مستحقه, أما معتزلة البصرة 

 ٌٌن, على القول بالعدل .   وٌمكنه استٌفاءه, وهو واجب بمقاٌٌس الحسن والقبح العقل

 الوعد والوعٌد واجبان بحكم العقل عند العلامة الحلً

من ثلاثة أركان ابتنٌت علٌها المدرسة الكلامٌة الامامٌة, الذي ثبت  ركنٌ  ذكرنا أن العلامة الحلً هو

ٌٌن (, وهو الموقؾ القابل أن الوعد والوعٌد ) الثواب والعقاب ( على أساس عقلً ) الحسن والقبح العقل

 .(48)ومن قبله معتزلة البصرة  (46) بذلك تبع ما ذهب إلٌه السٌد المرتضى 

 فقد قرر فً كشؾ المراد هذه المسألة بما ٌلً : 
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رتهم العملٌة ٌستحسنون ذم المخل بالواجب وكذلك من ٌفعل القبٌح, والدلٌل ٌأولاً : إن دٌدن العقلاء وس

ما ٌرام وفعل الطاعة, بأنها هذه الأفعال لا تخلو من مشقة على استحقاق من ٌفعل الواجب على أحسن 

 ألزمها الله تعالى على المكلفٌن ولم ٌكن ؼرضه تعالى عبثاً وظلماً لأنه قبٌح وهو لا ٌصدر منه تعالى .

 فإما أن ٌكون ؼرضه تعالى :

 الإضرار, وهو ظلم باطل, وإلا لزم العبث فً التكلٌؾ . -1

به, وهو المطلوب والمراد من النفع المستحق بالطاعة المقرون النفع الذي لا ٌصح الابتداء  -2

 بالتعظٌم, فأنه ٌقبح الابتداء بذلك, لأن تعظٌم من لا ٌستحق, قبٌح .

 ثانٌاً : إن المعصٌة, وهً فعل القبٌح وترك الواجب, سبب لاستحقاق العقاب والذم, لوجهٌن :  

 الأول : العقل, وهو أن العقاب لطؾ واللطؾ واجب .

 الثانً : سمعً, التواتر المنقول عن النبً )صل الله علٌه وآله ( . 

والدلٌل على استحقاق الثواب بفعل الطاعة أنها مشقة قد ألزمها الله تعالى المكلؾ، فإن لم ٌكن  قال : )

لؽرض كان عبثا وظلما وهو قبٌح لا ٌصدر عن الحكٌم، وإن كان لؽرض فأما الإضرار وهو ظلم وأما 

و إما أن ٌصح الابتداء به أو لا، والأول باطل وإلا لزم العبث فً التكلٌؾ، والثانً هو المطلوب النفع وه

وذلك النفع هو المستحق بالطاعة المقارن للتعظٌم والإجلال فإنه ٌقبح الابتداء بذلك لأن تعظٌم من لا 

عل القبٌح وترك الواجب ٌستحقه قبٌح....... كما أن الطاعة سبب لاستحقاق الثواب فكذا المعصٌة وهً ف

 سبب لاستٌجاب العقاب لوجهٌن : 

أحدهما : عقلً, كما ذهب إلٌه جماعة من العدلٌة، وتقرٌره أن العقاب لطؾ واللطؾ واجب، أما 

الصؽرى فلأن المكلؾ إذا عرؾ أن مع المعصٌة ٌستحق العقاب, فإنه ٌبعد عن فعلها وٌقرب إلى فعل 

ضدها وهو معلوم قطعا، وأما الكبرى فقد تقدمت, الثانً : سمعً, وهو الذي ذهب إلٌه باقً العدلٌة، وهو 

 .( 43)متواتر معلوم من دٌن النبً صلى الله علٌه وآله وسلم ( 
فً استحقاق العقاب, فً الوقت الذي كان  بعض الشٌالكن العلامة الحلً فً كتبه الأخرى نراه مشوشاً 

العقلً فً استحقاق الثواب, ولكً نقؾ على موقفه بدقه ننقل نصوصه بخصوص  للاتجاهصراً مؤٌداً ومنا

هذه المسألة, حٌث قال فً إرشاد الطالبٌن : ) أما استحقاق العاصً للعقاب بالمعصٌة, فقد اتفق أهل 

ٌة على أنه العدل علٌه, خلافاً للأشاعرة, لكنهم اختلفوا, فالمعتزلة على أنه عقلً, والمرجبة والامام

 .           (50) سمعً (

 .(51)وقال أٌضاً فً مناهج الٌقٌن : ) قالت المرجبة ومن وافقها من الامامٌة أن العلم به سمعً ( 
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 وهنا نسجل ما ٌلً :

أولاً : لم ٌذكر رأٌه فً استحقاق العقاب فً كتابه مناهج الٌقٌن, بل نراه عرض أراء ومواقؾ علماء 

 المذهب فقط .

: كان واضحاً مؤٌداً ومناصراً لموقؾ الشٌخ الصدوق والشٌخ المفٌد فً استحقاق العقاب, وهو ثانٌاً 

 الركون إلى النص, فً كتابه إرشاد الطالبٌن .

ثالثاً : نسب القول فً استحقاق العقاب فً مناهج الٌقٌن إلى بعض متكلمً الامامٌة بقوله : )ومن وافقها 

 .   (52) طالبٌن نسبه إلى جمٌع متكلمً الامامٌة من الامامٌة (, لكنه فً إرشاد ال

 إمكان إسقاط العقاب 

لقد وقع خلاؾ نظري بٌن علماء المعتزلة فً مسألة هل أن الله تعالى ٌمكنه إسقاط العقوبة والتنازل عنها 

أو لا ٌمكنه ذلك؟, فالخلاؾ فً الإمكان, فمن ذهب إلى إمكان إسقاط العقاب والتنازل عنها من قبل الله 

فأن شاء أسقطه وعفى عن  تعالى معتزلة البصرة, المبنً على أن استحقاق العقاب حق الله تعالى,

المذنبٌن, ونتٌجة لاقترافهم الذنوب توعدهم الله تعالى بالعقاب, فلزم علٌه أن ٌفً بما توعدهم إلا فً حال 

 التوبة منهم . 

وعدم إمكان إسقاط العقاب وهو مذهب معتزلة بؽداد, انطلاقاً بإٌمانهم أن منشأ هذا الاستحقاق قاعدة 

الله تعالى هو مانع ورادع عن فعل المعصٌة والذنوب, ولذا هم ٌرفضون  اللطؾ, بمعنى أن العقاب من

 إمكان إسقاط العقاب .  

من هذا المطلب, فقد قرر أن الله تعالى بإمكانه إسقاط العقاب بالعقل  (53)وما ٌعنٌنا موقؾ العلامة الحلً 

 والسمع :

 العقاب والتنازل عنه لأنه حقه بوجهٌن :استدل العلامة الحلً عقلاً أن الله تعالى ٌمكنه إسقاط أولاً : 

 الأول : إن العقاب حق لله تعالى فجاز تركه والمقدمتان ظاهرتان .

 الثانً : أن العقاب ضرر بالمكلؾ وهذا بدٌهً .

 ولا ضرر فً تركه على مستحقه,  لأن الله تعالى ؼنً بذاته . 

 . اً وكل ما كان كذلك كان تركه حسنا بدٌهٌ

بٌن العلامة ابن المطهر الحلً أن دلٌل على العفو وإسقاط العقاب والتنازل عنه من قبل الله تعالى  ثانٌاً :

واقع وٌمكن أن ٌستدل علٌه بمجموعة من الآٌات الكرٌمة الدالة على ذلك, وقد ذكر جملة من تلك الآٌات 

 نذكر منها : 
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ووجه استدلاله : إن . ( 54)لك لمن ٌشاء(قوله تعالى : ) إن الله لا ٌغفر أن ٌشرك به وٌغفر ما دون ذ

 أما أن ٌكونا مع :  –مع الشرك وبدونه  –الؽفران فً الحالتٌن 

 أولاً : التوبة, وهذا باطل لأن الشرك ٌؽفر مع التوبة 

 ثانٌاً : بدون التوبة, وهو الصحٌح لبطلان الأول . 

التً ٌجب ؼفرانها، لأن الواجب لا  والمعصٌة مع التوبة ٌجب ؼفرانها ولٌس المراد فً الآٌة المعصٌة

ٌعلق بالمشٌبة فما كان ٌحسن قوله لمن ٌشاء فوجب عود الآٌة إلى معصٌة لا ٌجب ؼفرانها, كقوله تعالى 

, وأٌضاً فالله تعالى قد نطق فً كتابه العزٌز بأنه ؼفور (55) : ) وإن ربك لذو مؽفرة للناس على ظلمهم (

 معنى له إلا إسقاط العقاب عن العاصً .رحٌم، وأجمع المسلمون علٌه ولا 

واتضح مما تقدم : لا ٌدرك العقل بالدلٌل على وجوب دوام الثواب والعقاب, فصار المرجع فً ذلك 

السمع, وكما أن الله تعالى له أن ٌستوفً حقه كذلك له أن ٌسقطه, وبما أن إسقاط العقاب هو تفضل من 

 الله تعالى لأنه حسن, فٌسقط بالعفو .

فً جواز إسقاط العقاب بالعفو لأنه حق الله تعالى,  (56)وبهذا هو ٌوافق معتزلة البصرة والسٌد المرتضى

 .( 56) بعد التأكٌد على أن الوجوب هو عقلً
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 أهم النتائج

عند علماء الكلام وأصول الفقه, من  لاسٌماٌعد البحث فً مسألة الحسن والقبح عند أهل العلم أولاً : 

هذا العقل  استعملأهمٌة التً لا ٌعدو عنها الباحث إلا واستوفاها بصورة كاملة تحقق ؼرضه, فقد 

واسعاً كأداة لإثبات أصول عقابدٌة فً ما قرره السلؾ فً علم الكلام, ولازال البحث فً إثبات  استعمالاً 

العملً, فالحسن والقبح العقلٌٌن أساس ٌرتكز علٌه جملة من  أو نفً تلك الأصول جاري عن طرٌق العقل

 المسابل الكلامٌة, منها معرفة الله تعالى وتنزٌه من فعل العبث وأنه لعادل لا ٌجور وؼٌرها من المسابل .

 ثانٌاً : قسم علماء الكلام إدراكات العقل إلى قسمٌن :

ن ٌعلم أو كل ما هو كابن, وما ٌمٌز العقل النظري, وهو كل ما من شأنه إدراك ما ٌنبؽً أ  -1

 إدراك هذا العقل هو توسط وسٌلة معٌنة للوصول إلى مدركاته .

كل مدرك بالفتح مما ٌنبؽً أن ٌفعل أو لا ٌفعل مثل حسن العدل وقبح الظلم العقل العملً, وهو  -2

 . فٌسمى إدراكه عقلا عملٌاً, وهذا الإدراك لا ٌحتاج إلى توسط مقدمة أخرى

 هناك نزاعان فً بحث مسألة الحسن والقبح : ثالثاً :

أن الأفعال خالٌة من أي وصؾ, , حٌث ذهبت الاشاعرة إلى الأول : النزاع القائم بٌن الاشاعرة والعدلٌة

فما أمر الله به فهو حسن وما نهى عنه هو قبٌح, ومن هنا قالوا إن الحسن , وأن العقل لٌس له هكذا إدراك

 والقبح شرعٌان .

العدلٌة فذهبت إلى أن للعقل هكذا إدراك وٌستقل بذلك من دون توقؾ على السمع, فهما مدركان أما 

عقلٌان, وهناك من الأفعال ما هو حسن بذاته وهناك ما هو قبٌح بذاته, ومن هنا قالوا بالحسن والقبح 

 العقلٌٌن .

واقعٌة, والعقل دوره كاشؾ  قال معظم علماء الكلام أنها قضاٌاالثانً : فً هوٌة هذا الحكم العقلً, 

إن صفة الحسن والقبح من الصفات الواقعٌة الثابتة فً الواقع بقطع النظر ومدرك عن تقررها وثبوتها, 

أي أما الحكماء فقالوا إنهما من القضاٌا المشهورة, فالعقل منشأ لها ولٌس كاشفاً أو مدركاً,  عن العقلاء،

لاء, اتفقوا على أن الصدق ٌنبؽً فعله, ولذا ثبتت له بعد ذلك صفة أن الله سبحانه وتعالى بعد أن خلق العق

 فعله, ثبتت له بعد ذلك صفة القبح .   الحسن، وعندما اتفقوا على أن الكذب لا ٌنبؽً
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 رابعاً : للحسن والقبح ثلاثة استعمالات عند أهل العلم :

 الكمال والنقص -أ 

 الملاءمة والمنافرة -ب 

 المدح والذم -ج 

ومحل النزاع فً المعنى الثالث هو  ولا خلاؾ فً المعنٌٌن الأولٌٌن, حٌث اتفق الكل على أنهما عقلٌان,

للعقل إدراك, وذلك من دون الشروع   أنكروا أن ٌكون موضوع النزاع بٌن أهل العلم, فمدرسة الأشاعرة 

 وخالفتهم العدلٌة فأعطوا للعقل هذا الحق من الإدراك .

إلى القول بأن الحسن والقبح عقلٌان, وأن العقل له الاستقلالٌة  علامة ابن المطهر الحلًالرابعاً : ذهب  

 . والإمكان بإدراكهما, وبهذا فهو ٌتبع ما ذهب إلٌه العدلٌة ) المعتزلة والامامٌة (

 خامساً : استدل العلامة الحلً على ما ذهب الٌه :

العقل, لامكن أن ٌكون الحسن المشكوك فٌه لو فرض أن الحسن والقبح لا ٌدركهما وٌكشفهما  -1

 قبٌحاً, والعكس صحٌح .

لو فرض أن الحسن والقبح شرعٌان, وهذا لازمه أننا لا نعلم بقبح الكذب ما لم ٌصل لنا خبر من  -2

 . الشارع ٌنص على قبحه

نرى أن الإنسان بما هو إنسان مع ؼض النظر عن معتقده ودٌانته, ٌحكم بحسن بعض الأفعال  -3

 خر, من دون أن ٌستند فً حكمه وجزمه إلى الشرع .الآ بعضهم وبقبح

انتهى العلامة إلى القول بأن الله تعالى لا ٌفعل القبٌح ولا ٌخل بالواجب, واستدل على ذلك بما سادساً : 

 ٌلً :

قبٌح ما إن الذات الإلهٌة المقدسة لدٌها العلة التامة لترك القبٌح وفعل الحسن, إذ العلة التامة لفعل ال –أ 

  . (58) , وارتفاع المانع والصارؾ -العلم والداعً والقدرة  –هً إلا وجود المقتضً 

إن العلامة الحلً وأن قال إن الله لا ٌفعل القبٌح ولا ٌخل بالواجب, إلا أنه اثبت قدرته تعالى على  –ب 

 . (53) تحت قدرته تعالى  فعله, واستدل على ذلك نسبة قدرته إلى الممكنات, والقبٌح منها فٌكون مندرجاً 

فإن عدم فعل الذات الإلهٌة للقبٌح, لا ٌعنً عدم قدرته علٌه أو لازمه ذلك, كما ان العكس صحٌح, بمعنى 

   أن قدرته على القبٌح لا ٌلزم منه فعله .    

 بثلاث نقاط : على وجوب اللطؾ على الله تعالى استدل العلامة الحلًسابعاً : 

 الله تعالى فٌها ؼرض .الأولى : كل أفعال 
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 الثانٌة : وهذه الأؼراض تحصل من خلال قاعدة اللطؾ . 

 الثالثة : اللطؾ واجب .

 اللطؾ إلى قسمٌن : قسم العلامة الحلًثامناً : 

 الأول : اللطؾ المقرب . 

 الثانً : اللطؾ المحصل .

عقاب, بٌن من ذهب إلى التمسك الامامٌة فً هذه مسألة الثواب وال اختلفت اتجاهات علماء كلامتاسعاُ : 

 إلى أن الثواب والعقاب بحكم العقل .وبٌن من ذهب  بالنص,

وثبت الموقؾ القابل أن الوعد والوعٌد ) الثواب والعقاب ( على أساس  عاشراً : تبنى العلامة الحلً

 عقلً ) الحسن والقبح العقلٌٌن (, وقرر فً كشؾ المراد هذه المسألة بما ٌلً : 

 إن دٌدن العقلاء وسرتهم العملٌة ٌستحسنون ذم المخل بالواجب وكذلك من ٌفعل القبٌح .أولاً : 

 ثانٌاً : إن المعصٌة, وهً فعل القبٌح وترك الواجب, سبب لاستحقاق العقاب والذم, لوجهٌن :  

 الأول : العقل, وهو أن العقاب لطؾ واللطؾ واجب .

 ل الله علٌه وآله ( . الثانً : سمعً, التواتر المنقول عن النبً )ص

لكن العلامة الحلً فً كتبه الأخرى نراه مشوشاً نوع ما فً استحقاق العقاب, فً الوقت الذي كان مؤٌداً 

 ومناصراً لاتجاه العقلً فً استحقاق الثواب .

بٌن علماء المعتزلة فً مسألة هل أن الله تعالى ٌمكنه إسقاط العقوبة  لقد وقع خلاف نظري أحد عشر :

, المبنً على أن -وهو مذهب معتزلة البصرة  –لتنازل عنها أو لا ٌمكنه ذلك؟, فالخلاؾ فً الإمكان وا

استحقاق العقاب حق الله تعالى, فأن شاء أسقطه وعفى عن المذنبٌن, ونتٌجة لاقترافهم الذنوب توعدهم الله 

  تعالى بالعقاب, فلزم علٌه أن ٌفً بما توعدهم إلا فً حال التوبة منهم .

 , انطلاقاً من قاعدة اللطؾ.-وهو مذهب معتزلة بؽداد  –وعدم إمكان إسقاط العقاب 

الموقؾ القابل إلى إمكان إسقاط العقاب, بهذا التقرٌر : أن الله تعالى  اثنا عشر : أٌد العلامة الحلً

 بإمكانه إسقاط العقاب لمجموعة أسباب :

 قدمتان ظاهرتان.الأول : إن العقاب حق لله تعالى فجاز تركه والم

 الثانً: أن العقاب ضرر بالمكلؾ وهذا بدٌهً

ثم بٌن أن دلٌل على العفو وإسقاط العقاب من قبل الله تعالى واقع, وذكر مجموعة من الآٌات الكرٌمة  

 . (60) الدالة على ذلك : قوله تعالى : ) إن الله لا ٌؽفر أن ٌشرك به وٌؽفر ما دون ذلك لمن ٌشاء(
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 الهوامش السفلية
                                                           

 .  7( السبحاني, شيخ جعفر, رسالة في التحسين والتقبيح : 1)
هـ (, والعلامة ابن المطهر الحمي ) ت :  436هـ (, والسيد الشريف المرتضى ) ت :  413( يعد الشيخ المفيد ) ت : 2)

 هـ (, الأركان الثلاثة التي حددت وترشحت عبر جهودهم هوية عمم الكلام الامامي .  726
 من تمك المسائل المبتنية عميها :فالحسن والقبح العقميين أساس يرتكز عميه جممة من المسائل الكلامية, ف( 3)

لزوم بعث  - 4لزوم تكميف العباد .  - 3وجوب تنزيه فعمه عن العبث .   - 2لزوم معرفته سبحانه عقلًا .  -1
الخاتمية واستمرار  - 7العمم بصدق مدعي النبوة .  - 6لزوم النظر في برهان مدعي النبوة .  - 5الأنبياء . 

الله  - 11لزوم الحكمة في البلاء والمصائب .  - 9صول الأخلاقية ودوامها . ثبات الأأ  - 8أحكام الشريعة . 
 .  56عادل لا يجور, وغيرها  . ظ : كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد : 

 .  56( الحمي, الحسن بن يوسف بن المطهر, كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد : 4)
 .   مة الحمي( ظ : كتاب نهج الحق وبيان الصدق لمعلا5)
 .  34( الفضمي, عبد الهادي, أصول البحث : 6)
 .  21:  2( بدوي, عبد الرحمن, موسوعة الفمسفة 7)
عند أهل الكلام بالحسن والقبح, وعند الحكماء  -أي كل ما يدركه عقل الإنسان ومن شأنه أن يعمل  –( ويعبر عنه 8)

 بالخير والشر, وعند عمماء الأخلاق بالفضيمة والرذيمة . 
 .  133: 2( المظفر, محمد رضا, أصول الفقه 9)
 .  311( مطهري, مرتضى, شرح منظومة السبزواري : 11)
 .  118:  1أبو رغيف, سيد عمار, الأسس العقمية ( ظ : 11)
؛ 284: 4؛ التفتازاني, مسعود بن عمر, شرح المقاصد 192: 8شرح المواقف ( ظ : الجرجاني, عمي بن محمد, 12)

 .  337القوشجي, علاء الدين محمد بن عمي, شرح التجريد : 
الحمي, الحسن بن يوسف , 313شرح تجريد الاعتقاد في كشف المراد : (  ظ : الحمي, الحسن بن يوسف بن المطهر, 13)

 .  26شرح الباب الحادي عشر :  بن المطهر,
 (  المصدر السابق . 14)
 . 221 -219: 1الطوسي, الخواجة نصير الدين, شرح الإشارات والتنبيهات  (15)
ني, كمال الدين ميثم, قواعد المرام في عمم , البحرا339( الطوسي, نصير الدين محمد بن محمد, تمخيص المحصل : 16)

 .  118:  8, الإيجي, عضد الدين عبد الرحمن بن احمد, شرح المواقف 114الكلام : 
بل قد يكون الشيء في نفسه قبيحا تشمئز منه النفس, كشرب الدواء المر, ولكنه باعتبار ما يعقبه من الصحة والراحة  (17)

التي هي أعظم, بنظر العقل من ذلك الألم الوقتي يدخل فيما يستحسن, كما قد يكون الشيء بعكس ذلك حسنا تمتذ به 
 . به من مرض أعظم من المذة الوقتية يدخل فيما يستقبح النفس, كالأكل المذيذ المضر بالصحة, ولكن ما يعق

 .  339( الرازي, فخر الدين محمد بن عمر, المحصل : 18)
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 هـ ( .  324( المدرسة المنسوبة إلى أبي الحسن عمي بن إسماعيل بن سالم الأشعري ) ت : 19)
 .  341( المظفر, محمد رضا, المنطق : 21)
 .       421الحمي, الحسن بن يوسف بن المطهر, كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد :  (21)
 .     231الحمي, الحسن بن يوسف بن المطهر, مناهج اليقين  (22)
 .      172:  3 -مسألة في الحسن والقبح العقمي  –ظ : المرتضى, عمي بن الحسين عمم الهدى, رسائل المرتضى  (23)
 .      179حسن بن يوسف بن المطهر, خلاصة الأقوال في عمم الرجال : الحمي, ال (24)
 .      52الحمي, الحسن بن يوسف بن المطهر, الرسالة السعدية :  (25)
 .        421الحمي, الحسن بن يوسف بن المطهر, كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد :  (26)
 .        58 - 56الحمي, الحسن بن يوسف بن المطهر, الرسالة السعدية :  (27)
 .        421الحمي, الحسن بن يوسف بن المطهر, كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد :  (28)
 .       72أبو رغيف, سيد عمار, الحكمة العممية :  (29)
 .       421ح تجريد الاعتقاد : الحمي, الحسن بن يوسف بن المطهر, كشف المراد في شر  (31)
 .      444الحمي, الحسن بن المطهر, كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد :  (31)
 .       281:  2ظ : المرتضى, عمي بن الحسين عمم الهدى, الحدود والحقائق  (32)
 .      389القاضي, عبد الجبار بن احمد المعتزلي, نظرية التكميف :  (33)
 .      444, الحسن بن المطهر, كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد : الحمي( 34)
       443الحمي, الحسن بن يوسف بن المطهر, كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد :  (35)
 .      226السيوري, المقداد الحمي, الموامع الإلهية ففي المباحث الكلامية :  (36)
 .      445 - 444المراد في شرح تجريد الاعتقاد : الحمي, الحسن بن المطهر, كشف ( 37)
 .      448 - 447الحمي, الحسن بن المطهر, كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد :  (38)
 .      372الرازي, محمد بن ابي بكر بن عبد القادر, مختار الصحاح :  (39)
 .      14:  4ظ : شرح نونية القرني   (41)
 .       544الحمي , الحسن بن يويف بن المطهر, كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد :  (41)
 .       48النساء :   (42)
 .       174الصدوق, محمد بن عمي بن الحسين بن بابويه, الاعتقادات :  (43)
 .       51- 51المفيد, محمد بن محمد بن النعمان, أوائل المقالات :  (44)
 .       16, عمي بن الحسين عمم الهدى, جمل العمم والعمل : المرتضى (45)
 .       614القاضي, عبد الجبار بن احمد المعتزلي, شرح الأصول الخمسة :  (46)
 .       16المرتضى, عمي بن الحسين عمم الهدى, جمل العمم والعمل :  (47)
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ن دون عقوبة زاجرة له عمى فعل القبيح, مع أنه تعالى قد يقول القاضي عبد الجبار الهمداني : ) يقبح ترك الإنسان م (48)
لا سوف يكون إغراء بالقبيح  رادته ونفرة من الحسن, وهو قبيح لا يصدر من الله تعالى, وا  خمق في الإنسان شهوة القبيح وا 

 .       614وهو لا يجوز عميه تعالى, لأنه لا يفعل القبيح ولا يخل بالواجب ( . ظ :  شرح الأصول الخمسة : 
 .       553 – 552الحمي, الحسن بن يوسف بن المطهر, كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد :  (49)
 .      412الحمي, الحسن بن يوسف بن المطهر, إرشاد الطالبين :  (51)
 .       347الحمي, الحسن بن يوسف بن المطهر, مناهج اليقين :  (51)
 .       254:  2عمار أبو رغيف في الأسس العقمية إشارة إليها آية الله السيد  (52)
 .       563الحمي, الحسن بن يوسف بن المطهر, كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد :  (53)
 .       48النساء :  (54)
 .        6الرعد :  (55)
 .       17 – 16المرتضى, عمي بن الحسين عمم الهدى, جمل العمم والعمل :  (56)
 .       563الحمي , الحسن بن يوسف بن المطهر, كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد :  (57)
 .       72أبو رغيف, سيد عمار, الحكمة العممية :  (58)
 .       421الحمي, الحسن بن يوسف بن المطهر, كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد :  (59)
 .       48النساء :  (61)
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 المصادرأهم 
 القران الكريم

 .      هـ1387, 1ة الأدب, لبنان, بيروت ط المرتضى, عمي بن الحسين عمم الهدى, جمل العمم والعمل, الناشر مطبع -1
الحمي , الحسن بن يوسف بن المطهر, كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد, الناشر دار الكتاب, إيران, قم, ط  -2
 هـ ش .  1373, 4
 م .       1885, 1الحمي, الحسن بن يوسف بن المطهر, إرشاد الطالبين, الناشر مطبعة بمبيي, الهند, ط  -3
الحمي, الحسن بن يوسف بن المطهر, مناهج اليقين في أصول الدين, الناشر دار الأسوة لمطباعة والنشر, لبنان,  -4

 م .     1994بيروت, 
 هـ .   1426, 2الفقه لمطباعة والنشر, إيران, قم, ط  أبو رغيف, السيد عمار, الأسس العقمية, دار -5
هـ 1411, 1العمم, لبنان, بيروت, ط  القاضي, عبد الجبار بن احمد المعتزلي, شرح الأصول الخمسة, الناشر دار -6
  . 
, 1الصدوق, محمد بن عمي بن الحسين بن بابويه , الاعتقادات, الناشر مؤسسة الامام الهادي, إيران, قم, ط  -7

 هـ  ش .     1389
, 2المفيد, محمد بن محمد بن النعمان, أوائل المقالات, الناشر دار المفيد لمطباعة والنشر, لبنان, بيروت, ط  -8

 هـ .  1414
 1421, 1الرازي, محمد بن ابي بكر بن عبد القادر, مختار الصحاح, الناشر المكتبة العصرية, لبنان, صيدا, ط  -9

 هـ .     
 .      14:  4شرح نونية القرني   -11
, 1السيوري, المقداد الحمي, الموامع الإلهية ففي المباحث الكلامية, الناشر مجمع الفكر الإسلامي, إيران, قم, ط  -11

 هـ . 1424
, 1المرتضى, عمي بن الحسين عمم الهدى, الحدود والحقائق, الناشر دار الغرب الإسلامي, تونس, تونس, ط  -12

 م  .       2118
 .هـ1429, 1لرسالة, لبنان, بيروت, ط ار بن احمد المعتزلي, نظرية التكميف, الناشر مؤسسة االقاضي, عبد الجب -13
الحمي, الحسن بن يوسف بن المطهر, خلاصة الأقوال في عمم الرجال, الناشر مؤسسة النشر الإسلامي, إيران,  -14

 هـ .        1421, 1قم, ط 
 هـ .      1411الناشر مكتبة آية الله العظمى المرعشي,  الحمي, الحسن بن يوسف بن المطهر, الرسالة السعدية, -15
 .هـ 1411, 1هرية, مصر, القاهر, ط الرازي, فخر الدين محمد بن عمر, المحصل , الناشر مكتبة الكميات الأز  -16
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 هـ .  1422, 2الايرواني, محمد باقر, شرح الحمقة الثالثة, الناشر دار الهدى لمطباعة والنشر, إيران, قم, ط  -17
 م .  1985, 2الطوسي, نصير الدين محمد بن محمد, تمخيص المحصل, الناشر دار الأضواء, إيران, قم, ط  -18
, 2البحراني, كمال الدين ميثم, قواعد المرام في عمم الكلام, الناشر مكتبة آية الله العظمى المرعشي, إيران, قم, ط  -19

 هـ .  1411
 1411لمواقف, الناشر منشورات الشريف الرضي, إيران, قم, الإيجي, عضد الدين عبد الرحمن بن احمد, شرح ا -21
 هـ .  
 هـ . 1425, 1, الناشر اسماعميان, إيران , قم, ط مطهري, مرتضى, شرح منظومة السبزواري -21
 هـ .    1411, 1, الناشر دار العممين, لبنان, بيروت, ط بدوي, عبد الرحمن, موسوعة الفمسفة -22
 .      هـ1387, 1ة الأدب, لبنان, بيروت ط هدى, جمل العمم والعمل, الناشر مطبعالمرتضى, عمي بن الحسين عمم ال -23
الحمي , الحسن بن يوسف بن المطهر, كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد, الناشر دار الكتاب, إيران, قم, ط  -24
 هـ ش .  1373, 4

 م .       1885, 1, الهند, ط الحمي, الحسن بن يوسف بن المطهر, إرشاد الطالبين, الناشر مطبعة بمبيي -25
الحمي, الحسن بن يوسف بن المطهر, مناهج اليقين في أصول الدين, الناشر دار الأسوة لمطباعة والنشر, لبنان,  -26

 م .     1994بيروت, 
 هـ .   1426, 2أبو رغيف, السيد عمار, الأسس العقمية, دار الفقه لمطباعة والنشر, إيران, قم, ط  -27
هـ  1411, 1القاضي, عبد الجبار بن احمد المعتزلي, شرح الأصول الخمسة, الناشر دار العمم, لبنان, بيروت, ط  -28
  . 
, 1الصدوق, محمد بن عمي بن الحسين بن بابويه , الاعتقادات, الناشر مؤسسة الامام الهادي, إيران, قم, ط  -29

 هـ  ش .     1389
, 2ئل المقالات, الناشر دار المفيد لمطباعة والنشر, لبنان, بيروت, ط المفيد, محمد بن محمد بن النعمان, أوا -31

 هـ .  1414
 1421, 1الرازي, محمد بن ابي بكر بن عبد القادر, مختار الصحاح, الناشر المكتبة العصرية, لبنان, صيدا, ط  -31

 هـ .     
 .      14:  4شرح نونية القرني   -32
, 1ية ففي المباحث الكلامية, الناشر مجمع الفكر الإسلامي, إيران, قم, ط السيوري, المقداد الحمي, الموامع الإله -33

 هـ . 1424
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, 1المرتضى, عمي بن الحسين عمم الهدى, الحدود والحقائق, الناشر دار الغرب الإسلامي, تونس, تونس, ط  -34
 م  .       2118
 .هـ1429, 1لرسالة, لبنان, بيروت, ط القاضي, عبد الجبار بن احمد المعتزلي, نظرية التكميف, الناشر مؤسسة ا -35
الحمي, الحسن بن يوسف بن المطهر, خلاصة الأقوال في عمم الرجال, الناشر مؤسسة النشر الإسلامي, إيران,  -36

 هـ .        1421, 1قم, ط 
    هـ .   1411الحمي, الحسن بن يوسف بن المطهر, الرسالة السعدية, الناشر مكتبة آية الله العظمى المرعشي,  -37
 .هـ 1411, 1هرية, مصر, القاهر, ط الرازي, فخر الدين محمد بن عمر, المحصل , الناشر مكتبة الكميات الأز  -38
 هـ .  1422, 2الايرواني, محمد باقر, شرح الحمقة الثالثة, الناشر دار الهدى لمطباعة والنشر, إيران, قم, ط  -39
 م .  1985, 2ر دار الأضواء, إيران, قم, ط الطوسي, نصير الدين محمد بن محمد, تمخيص المحصل, الناش -41
, 2البحراني, كمال الدين ميثم, قواعد المرام في عمم الكلام, الناشر مكتبة آية الله العظمى المرعشي, إيران, قم, ط  -41

 هـ .  1411
هـ 1411ت الشريف الرضي, إيران, قم, الإيجي, عضد الدين عبد الرحمن بن احمد, شرح المواقف, الناشر منشورا -42
  . 
 هـ . 1425, 1, الناشر اسماعميان, إيران , قم, ط مطهري, مرتضى, شرح منظومة السبزواري -43
 هـ .    1411, 1, الناشر دار العممين, لبنان, بيروت, ط بدوي, عبد الرحمن, موسوعة الفمسفة -44

 

 

 

 

 


