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 سعد عبد الرزاق طعمه الاسديأ. دم.
 جامعة الكوفة / كلية الفقه

 
 مقدمة: 

ن الإيمان تحول إلى إ إذ العلوم الدينية,تعد مفردة الإيمان من المفردات الأصيلة من حيث التداول في 
 البشر صنفين رئيسين: )الإيمان والكفر(, إلا مصطلح مقابل للكفر, ليؤسس مفصلا أساسا لثنائية تصنف 

أن مصطلح الإيمان مرا بعدة تحولت معرفية وتعرض إلى إضافات إيديولوجية جعلت منه مبررا لنمو 
الفكر المتطرف طيلة تأريخ هذه المفردة الممتد إلى بداية ظهور الإسلام, لذلك تهدف هذه الدراسة إلى 

ى مستوى النظرية والتطبيق لتجني نتائج ما آلت إليه المفردة في قالبها استيعاب مفردة الإيمان بالبحث عل
وقد تعددت أنحاء الفهم في الذي فتح باب التكفير واسعا, الأخير الذي يستند إليه الفكر المتطرف, 

توظيف مفردة الإيمان بعيدا عن معطيات النصوص الدينية الأصيلة من القرآن الكريم وما هو ثابت يقينا 
لمصطلح الإيمان بات متباينا على المستوى السلامي سبة للسنة الشريفة, فنلحظ أن التناول الكلامي بالن

, إذ أثر فهم حقيقة الإيمان على صياغة أصول الدين من قبل يةصول الدينتشكل الأليلقي بظلاله على 
حديد مفهوم الإيمان تحديد علماء الكلام, ومن جهة أخرى يكاد يختلف التناول الفقهي للإيمان, إذ يرتبط بت

مفهوم الكفر وبالتالي ترتبط نتائج الحكم بالتكفير بما انتهت إليه صياغات مفهوم الإيمان الديني, ونجد 
أثر التجاه الكلامي واضحا في التحديد الفقهي لمعنى المؤمن والكافر, مما أدى إلى حصول التداخل 

يظهر جليا عند قراءة التجاه السلفي في تحديده لمفردة الدللي بين مفردة الإيمان والإسلام, وهو ما 
بين الإيمان الحقيقي الكامل, والإيمان البسيط المنجي الذي يدخل به العبد المتعمد الإيمان, وعدم التفريق 

لذلك سعى البحث إلى الكشف عن مدى تأثير الختلاف في تشكل المفاهيم على في حصن الدين, 
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العقائدية فضلا عن الفقهية باتجاه يجعل من الدين بيئة جاذبة للتطرف, بسبب صياغة الفكر والمنظومة 
 ميول واتجاهات محددة للفكر البشري بعيدة كل البعد عن الأسس المعرفية للتفكير المنهجي.

 
 الإيمانمفهوم المبحث الأول: 

وفاة النبي )ص(, ويمكن وقت مبكر بعد في المسلمون  بهافكرة الإيمان من أهم القضايا التي اهتم  تعد
القول أن الهتمام بتحديد الإيمان والكفر تزامن مع بروز محاولت التأويل ونشوء الختلاف, إذ أفضى 

قصائية من خلال محاولة إثبات الذات المذهبية من جهة حقانيتها وبطلان الأخير إلى تفعيل النزعة الإ
لتمذهب نلاحظ تنامي البحث في حقيقة الإيمان في تلك البيئة التي تتضمن جملة من حركات ا الآخر.

وهو من الأفكار الأساسية التي تطرح ضمن مباحث أصول الدين, أو هي من أساسيات علم الكلام إلى 
 حد ما.

والملاحظ أن جل العلماء الذين تناولوا البحث في حقيقة الإيمان قد استعانوا باللغة من جهة وبالستعمال 
ومن ثم تطور البحث إلى الستعانة بالتحديدات المنطقية والفلسفية في حقب القرآني من جهة أخرى, 

في هذا المبحث تتم محاولة الكشف عن مسمى الإيمان الذي يدخل فيه الإنسان حصن الدين  متأخرة.
ومعه يُعصم دمه وماله.., بمعنى تشخيص الحد الأساس من الإيمان الذي يدخل الإنسان في رابطة 

ذا كان الإيمان فيصلا الدين, كذلك سو  ف يتم التركيز على أهمية القصد الإنساني في حقيقة الإيمان, وا 
ذا كان فعلا اختياريا فإنا  ذلك يعيننا في تحديد ماهية  بين النجاة والهلاك فلابد من كونه فعلا اختياريا, وا 

 الإيمان, كما سيتبين.

 المطلب الاول: الإيمان في اللغة: 
وغييره, وأصيل 1أأمن بهمزتين لُيِّنت الثانية. واشتقاقه من الأمن, كما فيي القياموس قال الجوهري: أصل آمن

 .2الأمن كما ذكر الراغب: طمأنينة النفس وزوال الخوف
قال الزمخشري في الكشاف: الإيمان إفعال من الأمن, ثم يقال آمنه إذا صدقه, وحقيقته آمنيه مين التكيذيب 

 . 3والمخالفة
ي للفظيية الإيمييان, أمييا معنيياه فييي اللغيية, فيياختلفوا فيييه علييى أقييوال, منهييا مييا ذكييره هييذا عيين الشييتقاق اللغييو 

ظهييار الخضييو , وقبييول الشييريعة« الفيروزأبييادي:  , ولعلييه لحييظ المعنييى الصييطلاحي أيضييا. 4هييو الثقيية, وا 
ومنهيييا الطمأنينييية والإقيييرار. لكييين أشيييهرها هيييو التصيييديق, قيييال الآلوسيييي: والإيميييان فيييي اللغييية التصيييديق أي 

 .5الإذعان لِحُكمِ المُخبِر وقَبولُه وجعله صادقا
 ويظهر من ابن منظور أنا له استعمالت مختلفة :  
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ي الإيمان : التصديق , ضده 4 0ي الإيمان ضد الكفر 3 0ي الأمانة ضد الخيانة 2.   ي الأمن ضد الخوف1
 .6التكذيب يقال آمن به قوم , وكذب به قوم

الثلاثي المجراد من مادة )) أمن (( يستعمل في )ضدا الخوف( كميا قيال سيبحانه والحصيلة من كلماتهم أنا 
, وأما المزيد منه فالمقرون بالباء أو اللام 7)) وليبدالناهم من بعد خوفهم أمناً يعبدونني ل يشركوا بي شيئاً ((

ه عييزا ميين قائييل : , وقوليي8ميين الرسييول بمييا أنييزل إليييه ميين ربييه((آيييأتي بمعنييى التصييديق كقولييه سييبحانه : )) 
 وأما المتعداي بنفسه فهو بمعنى ضدا أخاف. 9))وما أنت بمؤمن لنا((

ويرى الراغب أن هناك تعارضاً قد وقع في المعنى اللغوي لي)الأمن( في سورة النساء, آية }يُؤْمِنُيونَ بِالجِبْيتِ 
حيق اليذي يزييل الخيوف مين القليب, الشيء الوحيد الذي يمنح الطمأنينية ي فيي رأييه ي هيو ال وَالطَّاغُوتِ{؛ لأنا 

بينما تشير الآية إلى أن معنى )الجبت والطاغوت( هيو اليذي يمينح الأمين ويزييل الخيوف. فهيو يجييب عين 
؟ ويقيول: لفيظ )يؤمنيون( اسيتُعمل بعنيوان «يؤمنيون»السؤال المقدَّر: لماذا صيار الجبيت والطياغوت مفعيولً ليي

قييرار  الييذم؛ لأنييه ليييس ميين شييأن القلييب أن يطمييئن إلييى الباطييل, ووصَييفَ الإيمييان بيياق أنييه تحقيييق بالقلييب, وا 
 .10 باللسان, وعمل بحسب ذلك بالجوارح

ويفييرق السييبحاني بييين التصييديق والمعرفيية بقولييه: )والفييرق بييين التصييديق والمعرفيية واضييح , لأن فييي الأول 
ب والفيرق بينهميا سكون النفس وهو كسيبي اختيياري ييؤمر بيه ويثياب علييه , والمعرفية ربميا تحصيل بيلا كسي

ل يشييترط فيييه وراء التصييديق :  كييالفرق بييين الإيمييان والعلييم , فلييو كييان التصييديق ملازميياً للتسييليم فهييو , وا 
التسيليم , لقوليه سييبحانه : ) فيلا وربييك ل يؤمنيون حتيى يحكمييوك فيميا شييجر بيينهم ثيم ل يجييدوا فيي أنفسييهم 

هييو الواقييع فتكييون المعرفيية كسييبية والتصييديق  , وربمييا العكييس12..(11حرجيياً ممييا قضيييت ويسييلموا تسييليما ((
يحصييل بالضييرورة, فسييكون اليينفس تييارة يكييون فعييلا اختياريييا وأخييرى يكييون غييير اختييياري بييل يعييود إلييى مييا 

 سبب ذلك السكون.
 المطلب الثاني: الاتجاهات الكلامية في تحديد مفهوم الإيمان: 

تظهيير تعريفييات للإيمييان بشييكل مسييتقل وواضييح فييي العهييد الأول ميين الإسييلام, بييل كييان السييتعمال غييير  لييم
 منضبط في معنى محدد, ولم يكن ثمة اصطلاح على حدود واضحة لمعنى الإيمان.

, وقييال الأوزاعييي: )ل يسييتقيم الإيمييان إل 13قييال مجاهييد بيين جبيير أن الإيمييان: )قييول وعمييل يزيييد وييينقص( 
ول يسييتقيم الإيمييان والقييول إل بالعمييل,.., فميين آميين بلسييانه وعييرف بقلبييه وصييدق ذلييك بعملييه فييذلك بييالقول 

العروة الوثقى التي ل انفصام لها, ومن قال بلسيانه وليم يعيرف قلبيه وليم يصيدق بعمليه ليم يقبيل منيه, وكيان 
لإيمييان قييول وعمييل, , وقييال الشيافعي: )ا15, وقييال مالييك: )الإيمييان قيول وعمييل(14فيي الآخييرة ميين الخاسيرين(

, وقال أحميد بين حنبيل: )أجميع تسيعون رجيلا مين التيابعين وأئمية المسيلمين وأئمية السيلف 16يزيد وينقص..(
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الإيمييان قيييول  -فيييذكر أمييورا منهييا-وفقهيياء الأمصييار علييى أن السيينة التيييي تييوفي عنهييا رسييول اق )ص(.. 
مان وأنه قول وعمل والملاحظ التأكيد , وهذه بجملتها ملامح عامة عن مفهوم الإي17وعمل, يزيد وينقص..(

على دخول العمل في الإيمان لكونه يمييزهم عميا تيذهب إلييه المرجئية مين انفصيال العميل عين الإيميان, أو 
أن التأكيييد علييى دخييول العمييل جيياء ميين قبيييل ذكيير ملازمييات الإيمييان ميين قييول وعمييل لأجييل بيييان الإيمييان 

قصييود بييه بيييان حقيقيية الإيمييان بمييا هييو إيمييان, كواقييع نفسييي الحقيقييي الكامييل, وهييو يختلييف فيمييا لييو كييان الم
 داخلي.

في تحديد مفهوم  عداةوقد بدأ الختلاف الحقيقي عند التجاهات الكلامية, فللفرق والمذاهب الكلامية آراء  
الإيمييييان, وبحسييييب اسييييتقراء واف تبييييين أن معظييييم علميييياء الكييييلام المسييييلمين يتفقييييون علييييى أن الإيمييييان هييييو 

ا هيو مفياد دللتيه اللغويية, إل أنهيم اختلفيوا فيي ميدلول التصيديق مين جهية, وفيميا يضياف إليى التصديق كمي
التصديق من قول وعمل من جهة ثانية, كذلك اختلفوا فيما ينعقد علييه الإيميان, وسيوف ييتم عيرض آرائهيم 

 بالإجمال حول مفهوم الإيمان.
 رأي المعتزلة 

بجميع الطاعيات فرضيها ونفلهيا, فقيال بعيض: الإيميان هيو جمييع  فالمعتزلة يرون أن الإيمان يتجلى بالقيام
ن الكبييائر  ن المعاصيي ضييربان: منهيا مييا هيو صيغائر, ومنهييا ميا هييو كبيائر. وا  الطاعيات فرضيها ونفلهييا. وا 

الييخ..., والقائييل بهييذا القييول هييم أصييحاب أبييي … علييى ضييربين, منهييا مييا هييو كفيير, ومنهييا مييا ليييس بكفيير 
: الإيميان جمييع الطاعيات فرضيها ونفلهيا, والإيميان عليى ضيربين, إيميان بياق, الهذيل, وقال هشام الفوطي

يمان ق, ول يقال إنه إيمان باق,  وقال عباد بن سليمان: " الإيمان هو جميع ما أمر اق سبحانه به من  وا 
ك شيي  منيه الفرض وما رغب فيه من النفل, والإيمان عليى وجهيين: إيميان بياق وهيو ميا كيان تاركيه أو تيار 

 18كافراً كالملة,والتوحيد, والإيمان ق إذا تركه تارك لم يكفر.
 رأي الأشاعرة: 

وللأشعري قولن: أولهما أن الإيمان قول وعمل, وثانيهما هو أن الإيمان مجرد المعرفة بياق, وهيو الموافيق 
 19لقول المرجئة, ويعود هذا الى المراحل العتيادية التي مر بها الأشعري.

: )الإيمان هو التصديق بالجنان, وأميا القيول باللسيان والعميل نقل عنه الشهرستاني قول اكثر تفصيلا بأنا وي
بالأركان ففروعه, فمن صدق بالقلب, أي أقر بوحدانية اق تعالى, واعترف بالرسل تصديقا لهم فيما جاءوا 

اجيييا, ول يخيير  ميين الإيمييان إل بييه ميين عنييد اق صييح إيمانييه, حتييى لييو مييات عليييه فييي الحييال كييان مؤمنييا ن
 ,20بإنكار شيء من ذلك(



 س والعشرونمجلة كلية الفقه / العدد الساد
 

    (955    ) 

 رأي الخوارج:  
يرى الخوار  أن حقيقة الإيمان هو المعرفة بالقلب والإقرار باللسان والعمل بكل ما جاء به الشر , فالإيمان 

ميا فيي عندهم ل يتحقق  بالقول والعميل بيأوامر الشير  ونواهييه, وهيو ميال طرييق لنيا سيواه للاسيتدلل عليى 
قرارة نفسه من تصديق, أي أن الإيمان ل يتجزأ فإما أن يأتي بيه الشيخص كياملا, وحينئيذ يسيمى مؤمنيا أو 

 . 21ينقص منه بعض الأعمال فيخر  عن الإيمان
 الماتريدية 

الإيميييان هيييو  إليييى أنا  -وعليييى رأسيييهم أبيييو منصيييور الماترييييدي -وذهيييب جمهيييور المحققيييين مييين الماتريديييية 
 . 22التصديق بالقلب فقط وذهب بعضهم إلى أنه التصديق بالقلب والإقرار باللسان

بييي منصييور الماتريييدي أن الإيمييان هييو التصييديق, وأن قييول اللسييان شييرط لإجييراء الأحكييام أوالمحكييي عيين 
 الدنيوية فقط, وأن الإيمان ل يزيد ول ينقص, ول يستثنى فيه.

بت بأدلة القرآن وما عليه أهل الإيمان, والذي جرى بيه مين اللسيان أن الإيميان هيو قال الماتريدي: )ثم قد ث
 . 23التصديق(

 ويجمع المرجئة القول بعدم دخول الأعمال في الإيمان, ويؤكدون على أن الإيمان في القلب دون الجوارح. 
قيال أبيو حنيفية : )الإيميان , و 24قال الباقلاني: )وأن يعلم أن الإيمان باق عزو وجل هو: التصديق بالقليب(

, وقال الجويني: )المرضي عندنا أن حقيقة الإيمان التصديق باق تعيالى فيالمؤمن 25هو الإقرار والتصديق(
باق من صدقه, ثم التصديق على التحقيق كلام النفس, ولكن ل يثبت إل مع العليم فإنيا أوضيحنا أن كيلام 

أن الإيميان هيو التصيديق صيريح اللغية وأصيل العربيية وهيذا  النفس يثبت على حسب العتقاد واليدليل عليى
, ويقول ابن حزم: )الإيمان هو جميع الطاعة فأي طاعة أطا  العبد بها ربيه 26ل ينكر فيحتا  إلى إثباته(

فهي إيمان وهيو بفعليه إياهيا ميؤمن وأي معصيية عصيى بهيا العبيد ربيه فليسيت إيمانيا فهيو بفعليه إياهيا غيير 
لطاعية شي  واحيد فمعنيى لييس مؤمنيا لييس مطيعيا ق تعيالى وليو كيان نفيي الإيميان هاهنيا مؤمن والإيمان وا

إيجابا للكفر لوجب قتل السيارق ومين ذكير معيه عليى اليردة هيذا ل يقوليه أحيد ول فعليه رسيول اق صيلى اق 
 , يتضيييح مييين قيييول ابييين حيييزم أن العميييل مقيييوم لمعنيييى الإيميييان, وهيييو قرييييب مميييا تيييذهب إلييييه27علييييه وسيييلم(

الخوار , ويقول ابن تيمية: )ومعلوم أن الإيمان هو الإقرار؛ ل مجرد التصديق, والإقرار ضمن قيول القليب 
, ويؤكد ابين تيميية عليى الإقيرار اليذي يقيع فيي الينفس 28الذي هو التصديق, وعمل القلب الذي هو النقياد(

 من دون إقرار. اً ما يكون تصديقل مجرد القول, بمعنى أن التصديق عنده مرحلة سابقة على الإقرار ورب
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 :  وعند اهل الحديث
قييال البغييوي: )اتفقييت الصييحابة والتييابعون فميين بعييدهم ميين علميياء السيينة علييى أن الأعمييال ميين الإيمييان.. 

 29وقالوا: إن الإيمان قول وعمل وعقيدة(.
عن الإمام البخاري قوله: لقيت أكثر من ألف رجل من العلماء بالأمصار فما رأيت أحداً  وروى اللالكائي  

 . 30منهم يختلف في أن الإيمان قول وعمل, يزيد وينقص
ول فرق بين قولهم: إن الإيمان قول وعمل, أو قول وعمل ونية, أوقول وعميل واعتقياد. فكيل ذليك مين بياب 

إن الإيمييييان قيييول وعميييل أراد قيييول القلييييب واللسيييان وعميييل القلييييب اخيييتلاف التنيييو , فمييين قييييال مييين السيييلف: 
 والجوارح. 

 ومن زاد العتقاد رأى لفظ القول ل يفهم منه إل القول الظاهر, أو خاف ذلك, فزاد العتقاد بالقلب. 
يفهم ومن قال: قول وعمل ونية, قال: القول يتناول العتقاد )قول القلب(, وقول اللسان, وأما العمل فقد ل 

 31منه النية )عمل القلب(, فزاد ذلك
خلاصة ما سبق من حقيقة الإيمان الشرعي أنها )مركبة من قول وعمل, والقول قسيمان: قيول القليب, وهيو 

 32العتقاد, وقول اللسان, وهو التكلم بكلمة الإسلام.
 .ة  في ضوء العرض السابق يمكن تصنيف أقوالهم على ثلاث

 يق والعتقاد فقط, وهو قول المرجئة وبعض الأشاعرة.الإيمان هو التصد نا إأول: 
 الإيمان هو القول والعمل بالفرو , وهو قول الخوار  والمعتزلة على اختلاف في التفاصيل. نا إثانيا: 

ثالثييا: الجمييع بييين الثلاثيية, وهييو مييا أثيير عيين شييراح الحييديث وأغلييب المتيياخرين ميين علميياء المسييلمين ضييمن 
م اخييتلاف فييي تلييك الثلاثيية, فميينهم ميين أضيياف القييول والعمييل كجييزء ميين حقيقيية التجيياه السييلفي, وفييي قييوله

 الإيمان, ومنهم من جعل القول كاشفا والعمل ناتجا ومكملا.
وقد ترتبت اثار مهمة على اضافة العمل في حقيقة اليمان, بحييث يعيد الإخيلال بالعميل إخيلال بالإيميان, 

 ة.ومنه ظهرت بوادر التكفير والإخرا  من المل
 المطلب الثالث: المراد بالتصديق في مفهوم الايمان:  

والملاحظ في كلامهم عن الإيمان أمران, الأول يُعنى بالإيمان الحقيقي الكامل, والذي مين ملازماتيه القيول 
والعمل الصالح.., والثاني ما يُعنى بحقيقة الإيميان الأوليي, وهيو ميا ييتم التركييز علييه كواقيع نفسيي يتشيكل 

 عناصر تتضمن الإرادة والختيار الداخلي, والمسؤول عنه الإنسان.من 
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ميين هييذه النقطييية تييتم ملاحظييية اللييبس والخييتلاط فيييي تحديييد مفهيييوم الإيمييان, فييبعض مييين تلييك التجاهيييات 
إن صييح -حاوليت التركييز علييى الإيميان الحقيقيي الكامييل, وبعيض آخير ركييز عليى حقيقية الإيمييان البسييط  

 ي النفس بادئ الأمر.الذي يحدث ف -التعبير
 : رابعا: أثر معنى التصديق في تحديد معنى الإيمان

إذا كييان جييوهر الإيمييان فييي اللغيية والصييطلاح  التصييديق بوصييفه القييدر المشييترك بييين مختلييف التجاهييات 
, أو هييو إدْراك 33والآراء فييإن التصييديق فييي الصييطلاح هييو إمييا أن تنسييب باختيييارك الصييدق إلييى المخبيير

, والقيييدر المشيييترك والمتييييقن أن فيييي 34مياييية بيييين المسيييند والْمُسْييينَد إلييييه, موجبيييةً كانيييت أو سيييالبة(النسيييبة الحك
, وكلاهمييا جييزء ميين العلييم بحسييب علييم المنطييق, إل أن الحكييم اً وحكميي اً , أو تصييور اً وحكميي اً التصييديق إدراكيي

والإقرار بالمدرَك, فإنه يكون مع التصور في العلم عندما يكون بمعنى الجزم, وأما إذا كان بمعنى الإذعان 
 حقيقة مستقلة عن حقيقة العلم, ذلك أن الإذعان كيف نفساني ل كيف ذهني.

لهيتيه وقدميه,   واختلف جواب أبي الحسين الأشيعري فيي معنيى التصيديق؛ فقيال ميرة: هيو المعرفية بوجيوده وا 
ويشيير فيي الأول  ,35وقال مرة أخرى: التصديق قيول فيي الينفس غيير أنيه يتضيمن المعرفية ول يصيح دونهيا

إلى المعرفة التي ل تتاح إلى كل الناس بل للخاصية مينهم, ويشيير فيي الثياني إليى أنيه قيول فيي الينفس أي 
ذعان.  فعل قلبي يتضمن معرفة من حيث أنه مركب من إدراك وا 

, وهو إشارة إليى المعنيى المنطقيي للتصيديق, عليى حيين يفصيل 36ويرى ابن حزم أن التصديق مجرد القطع
يد الثييياني القيييول بيييأن: ) ..التصيييديق مييين أقسيييام العليييم, وهيييو مييين الكيفييييات النفسيييانية ل مييين الأفعيييال الشيييه

الختيارية, لنا إذا تصورنا النسبة بين الشيئين وشككنا أنها بالإثبات أو النفي ثم أقيم البرهان على ثبوتها, 
ق والحكييم والإثبيات والإيقييا , نعييم فاليذي يحصييل لنييا هيو الإذعييان والقبييول لتليك النسييبة, وهييو معنيى التصييدي

تحصيل تلك الكيفيية يكيون بالختييار فيي مباشيرة الأسيباب وصيرف النظير ودفيع الموانيع ونحيو ذليك, وبهيذا 
العتبار يقع التكليف بالإيمان وكان هذا هو المراد بكونه سببا اختياريا , ول تكفيي المعرفية لأنهيا قيد يكيون 

. يظهيير ميين 37فيية النفسييية المكتسييبة بالختيييار تصييديقا, ول بييأس بييذلك(بييدون ذلييك نعييم يلييزم أن تكييون المعر 
كييلام الشييهيد الثيياني أن التصييديق معرفيية تسييتلزم إذعانييا, وهييو كيييف نفسيياني, وعليييه يمكيين القييول أن حقيقيية 

ذعان أو إقرار.   الإيمان تنطوي على إدراك وا 
 وتأسيسا على ما سبق يمكن افتراض فرضين في وصف حالة التصديق:

 الأول: أن يكون التصديق فعلا من الأفعال الإرادية.
 الثاني: أن يكون التصديق فعلا من الأفعال غير الإرادية.
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أما الأول, فإن المراد بالتصديق هو من قبييل تصيديق المخبير بمطابقية خبيره للواقيع مين عيدمها, فيلا يمكين 
نميا يكيون مرهونيا بطبيعية ال خبير, فحتيى أصيدق أي خبير فعليى مسيتوى والحال هذه أن يكون فعلا إراديا, وا 

الحالة النفسية ل يمكن التحكم بإرادتي واختياري بين تصديق الخبر أو نفيه, بل يعتمد الحكم على مطابقية 
 الخبر ومدى تصوري له.

ن كييان المييراد ميين التصييديق الإقييرار والإذعييان بمضييمون الخبيير كمييا هييو رأي بعييض العلميياء, فييالواقع أن  وا 
لتصديق من الناحية اللغوية والصطلاحية, كذلك هو مرحلة لحقة على التصديق, فغالبا ما الإقرار غير ا

يتم تصديق بعض الأخبار ومن ثم ل يتم الإقرار لها, ومقابلتها بالإنكيار, وهيو ميا يتوافيق ميع قوليه تعيالى: 
وهيو اليقيين ومقابلتيه  ))وجحدوا بها واستيقنتها أنفسهم((, فالآية تقرر حصيول حالية التصيديق بيأعلى مراتبيه

 بالنكران والجحود وهو ما يقابل الإقرار والإذعان.
وبناء علييه  تتضيح أهميية الفيرض الثياني, وهيو أن التصيديق فعيل غيير إرادي, وهيو لييس ميدلول تاميا للفيظ 

الحجية الباطنية  -أي التصيديق –الإيمان, بل هو حالية نفسيية يتهييأ مين خلالهيا الإنسيان لكيي ييؤمن, وهيو 
ي تحييتم علييى الإنسييان الإقييرار والإذعييان النفسييي وميين ثييم القييولي والعملييي, بمعنييى أن التصييديق عنصيير التيي

موضوعي في نفس الإنسان يحصل من طبيعة الخبر أو الرسالة ومن ثم يتخيير الإنسيان بيين إرادة الإقيرار 
كفير, فالإيميان والحييال والإذعيان أو عيدم إرادتهميا, وهيو مفصيل المسيؤولية الإنسيانية فيي اختييار الإيميان وال

 هذه يمر بمرحلتين: 
 اً أو عالميي نبييي   أو وصييي اً الأولييى: مرحليية التصييديق, وهييذه المرحليية مرهونيية بتبليييك المرسييل سييواء كييان نبييي

 .اً مبلغ
الثياني: مرحليية الإقيرار, وهييي تميام الإيمييان, ويبيدأ هييذا الإقييرار بإذعيان نفسييي ثيم يظهيير عليى القييول ويتييرجم 

 بالأعمال.
ذا رؤييتهم للتصيديق مين حييث هيو فعيل قلبيي اختيياري,  كان جل العلماء يفسرون الإيمان بالتصيديق فيإنا  وا 

 لذلك نجد استدراكهم على معناه وذكر الإقرار والإذعان في ضمنه.
فييي ضييوء هيييذا التحليييل يمكيين أن يصيييا  مفهييوم الإيمييان عليييى أسيياس اعتبييار الإرادة الإنسيييانية فييي تحقيييق 

 عد الإيمان فعلا اختياريا, تترتب عليه مسؤولية إنسانية تستتبع الثواب والعقاب.الإيمان, ويمكن أن يُ 
يقييول الطباطبييائي: )الإيمييان بالشيييء ليييس مجييرد العلييم الحاصييل بييه.. فمجييرد العلييم بالشيييء و الجييزم بكونييه 

قليب حقا ل يكفي في حصول الإيمان و اتصاف من حصل له به, بل ل بد من اللتزام بمقتضاه و عقد ال
على مؤداه بحيث يترتب عليه آثاره العمليية و ليو فيي الجملية, فاليذي حصيل ليه العليم بيأن اق تعيالى إليه ل 
إله غيره فالتزم بمقتضاه و هو عبوديته و عبادته وحده كان مؤمنا و لو علم به و لم يلتزم فليم ييأت بشييء 
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لطباطبييائي علييى عييدم كفاييية العلييم فييي ميين الأعمييال المظهييرة للعبودييية كييان عالمييا و ليييس بمييؤمن(. يؤكييد ا
الإيمييان, كييذلك عييدم كفاييية الجييزم, إل أن هييذا الجييزم إذا كييان مصييحوبا بييالإقرار النفسييي والإذعييان القلبييي 
فسوف يكون شيئا آخرا غير العلم, ويكمل الطباطبائي قوله: )و من هنا يظهر بطلان ما قيل: إن الإيميان 

مر أن العلم ربميا يجيامع الكفير, و مين هنيا يظهير أيضيا بطيلان ميا هو مجرد العلم و التصديق و ذلك لما 
قيل: إن الإيمان هو العمل, و ذلك لأن العمل يجامع النفياق فالمنيافق ليه عميل و ربميا كيان ممين ظهير ليه 

, موضيحا نفييه لمين ييرى مجيرد العليم والتصيديق ولمين 38الحق ظهيورا علمييا و ل إيميان ليه عليى أي حيال(
ثييم يؤكييد علييى أن )الإيمييان هييو العلييم بالشيييء مييع اللتييزام بييه بحيييث يترتييب عليييه آثيياره يييرى مجييرد العمييل, 

العملية, و كل من العلم و اللتزام مما يزداد و ينقص و يشتد و يضعف كان الإيمان المؤلف منهميا قيابلا 
ل يشيك  للزيادة و النقيصة و الشدة و الضعف فاختلاف المراتيب و تفياوت اليدرجات مين الضيروريات التيي

, والملاحيييظ أن فيييي كلاميييه عيييدم وجيييود الإقيييرار النفسيييي بيييين مرحلييية التصيييديق ومرحلييية العميييل 39فيهيييا قيييط(
واللتزام, وهو ما نروم التأكيد عليه, مع أنه أكد على العلم, والعلم جزء مين حقيقية الإيميان, واليذين يقوليون 

ر, فإميا أن تكيون حقيقية الإيميان مركبية بأن الإيمان تصديق يسلمون بأن التصديق يتكيون مين العليم والإقيرا
مييين التصيييديق والإقيييرار, أو تكيييون مركبييية مييين التصيييديق اليييذي ينحيييل إليييى عليييم والإقيييرار, وميييرد ذليييك إليييى 
اعتبارات الذهن, والنتيجة واحدة, غاية الأمر أن المهم أن يتم اعتبار الإقرار والإذعان القلبي ضمن حقيقة 

يتم التغافل عن عنصر الإرادة والختيار الإنساني حتى على المسيتوى  الإيمان وهو الواقع بالفعل, حتى ل
ل لأصبح الكافر معذورا مع كون الإيمان حالة نفسية غير إرادية.   النفسي, وا 

 
 المبحث الثاني: محققات الإيمان: 

ضييوء تجيياذب الفهييم فييي تحديييد ماهييية الإيمييان سييوف يتضييح اخييتلاف الفهييم فييي تحديييد مييا يتحقييق بييه  وفييي
 الإيمان, ومن خلال الآتي: 

 المطلب الأول: النطق بالشهادتين: 
ن كانيت  يتفق علماء المسلمين قاطبة على أن النطق بالشيهادتين كيان مين علاميات اعتنياق اليدين, وهيي وا 

منطقييا وواقعيييا لأجيل فيرز الميؤمنين عين الكييافرين,  ن الناحييية العمليية تعيد إجيراءً علامية ظاهريية إل أنهيا مي
نما   يستتبع إجراءات أخرى. أولي فرزعلى أن هذا الفرز لدى بعض التجاهات ليس حاسما أو نهائيا, وا 

بواب ابن منده فيي كتابيه الإيميان
م ويحيرم )ذكير ميا ييدل عليى أن قيول ل إليه إل اق يوجيب اسيم الإسيلا (40)

ميال قائلهيا ودمييه, وذكير فيييه حيديث المقييداد رضيي اق عنيه, قييال: قليت يييا رسيول اق أرأيييت إن اختلفيت أنييا 
ورجيل مين المشيركين ضييربتين فقطيع ييدي, فلمييا هوييت إلييه لأضيربه قييال: ل إليه إل اق, أأقتليه؟ أم أدعييه؟ 
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 –صييلى اق عليييه وسييلم –دييين الرسييول , وقييال ابيين تيمييية: )وقييد علييم بالضييطرار ميين (41)قييال: "بييل دعييه"
واتفقيييت علييييه الأمييية, أن أصيييل الإسيييلام, وأول ميييا ييييؤمر بيييه الخليييق: شيييهادة أن ل إليييه إل اق, وأن محميييداً 

ويقول   (42)…(رسول اق, فبذلك يصير الكافر مسلماً والعدو ولياً, والمباح دمه وماله: معصوم الدم والمال 
وقييال  ابيين رجييب الحنبلييي: )وميين (43)…(ي الظيياهر يثبييت بالشييهادتين وحكييم الإسييلام فيي)…ابيين الصييلاح: 

كان يقبل من كل من جاءه يريد الدخول في الإسلام  –صلى اق عليه وسلم  –المعلوم بالضرورة أن النبي 
 (44) الشهادتين فقط, ويعصم دمه بذلك ويجعله مسلماً(

متبعييا يقتضيييه الواقييع الإنسيياني,  نييه كييان إجييراءً إن مجييرد النطييق  ليييس كافيييا لتحقييق الإيمييان الييواقعي, إل أ 
 الذي يستلزم أن نعامل الناس على وفق الظاهر, إذ يتحقق اليمان الظاهري بنطق الشهادتين.

فالنطق بالشيهادتين إميا أن يكيون باللسيان فقيط أو يجتميع معيه التصيديق القلبيي, والأول يكيون كافييا, بحكيم 
أخبرنيي عين الإسيلام موثقة سماعة: ))قال: قلت لأبيي عبيد اق) (:  العتماد على الظاهر, وكما روي في

والإيميان أهميا مختلفييان؟ فقيال : إن الإيميان يشييارك الإسيلام, والإسيلام ل يشييارك الإيميان, فقليت: فصييفهما 
 لي, فقال: الإسلام شهادة أن ل إله إل اق والتصديق برسول اق صيلى اق علييه وآليه, وبيه حقنيت اليدماء,
وعلييييه جيييرت المنييياكح, وعليييى ظييياهره جماعييية النييياس, والإيميييان الهيييدى, وميييا يثبيييت فيييي القليييوب مييين صيييفة 

الإيميييان يشيييارك الإسيييلام فيييي  نا أالإسيييلام, وميييا ظهييير مييين العميييل بيييه, والإيميييان أرفيييع مييين الإسيييلام بدرجييية, 
ن اجتمعيييا فيييي القيييول والصيييفة(. وروييييت هيييذ ه الروايييية الظييياهر والإسيييلام ل يشيييارك الإيميييان فيييي البييياطن وا 

  .46, والفضيل بن يسار45بمضامين قريبة وبطرق كثيرة, رواها حمران بن أعين
يتضح جليا في هذا الرواية كفاية الإقرار اللساني, ميع أنهيا تشيير إليى الإقيرار بالوحدانيية والنبيوة, وميع ذليك 

ة, وسيتتم محاولية فقد أضاف لها  علماء الكلام  أصول أخرى من خلال السيتنباط والفهيم للنصيوص الدينيي
التوفيق بين مضمون النطق بالشهادتين والقدر المتيقن من أصول الدين الأساسية, لأن ثمة أصول مناقش 

 فيها من حيث دخالتها في تحقق الإيمان البسيط. 
ن صييح ميين الناحييية 47وثميية قييول بييأن الإقييرار بالشييهادتين ل يكفييي دون البينيية  فهييو مجييرد إعييلان , وهييو وا 

ه مجيرد إعييلان إل أن ذليك ل يسييتدعي البينية حتييى يحقين دمييه, وهيذا القييول مخيالف للمسييتفاد ناييإ الواقعيية إذ
, فضييلا عيين قولييه 48مين قييول رسييول اق )ص(: )أمييرت أن أقاتيل النيياس حتييى يشييهدوا أن ل إليه إل اق ..(

تَبَيَّنُيوا وَلَ تَقُوليُوا لِمَينْ أَلْقيَى إِليَيْكُمُ السَّيلَامَ لَسْيتَ مُؤْمِنًيا تعالى: ))يَا أَيُّهَا الَّذِينَ آَمَنُوا إِذَا ضَرَبْتُمْ فِي سَبِيلِ اللَّهِ فَ 
ليَيْكُمْ فَتَبَيَّنُيوا إِنَّ اللَّيهَ كَيانَ تَبْتَغُونَ عَرَضَ الْحَيَاةِ الدُّنْيَا فَعِنْيدَ اللَّيهِ مَغَيانِمُ كَثِييرَةذ كَيذَلِكَ كُنْيتُمْ مِينْ قَبْيلُ فَمَينَّ اللَّيهُ عَ 

(, والسييلام بمعنييى الستسييلام وقيييل هييو بمعنييى الإسييلام أي ل تقولييوا لميين 94تَعْمَليُيونَ خَبِيييرًا(( )النسيياء  بِمَييا
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ألقيى إليييكم الإسيلام أي كلميية الشيهادة لسييت مؤمنيا, وقيييل هيي بمعنييى التسيليم الييذي هيو التحييية, وفيهيا نهييي 
 .49للمسلمين عن إهمال ما يجيء به الكافر من إعلان إسلامه

يقييول ابيين محمييد عبييد الوهيياب: )ول ريييب أنييه لييو قالهييا أحييد ميين المشييركين ونطييق أيضيياً بشييهادة أن كييذلك 
محمداً رسول اللَّه, ولم يعرف معنى الِإله ول معنى الرسول وصلى وصام وحج, ول يدري ميا ذليك, إل أنيه 

, ولم ييرد عين 50م إِسلامه(رأى الناس يفعلونه فتابعهم, ولم يفعل شيئاً من الشرك, فإِنه ل يشك أحد في عد
النبي )ص( أن العلم مشروط في أداء النطق بالشهادة حتى ولو كان علما إجمالييا, وهيو كيلام بحاجية إليى 

وهيو صييحيح , 51دلييل, وقيد اشيتهر القييول بيأن النطيق بالشييهادتين لبيد أن يكيون مصيحوبا بيياللتزام بلوازمهيا
الأعم أو الإسلام الظاهري فلا يمكن اشتراط العمل واللتزام ما الإيمان بالمعنى أبالنسبة للإيمان الواقعي , 

بمضمون الشهادة, ومع عدم التزام من نطق الشهادتين يبقيى مسيلما ل مؤمنيا كميا هيو مشيهور ليدى علمياء 
 المسلمين, أما أن يرجع كافرا وتترتب عليه أحكام الكفر فهذا مما لم يعرف عن الإسلام في بادئ عهده.

جاءت ضمن دعيوات متيأخرة تبنتهيا الحركيات الجهاديية أبعيدت عمليية اعتنياق اليدين عين  إن هذه الضابطة
مسارها الطبيعي إلى حالة من التشدد في قبول تدين الإنسان, ففي قوله تعالى: ))إِذَا جَاءَكَ الْمُنَافِقُونَ قَالُوا 

(, نلاحييظ 1لُهُ وَاللَّييهُ يَشْييهَدُ إِنَّ الْمُنَييافِقِينَ لَكَيياذِبُون(( المنييافقون: نَشْييهَدُ إِنَّييكَ لَرَسُييولُ اللَّييهِ وَاللَّييهُ يَعْليَيمُ إِنَّييكَ لَرَسُييو 
خيراجهم  عملية قبول لفئية ليم تيؤمن سيوى باللسيان, والنبيي )ص( ميع علميه بهيم ليم يصيدر حكميا بتكفييرهم وا 

حييال فييي عيين المليية مييع أنهييم عنييد اق كفييار, إل أن النبييي )ص( لييم يرتييب أثييرا وضييعيا بحقهييم, كمييا هييو ال
المرتييد, وعلييى هييذا الأسيياس تكييون الشييهادة وسيييلة للييدخول الظيياهري للييدين, وبهييا تحقيين الييدماء, أمييا علييى 
مستوى الإيمان الحقيقي الذي ينجي الإنسان عند اق فهذا مما اتفق عليه علماء الإسلام من حيث محورية 

 العمل والإخلاص.., في قبول الإيمان.
 حقق الإيمان به من الأصول الدينية: المطلب الثاني: مقدار ما يت 

يعييد تبنييي الأصييول الدينييية أس التييدين, وميين دونييه ل يتحقييق الإيمييان, تلييك الأصييول لييم تكيين علييى قييراءة 
واحدة, ولم يتم حسمها معرفييا, بيل كيان لكيل اتجياه منحياه الخياص فيي تكيوين أصيوله الدينيية, ومعنيى ذليك 

كييان قييد خضييع إلييى عملييية الفهييم المتغيييرة التييي يطغييى عليهييا أن تشييكل الأصييول الدينييية أو أصييول الإيمييان 
الطابع البشري أكثر مما هي منتج إلهي, وعند تتبع التراث الكلامي نجد أن ثمة أصول دينيية متفيق عليهيا 

 عند الجميع في حين يختلفون في بقية الأصول اختلافا لفتا للنظر.
وحييييد, والنبيييوة, والمعييياد(, عليييى أنهيييم يختلفيييون فيييي ومييا يكييياد يجميييع علييييه المسيييلمون فيييي عقائيييدهم هييو: )الت

مضامين هذه الثلاثة وتفاصييلها, فليم يتضيح مينهم مقيدار ميا يتحقيق بيه الإيميان بالتوحييد كيذلك فيميا يتعليق 
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النبوة والمعاد, أما على نحو الإجمال فيتفقون على وجوب التوحيد ق تعالى ووجوب تصيديق نبييه وتطبييق 
 صديق البعث والمعاد.تعاليم رسالته ووجوب ت

 ول: مقدار ما يجب الإقرار به في التوحيد:الفرع الأ 
تختلف بحسب تعدد مراتيب حقيقية التوحييد, وأنهيا تختليف بحسيب اخيتلاف الميذاهب  عدةإن للتوحيد معاني 

 والمدارس الإسلامية فمن معاني الوحدة:
 هناك وحدة عددية بمعنى أنه ل ثاني له. .1
, اً وأخييرى مقييداري اً البسيياطة وأنييه غييير مركييب, وهييذا التركيييب تييارة يكييون عقليييوهنيياك وحييدة بمعنييى  .2

 .اً وثالثة خارجي
 وهناك وحدة بحسب اصطلاح الحكماء والعرفاء تسمى الوحدة الحقة الحقيقية. .3

 ومن مراتب التوحيد:
 التوحيد الذاتي. .1
 التوحيد الصفاتي. .2
 التوحيد الفعالي. .3

ضييرورة وركنييية التوحيييد فييي الإسييلام, فهييل كييل هييذه الأمييور تييدخل فييي وميين هنييا يييأتي السييؤال مييا هييي دائييرة 
هو الضروري فقط وتبقى كل  –وأن اق واحد ل شريك له  –دائرة الضرورة, أو أن أصل العتقاد بالتوحيد 

إجابية وافيية أجيد في حدود تتبعيي ليم  ؟التفريعات الأخرى المذكورة في التوحيد, خارجة عن إطار الضروري
 خصوص, سوى أن ما تذهب إليه التجاهات السلفية وسيأتي تفصيلها لحقا.بهذا ال

ويبدو أن أصل العتقياد بالتوحييد عليى نحيو الإجميال فقيط هيو الميأخوذ فيي تحقيق الإسيلام الظياهري, وهيو 
القدر المتيقن فعلا من ظاهر الأدلة, فلا يشترط في الدخول في الإسيلام أكثير مين الإقيرار بكيون اق واحيدا 

 شريك له, أما العتقاد بكون وحدته عددية أو غير عددية, حقه حقيقية أو ليس كيذلك, فيلا يشيترط ذليك ل
فييي الييدخول فييي الإسييلام, وكييذلك قضييية توحيييده صييفاتياً وذاتييياً وأفعالييياً فييإن كييل هييذه الأمييور ل تييدخل فييي 

ل ليو اشيترط ذليك فلازميه الحكيم بكفير وعيدم إسيلام أغ ليب المسيلمين سييما مين كيان مناط تحقق الإسلام, وا 
فييي الصييدر الأول, لعييدم مجيييء هييذه القضييايا علييى بييالهم فضييلًا عيين العتقيياد بهييا, مضييافاً إلييى ذلييك أن 

 الروايات والسيرة القطعية من الرسول )ص( لم تعتبر في الدخول في الإسلام مثل هذه التفريعات.
ا يييؤمن بييه الإنسييان ميين العقائييد يعييد ميين وثميية مييا تجييدر الإشييارة إليييه فييي مطلييب مسييتقل, وهييو أن مقييدار ميي

المسيييائل النسيييبية التيييي تخضيييع لعواميييل الزميييان والمكيييان, وسييييأتي تفصييييلها فيييي مطليييب لحيييق, إل أن مييين 
الضروري تحديد مفهوم الشرك, إذ يمثل المفهوم المقابل للتوحييد, بميا أن للشيرك مراتيب ودرجيات كيان لبيد 
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توحيييد بشييكل صييريح, بحيييث ل يكييون معييه أدنييى شييك  بتحقييق ميين تحديييد الشييرك الييذي يييؤدي إلييى إنكييار ال
 الكفر المخر  عن الدين.

 الفرع الثاني: مقدار ما يجب الايمان به في النبوة: )التصديق بالرسالة( : 
مما ل شكا فيه أنيه ل يجيب الإيميان التفصييلي بالرسيالة, بمعنيى: أنيه ل بيد أن يعليم الإنسيان بكيل ميا جياء 

صييول وفييرو , ثييم يعتقييد بهييا, فييإن هييذا أشييبه بييالتكليف بمييا ل يُطيياق, إذ ميين أفييي الشييريعة الإسييلامية ميين ا
التفريعييات التييي تصييعب معرفتهييا  المعلييوم أن تعيياليم الييدين الإسييلامي كثيييرة جييداً ومتشييعبة وفيييه الكثييير ميين

 على عامة المسلمين, وعليه لبد من أن يكون الإيمان بالرسالة على نحو الإجمال.
 ويوجد اتجاهان في تحديد الإجمال:

أن يكيون الميراد الإيمييان بالرسيالة فييي حيدود مييا يعليم اشيتمال الرسييالة علييه ميين أحكيام, أو أن يكييون  الأول:
فيما هو أوسع من ذلك حيث يشمل حتيى الأميور المظنيون فيهيا والمحتميل اشيتمال  المراد الإيمان بالرسالة,

 الرسالة عليها,  يقول السيد الشهيد الصدر:
)إن من آمن بالمرسل والرسول, والتزم إجمالً بالرسالة فهو مسلم حقيقة, ونريد بالتزامه الإجمالي بالرسيالة: 

ال الرسالة عليه فهو حيق إذا كانيت الرسيالة مشيتملة علييه إيمانه بان كل ما يحتمل أو يظن أو يقطع باشتم
حقاً, أي الإيمان بهذه القضيية الشيرطية فيي حيدود الأشيياء التيي يحتميل أو يعتقيد فيي نفيس الوقيت باشيتمال 
الرسييالة عليهييا, فميين يييرى بطييلان شيييء مييا ويحتمييل أو يعتقييد فييي نفييس الوقييت باشييتمال الرسييالة عليييه فهييذا 

يحتمييل فعيييلًا بطييلان الرسييالة, وأمييا ميين يييرى بطيييلان حسيين الظلييم حتييى لييو حسييينته يعنييي أنييه علييى الأقييل 
 .52الشريعة, وهو قاطع في نفس الوقت بعدم تحسين الشريعة له, فهو مؤمن فعلًا بالشريعة( 

ليييم يُقييير بكييون الرسيييول )ص( نبيييياً مرسيييلًا ميين قبيييل اق تعيييالى لهدايييية البشيير وكونيييه مفتيييرض الطاعييية  وميين
 عليهم, فهو غير مقرا برسالته ونبوته, وعليه يحكم بكفره.

ولكن هل يشترط لكي يكون الإنسان مسلماً ومقراً بالرسالة, أن يقيرا وييؤمن بيأمور أخيرى, إذ تكيون ميأخوذة 
 سالة:في حد الإقرار بالر 

 من قبيل الإقرار والإيمان بعصمة النبي الرسول )ص(.
 من قبيل كونه خاتم الأنبياء والمرسلين.

ميين قبييييل كونيييه واسييطة فيييي الفييييض, وأن لييه الوليييية التكوينيييية والتشييريعية, والعليييم بالغييييب ومييا شييياكل هيييذه 
 الأمور من مقاماته العالية.

بكونه نبياً ورسولً مبعوثاً من قبل اق تعيالى, وأنيه مفتيرض  أو ل يشترط ذلك, ويكفي مجرد الإقرار الثاني:
 الطاعة.
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وعنييد الشييهيد الثيياني الصييحيح: هييو الثيياني, فييإن الأدليية القرآنييية والروائييية المتقدميية لييم تأخييذ أكثيير ميين ذلييك, 
مضافاً إلى سيرة الرسول )ص( في الصدر الأول على قبول إسيلام النياس بمجيرد شيهادتهم الشيهادتين, ميع 
أن أغلبهم لم يكن ملتفتاً إلى تلك التفريعات, وفيما يأتي نص الشهيد الثاني موضحا لهذا القدر من الإيمان 

 بقوله: 
ن كيان قيادراً  )وليس بعيداً أن يكون التصديق الإجمالي بجميع ميا جياء بيه ) (كافيياً فيي تحقيق الإيميان , وا 

جيياء بييه ميين الشييرايع للعمييل بييه, وأمييا تفصيييل مييا علييى العلييم بييذلك تفصيييلًا , نعييم, يجييب العلييم بتفاصيييل مييا 
أخبيير بييه ميين أحييوال المبييدأ والمعيياد, كييالتكليف بالعبييادات, والسييؤال فييي القبيير وعذابييه, والمعيياد الجسييماني, 
والحسيياب, والصييراط, والجنيية, النييار, والميييزان, وتطيياير الكتييب, ممييا ثبييت مجيئييه بييه تييواتراً, فهييل التصييديق 

الإيمييان؟ صييراح باعتبيياره جمييع ميين العلميياء, والظيياهر أن التصييديق بييه إجمييالً  بتفاصيييله معتبييرة فييي تحقييق
كافٍ, بمعنى أن المكلف لو اعتقد أحقية كل ما أخبر به ) ( بحيث كلما ثبت عنده جزئي منهيا صيداق بيه 
ن ليم يطليع عليى تفصييل تليك الجزئييات بعيد, ويؤييد ذليك أن أكثير النياس فيي الصيدر  تفصيلًا كان مؤمنياً وا 

ول لم يكونيوا عيالمين بهيذه التفاصييل فيي الأول, بيل كيانوا يطلعيون عليهيا وقتياً فوقتياً ميع الحكيم بإيميانهم الأ
في كل وقت من حين التصديق بالوحدانية والرسالة, بل هذا حال أكثر الناس في جميع العصار كما هو 

مية العزييز الحكييم, نعيم, العليم المشاهد, فلو اعتبرناه لزم خرو  أكثر أهيل الإيميان عنيه, وهيو بعييد عين حك
بييذلك ل ريييب أنييه ميين مكمييلات الإيمييان, وقييد يجييب العلييم بييه محافظيية علييى صيييانة الشييريعة عيين النسيييان, 
دخيال ميا لييس مين اليدين فييه, فهيذا سيبب آخير لخروجيه, ل لتوقايف الإيميان  وتباعيداً عين شيبه المضيلاين, وا 

صيديق بعصيمته وطهارتيه وختميه الأنبيياء؛ بمعنيى: ل عليه, وهو ظاهر, وهل يعتبير فيي تحقيق الإيميان الت
نبيا بعده, وغير ذلك من أحكام النبوات وشرائطها؟ يظهر من كلام بعض العلماء ذلك, حيث ذكر أن مين 

 .53جهل شيئاً من ذلك خر  عن الإيمان, ويحتمل الإكتفاء بما ذكرناه من التصديق بها إجمالً(
 : ويلاحظ في كلام الشهيد الثاني أمور

أنييه يعييي الجانييب النسييبي فييي تحقييق الإيمييان, فهييو يختلييف ميين شييخص إلييى آخيير, كمييا فييي قولييه:  -
ن كييان قييادراً علييى العلييم بييذلك تفصيييلًا , نعييم, يجييب العلييم بتفاصيييل مييا جيياء بييه ميين الشييرايع للعمييل  )..وا 

 به..(.
 أنه اعتمد على سيرة المتشرعة مما كان عليه الناس في عصر الرسول )ص(. -
كمة اق وعدله معييارا لقبيول تليك المسيألة, بيأن ليو كليف النياس بالإيميان تفصييلا لخير  أنه جعل ح -

 الكثير منهم عن الدين.
 أنه لحظ أن العلم بتلك التفاصيل تعد من مكملات الإيمان. -
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وعليه يكون الإيمان بالرسالة إجمال هيو المطليوب فيي تحقيق الإيميان, والتصيديق بالرسيالة مين حييث كونيه 
يعد من الأمور المحققة للإيمان, فالتصديق الإجمالي يتضيمن التصيديق ببقيية الأصيول إجميال أو تصديقا 

 تفصيلا, من منطلق أن تصديق النبي )ص( عبارة عن تصديق مضمون ما جاء به من مضامين إيمانية. 
مكيين أن يمثييل ول يسييع المبحييث تنيياول بقييية الأصييول الدينييية المختلييف فيهييا والكتفيياء بالأصييلين السييابقين ي

 عينية مما تناوله التراث بشأن مسائل الإيمان والكفر.
 المطلب الثالث: نسبية متعلقات الإيمان

يفترض القيول بنسيبية متعلقيات الإيميان أن ميا يجيب الإيميان بيه خاضيع لظيروف الزميان والمكيان مين جهية 
المستفادة من القيرآن  سيةولمستوى إدراك الشخص )المؤمن( من جهة أخرى, بمعنى أن تلك الأصول الأسا

الكريم والسنة الشريفة تارة يتم الإيمان بها على نحو الإجمال, وأخرى على نحو التفصيل, كتوحيده سبحانه 
والحشر يوم المعاد ووجوب الصلاة والزكاة, وقسم آخر معلوم بالإجمال وهو موجود بين ثنايا الكتاب وسنة 

ماء من الإيمان بما علم تفصيلًا بالتفصيل, وبما عليم إجميالً النبي الأكرم, ول محيص عند الكثير من العل
, وكما يقول التفتازاني : )هو تصديق النبي فيما علم مجيئه به بالضرورة أي فيما اشيتهر كونيه 54بالإجمال

من الدين بحيث يعلمه من غير افتقار إلى نظر و استدلل, كوحدة الصانع ووجوب الصلاة وحرمة الخمر 
يكفي الإجمال فيما يلاحظ إجمالً. ويشترط التفصيل فيما يلاحظ تفصيلًا حتى ليو ليم يصيدق ونحو ذلك, و 

, ويتضيح 55بوجوب الصلاة وبحرمة الخمر عند السؤال عنهما كان كافراً وهذا هو المشهور عنيد الجمهيور(
أو ميا اشيتهر من كلام التفتازاني أن القضية نسبية إلى حد ما, بمعنى ما عليم مجيئيه عين النبيي بالضيرورة 

كونيه ميين اليدين يكييون متييداول فيي المحيييط الجتمياعي وهييو يخضييع بالتأكييد إلييى المسيتوى الييذهني والثقييافي 
للمجتميييع, وبحسيييب الزميييان والمكيييان, ففيييي بيئييية ربميييا يكفيييي أن ييييؤمن الإنسيييان بادئيييا بوجيييود اق ووحدانيتيييه 

هييا شيييء ميين التفصيييل, فالإيمييان وصييدق دعييوى رسييوله, وفييي أخييرى ربمييا يكييون عليييه أن يييؤمن بقضييايا في
 بتلك المتعلقات على نحو التفصيل غير متاح لكثير من الناس.

إليييى نسيييبية تليييك المتعلقيييات, مييين خيييلال تنييياولهم لضيييروري اليييدين, وأن  وقيييد أشيييار بعيييض علمييياء الإماميييية
ضروري الدين خاضع لظروف الزمان والمكان, فقد تكون قضيية ميا ضيرورة مين ضيرورات اليدين فيي زمين 
محدد ومين ثيم تصيبح مين القضيايا المسيتدل عليهيا والمنياقش فيهيا وبالتيالي ل تعيد مين ضيرورات اليدين فيي 

كثيييرا ميين الأحكييام كانييت ظيياهرة غاييية الظهييور فييي عهييد النبييي )ص( فإمييا أن يبقييى أزمييان لحقيية, كمييا أن 
ظهورها إلى ما بعد وفاة النبي )ص( أو ينقطع ظهورها لتكون من القضيايا المختليف فيهيا, كميا يظهير مين 
جماعييا فيي وقيت ول  كلام الوحيد البهبهاني, وعلى حد تعبيره يقول: )ربما يكون الحكم ضروريا في وقيت وا 

, كييذلك يشييير السيييد محمييد بيياقر الصييدر فييي معييرض رده علييى السييتدلل علييى 56هييذا ول ذاك فييي وقييت(
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نجاسة المخالفين بكونهم ناكرين للإمامة باعتبار كونهيا مين ضيروريات اليدين والحكيم بكفيرهم, إذ يقيول : ) 
ذي ينكيره المخيالف إن أن المراد بالضروري الي –ويرد عليه: مضافا إلى عدم اللتزام بكفر منكر الضروري 

كان هو نفس إمامة أهل البيت ) ( فمن الجلي أن هذه القضية ليم تبليك فيي وضيوحها إليى درجية الضيرورة 
ولو سلم بلوغها حدوثا تلك الدرجة فلا شك في عدم استمرار وضوحها بتلك المثابة لميا اكتنفهيا مين عواميل 

عة للزميان والمكيان, وتأسيسيا عليى ذليك , ومنيه يتضيح أن درجية اليقيين فيي كيل قضيية خاضي57الغموض..(
كيف سيتم تحديد متعلقات الإيمان البسيط, ومع التسليم بنسيبية بعيض متعلقيات الإيميان كييف سييتم تحدييد 

 الضابطة؟
وللإجابيية عيين هييذا التسيياؤل لبييد ميين تقصييي الثابييت ميين تلييك المتعلقييات, بحيييث ل يتصييور أن يتغييير تبعييا 

شيخاص, وببسياطة يمكين أن نحيدد القيدر المتييقن مين تليك المتعلقيات اليذي للظروف ول تبعا لنيو  إدراك الأ
يكيييون ثابتيييا وراسيييخا عليييى نحيييو الإطيييلاق, ومييييع ملاحظييية )الإيميييان بييياق ورسيييوله( نجيييد أن الإيميييان بيييياق 
وبالرسييول )ص( يمكيين أن يكييون متعلقييا ثابتييا للإيمييان, وبطبيعيية الحييال ل يمكيين أن يخضييع لتغييير مسييتوى 

 الإدراك.
النصييوص الدينييية التييي تؤكييد علييى الإيمييان بجمليية ميين المتعلقييات فييإن الإيمييان بيياق يتضييمن الإيمييان  أمييا

بالألوهييية والوحدانييية, والإيمييان بالرسييول يتضييمن الإيمييان بالملائكيية وبقييية الرسييل, وبييذلك يمكيين أن نحييدد 
هيو المسيتفاد مين أكثير التعياريف  ها الإيمان بالألوهيية والوحدانيية والرسيالة, كميانا إمتعلقات الإيمان البسيط ب

)الكيافر مين كييان التيي يوردهيا الكثيير ميين العلمياء بخصيوص الكفير, كمييا فيي تعرييف الييزدي للكييافر بقوليه: 
منكييرا للإلوهييية أو التوحيييد أو الرسييالة أو ضييروريا ميين ضييروريات الييدين مييع اللتفييات إلييى كونييه ضييروريا 

أن مفهوم الكفر كيان ملازميا لمفهيوم الإيميان مين ناحيية كونيه . إل 58بحيث يرجع إنكاره إلى إنكار الرسالة(
 .وصياغته مفهوما مقابلا للإيمان, وكيفما يتحدد الإيمان سيتم تحديد مفهوم الكفر

 
 المبحث الثالث: نواقض الإيمان الاعتقادية في ضوء الاختلاف في مفهوم الإيمان: 

اليميان, مميا أدى إليى التوسيع فيي إطيلاق حكيم نشأت العديد من النواقض في ضوء الختلاف فيي مفهيوم 
التكفييير, وخصوصييا لييدى التجاهييات السييلفية المتشييددة, ولقييد انعكييس الخييتلاف فييي مفهييوم الإيمييان علييى 

 مفهوم الكفر, والتكفير, ومن ثم فتح الباب الى صياغات جديدة ومضافة في السباب المؤدية للكفر.
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 المطلب الأول: مفهوم الكفر والتكفير: 
عنييد تتبييع أقييوال العلميياء فييي نييواقض الإيمييان يتضييح أن القييدر الثابييت فيهييا هييو مييا يتعلييق بإنكييار الأصييول 

 الدينية الثابتة على نحو قطعي, وحتى يتم بيان ذلك لبد من مراجعة معاني الكفر لدى العلماء:
 الفرع الاول: الكفر في اللغة :

لة, في اللغة مصدر لفعل كفر يكفر كُفرا وكُفرانا وكُفيورا. الكفر بضم الكاف وسكون الفاء بعدها الراء المهم
وييدور معنيياه فيي الأصييل اللغييوي حيول السييتر والتغطيية والتغليييف. يقييال: كفير الييزار  البيذر إذا سييتره وغطيياه 

 بالتراب, وسمي الفلاح كافرا لستره وتغطيته البذر في الأرض. 
م. فالمصدر "كُفرا" جاء في القرآن الكريم في عدة آيات وقد جاءت هذه المصادر الثلاثة في القرآن الكري   

. 59وفييي سييور متعييددة وهييو الأكثيير, كقولييه جييل ذكييره فييي وصييف الأعييراب: ))الأعْييرَابُ أَشَييدُّ كُفْييرًا وَنِفَاقيًيا((
والمصدر "كُفورا" جاء في مواضع من القرآن الحكييم لكنيه قلييل, منهيا جياء فيي سيورة الفرقيان قوليه سيبحانه: 

فْنَاهُ بَيْنَهُمْ لِيَذَّكَّرُوا فيَأَبَى أَكْثيَرُ النَّياسِ إِلا كُفيُورًا(())وَلَقَ  وأميا المصيدر "كفيران" عليى وزن فُعيلان فإنيه   60دْ صَرَّ
يالِحَاتِ وَهُيوَ مُيؤْمِنذ فيَلا كُفْيرَانَ  جاء في آية واحدة من سورة الأنبياء وهيو قوليه تعيالى: ))فمينْ يَعْمَيلْ مِينَ الصَّ

نَّا لَهُ كَاتِبُونَ((لِسَعْيِهِ وَ   .61اِ 
بيالنظر إليى هييذه الصييك المختلفيية فيي أميياكن عدييدة وموضييوعات مختلفية ميين القيرآن الكييريم, وهنياك فييرق   

استعمالي بين هذه المصادر أو هذه الصيك الثلاث, فبالتتابع والستقراء استنتج علماء اللغة أن هنياك فرقيا 
ة. فيالكفران يسيتعمل كثييرا فيي جحيود النعمية. واسيتعماله فييه أكثيير اسيتعماليا دقيقيا بيين هيذه المصيادر الثلاثي

الِحَاتِ وَهُوَ مُؤْمِنذ فَلَا كُفْرَانَ لِسَعْيِهِ(( والكفير  , 62من استعمال الكفر, قال اق تعالى: ))فَمَن يَعْمَلْ مِنَ الصَّ
وا اللَّيهَ شَييْئًا يستعمل في الدين أكثر من الكفران, كقوله تعيالى: ))إِنَّ الَّيذِينَ اشْيتَرَ  يمَيانِ ليَنْ يَضُيرُّ وُا الْكُفْيرَ بِالْإِ

, ولفظ الكفور يستعمل فيهما معا في جحود النعمة والدين على السواء, فيكيون أشيمل  63وَلَهُمْ عَذَابذ أَلِيمذ((
 .64وأشد من سابقيه, كقوله سبحانه وتعالى: ))فَأَبَى الظَّالِمُونَ إِلَّ كُفُورًا((

مِّ : ضِدُّ الإيمان, ويُفتَحُ, وأَصلُ الكُفْيرِ مين الكَفْيرِ بيالفتح  والكفر ضد    الإيمان, قال الزبيدي: الكُفْرُ, بالضَّ
فيييالمراد   66. وفيييي القيييرآن قوليييه تعيييالى: ))كَمَثيَييلِ غَيْيييثٍ أَعْجَيييبَ الْكُفَّيييارَ نَبَاتيُييهُ((65مَصيييدَر كَفيَييرَ بمعنيييى السَّيييتْر

ن لأنهييم يسييترون البييذور ويغطونهييا فييي الأرض. وميين معيياني الكفيير بالكفييار فييي الآييية الزارعييون أو الفلاحييو 
: "الكفر: كفر النعمة, وهو نقيض الشكر, والكفر: جحيود 67الجحود وهو ضد الشكر, جاء في لسان العرب

, أي جاحيدون, ومين معانييه أيضيا: العصييان 68النعمة وهو ضد الشكر, وقوله تعالى: ))إِنَّا بِكُل  كَافِرُونَ((
لذلك يقال لَأهل دار الحرب: قد كَفَرُوا أَي عَصَوْا وامتنعوا. ومين معانييه أيضيا  69والمتنا  كما في المحيط
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ثيييم أطلييق الكفييير بعيييد ذلييك عليييى جحيييود  .70الييبغض كقيييول العييرب: كفييير عليييى كفيير أي بغيييض عليييى بغييض
 الوحدانية أو النبوة أوالرسالة.

كقيول اق جيلا وعيزا حكاييةً عين  71ون الكفير بمعنيى البيراءَةوالكفر أيضا بمعنى البراءة, قال الأزهري: ويك  
 , أي تبرأت.72الشيطان في خَطيئته إذا دخل النار: ))إِنِّى كَفَرْتُ بِمَآ أَشْرَكْتُمُونِ مِن قَبْلُ((

 الفرع الثاني: الكفر في الاصطلاح : 
رار والتصييديق بييه والجهييل قييال المرتضييى فييي رسييائله: )الكفيير : هييو الإنكييار والتكييذيب بشيي  ممييا يجييب الإقيي

 . 73بذلك  وقيل : إنكار ما علم بالضرورة مج  الرسول به(
الكفير بقوليه: " الكفير عيدم الإيميان بياق ورسيله, سيواء كيان معيه تكيذيب أو ليم يكين معيه  74عرف ابن تيمية

عيين  تكييذيب, بييل شييك وريييب, أو إعييراض عيين هييذا كلييه حسييداً أو كبييراً, أو اتباعيياً لييبعض الأهييواء الصييارفة
 .75اتبا  الرسالة"

 . 76وقال الرازي: )الكفر عدم تصديق الرسول في شيء مما علم بالضرورة مجيئه به(  
وسيلم أو أنكير صيحة القيرآن أو أنكير وجيوب وآليه ومثل الإمام الرازي كمن أنكر نبوة محمد صلى اق علييه 

وآليه الصلاة والزكاة فإنيه داخيل فيي الكفير لأن هيذه معلومية بالضيرورة أنهيا مين ديين محميد صيلى اق علييه 
 وسلم. فمن أنكر مثل هذه الأشياء فإنه يطلق عليه اسم الكافر.

ته, أو بفعيلٍ كرميي المصيحف قال القرافي: هو انتهاك خاص لحرمة الربوبيية, إميا بالجهيل بوجيوده أو صيفا
 .77أو جحد ما عُلم من الدين بالضرورة(… في القاذورات والسجود للصنم

قييال ابيين القيييم فييي معنييى الكفيير: "الكفيير جحييد مييا علييم أن الرسييول جيياء بييه, سييواء كييان ميين المسييائل التييي 
بأنه جاء به, فهيو  تسمونها علمية أو عملية فمن جحد ما جاء به الرسول صلى اق عليه وسلم بعد معرفته

 78كافر في دق الدين و جله(
يقول ابن حزم فيي تعرييف الكفير : )وهيو فيي اليدين : صيفة مين جحيد شييئاً مميا افتيرض اق تعيالى الإيميان 
بعييد قيييام الحجيية عليييه ببلييو  الحييق إليييه بقلبييه دون لسييانه , أو بلسييانه دون قلبييه , أو بهمييا معيياً , أو عمييل 

 . 79(له بذلك عن اسم الإيمان عملًا جاء النص بأنه مخر 
قال السبكي:  )التكفيير حكيم شيرعي سيببه جحيد الربوبيية, أو الوحدانيية, أو الرسيالة, أو قيول, أو فعيل حكيم 

ن ليم يكين جحيداً" . فلييس لأحيد أن يحكيم عليى أحيد بيالكفر. فيالتكفير أو الحكيم بيالكفر 80الشار  بأنيه كفير وا 
 . 81وسلم(حق مطلق ق ولرسول اق صلى اق عليه 

وهييذا  82وينسييب للجهمييية قييولهم أن الإيمييان هييو المعرفيية بيياق تعييالى فقييط, وأن الكفيير هييو الجهييل بييه فقييط,
دائيييرة واسيييعة يصيييعب تحدييييدها وضيييبطها, ميييا ذكيييره الغزاليييي فيييي )فيصيييل التفرقييية بيييين الإسيييلام  والمفهيييوم ذ
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بيياق والأيمييان برسييوله والإيمييان والزندقيية( ونقلييه المؤلييف حيييث يقييول: )وأصييول الإيمييان ثلاثيية: هييي الإيمييان 
بيياليوم الآخيير.. ومييا عييدا ذلييك فييرو .. واعلييم أنييه ل تكفييير فييي الفييرو  إلا فييي مسييألة واحييدة, وهييي أن ينكيير 
حكما ثبت عن النبي بالتواتر القاطع وأجمعت عليه الأمة بسائر طوائفهيا كإنكيار وجيوب الصيلوات الخميس 

و في الحقيقة ليس منه فهيو كثيير, حصيل فيي عصيور مختلفية أو صوم رمضان.. أما ما يظن أنه تواتر ه
 .83ولكنه لم يحصل به العلم القاطع لدى الجميع(

يقول المرتضى: )الكفر: هو الإنكار والتكذيب بش  مما يجب الإقرار والتصديق به والجهل بذلك . وقيل : 
 .84إنكار ما علم بالضرورة مج  الرسول به(

الربوبييية أو الوحدانييية, أو الرسييالة(, التكفييير, حكييم شييرعي, سييببه جحييد  يقييول المقريييزي: )الكفيير هييو جحييد
ن لم يكن جحدا(  . 85الربوبية, أو الوحدانية, أو الرسالة, أو قول, أو فعل حكم الشار  بأنه كفر وا 

والفيرق  -فيي شييء مميا جياء بيه مين اليدين ضيرورة,  -وسيلَّموآليه صيلَّى اللَّيه علييه -)والكفر شرعا: تكذيبه 
التفسييق والتكفيير: أن التفسييق أعيم مين التكفيير بهيذا المعنيى, والتكفيير: هيو نسيبة أحيد مين أهيل القبلية بين 

 . 86إلى الكفر(
نكار ش  مما علم  وقال ابن ميثم البحراني: )الكفر هو إنكار صدق الرسول ) صلى اق عليه وآله وسلم( وا 

اصطلاحا هيو إنكيار ميا عليم ضيرورة مجيي  الرسيول , وقال الفاضل المقداد: )الكفر 87مجيئه به بالضرورة(
, وما علم مجي  الرسيول بيه ليم يتضيح ليديهم فليم يشييروا إليى ميا هيو المعليوم مجيئيه بيه, ولكين السييد 88به(

الطباطبيييائي الييييزدي أشيييار ميييا جييياء بيييه وقيييال: )الكيييافر مييين كيييان منكيييرا للإلوهيييية أو التوحييييد أو الرسيييالة أو 
 .89اللتفات إلى كونه ضروريا بحيث يرجع إنكاره إلى إنكار الرسالة(ضروريا من ضروريات الدين مع 

وبعيض مين قيال الإيمييان معرفية اق قيال الكفيير هيو الجهيل بيياق  ومين قيال الإيمييان هيو الطاعيات كييالخوار  
 90وبعض المعتزلة قال الكفر هو المعصية لكنهم اختلفوا  فقالت الخوار  كل معصية كفر

فه جماعة بأنيه عيدم الإيميان عميا مين شيأنه أن يكيون مؤمنيا سيواء أكيان ذليك العيدم قال الشهيد الثاني: )عر 
بضد أو بلا ضد فبالضد كأن يعتقد عدم الأصول التي بمعرفتها يتحقق الإيمان أو عدم شييء منهيا وبغيير 

 , وعلييى هييذا الفهييم يكييون التقابييل بييين الإيمييان والكفيير ميين91الضييد الخييالي ميين العتقييادين وذلييك كالشيياك..(
 قبيل الملكة وعدمها.

خيييلال تتبيييع  هيييذه عينييية مميييا أدليييى بيييه بعيييض علمييياء المسيييلمين بخصيييوص مفهيييوم الكفييير, والملاحيييظ مييين 
 تعريفاتهم أنهم على اتجاهين في رؤيتهم لمفهوم الكفر: 

يميل إلى توسعة مفهوم الكفر تجنبا للإخلال بالضبط المنطقي, كما في قولهم أنه : )إنكار  :الأول التجاه
ن كان فيه تجنب واضح للخوض في تفاصييل ميع  لما يقيع علييه ميا علم مجيئه بالضرورة( وهذا التعريف وا 
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إلييى العتباطييية فييي النطبيياق علييى مصيياديق متكثييرة, تجعييل ميين  -بحسييب الواقييع–الإنكييار إل أنييه يييؤدي 
تحدييد ميا هيو  التعريف وسيلة للإدخال الكثير من المصاديق تحت ما يعلم مجيئه بالضيرورة, فالمشيكلة فيي

ضروري وما هو غير ضروري, وقولهم : )إنكار ما علم مجيئه بالضرورة( يفتح بابا واسعا لكيل ميا ينطبيق 
عليه انه من المعلوم بالضرورة, وبالتالي يوسع دائرة الإنكار, ومين ثيم زييادة فيي احتماليية وقيو  الكفير ليدى 

قيد تيدخل ضيمن ميا يسيمى بيي)ضروري اليدين(, الكثير من الناس بسبب مجرد إنكيارهم ليبعض الأفكيار التيي 
وهييذا الأخييير مصييطلح ولييد ضييمن ظييروف علمييية ومعرفييية محييددة ل يمكيين أن يسييتمر التعيياطي معييه دون 
ل فيإن عمليية الإدرا  ضيمن )إنكيار ضيروري اليدين( عمليية  ضابطة محددة وفق سياقات معرفية قطعية, وا 

للآخير بمجيرد تطبييق مفهيوم ضيروري اليدين عليى أحيد باتت مفتوحة لكل متأوال من شيأنه أن ينسيب الكفير 
 المصاديق المتصورة من قبله فحسب.

 فيما يوضح الاتجاه الثاني: 
ن الإنكييار يتعلييق بالربوبييية والوحدانييية والرسييالة, وهييو ل يتعييارض مييع التجيياه الأول بييل يضيييق مييداه إلييى إ

 ئلة العتباط.. دائرة أكثر انضباطا من ناحية تغلغل المصاديق الدخيلة تحت طا
فالربوبية يشير إنكارها إلى معنى الإلحياد, والوحدانيية يقابلهيا الشيرك, والرسيالة يقابلهيا تكيذيب النبيي )ص(, 
وهذه الثلاثة تعد معايير أساسية إلى حد ما, لكونها تتناسب مع مضمون الشهادة الذي يؤكد على الإذعيان 

 باق وبرسوله.
الدين أو تأويلها ولم تأت في نفيهيا آيية قرآنيية ول حيديث آحيادي فضيلا لأن الكفر هو جحد الضرورات من 

ل لوجييب تكفييير أكثيير أهييل  عيين متييواتر وأمييا مخالفيية غييلاة المتكلمييين فييي دقييائقهم فلييم يقييل أحييد أنهييا كفيير وا 
 .92السلام بل خيرهم

 الفرع الثالث: مفهوم التكفير 
كفير الثلاثيي. ومعنيى التكفيير المحيو والسيتر وهيو التكفير لغة مصدر لفعل كفار يكفير تكفييرا وهيو تضيعيف 

ذا قيال أحيد أنيت كيافر فقيد كفيره. قيال الفييومي : 93الأصل. والتكفير أيضا بمعنى نسبة الشيء إلى الكفر. وا 
)كَفَّييرَهُ بالتشييديد نسيييبه إلييى الكفيير أو قيييال لييه كفيييرت, وكَفَّييرَ اق عنييه اليييذنب محيياه ومنييه الكَفَّيييارَةُ لأنهييا تكفِّييير 

 . 94وكَفَّرَ عن يمينه إذا فعل الكفاارة( الذنب,
وعبيير القييرآن الكييريم عيين الأفعييال التييي تمحييو الييذنوب والأفعييال الخاطئيية بالكفييارة. قييال اق تعييالى: )وَكَتَبْنَييا 

ذُنِ وَالسِّينَّ بِالسِّينِّ وَالْجُيرُوحَ قِصَياصذ عَلَيْهِمْ فِيهَا أَنَّ النَّفْسَ بِالنَّفْسِ وَالْعَيْنَ بِالْعَيْنِ وَالْأَنْيفَ بيِالْأَنْفِ وَالْأُذُنَ بيِالْأُ 
وقيد ذكير القيرآن الكيريم  95فَمَنْ تَصَدَّقَ بيِهِ فَهيُوَ كَفَّيارَةذ ليَهُ وَمَينْ ليَمْ يَحْكُيمْ بِمَيا أَنْيزَلَ اللَّيهُ فَأُولَئيِكَ هُيمُ الظَّيالِمُونَ(
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ؤَاخِيذُكُمُ اللَّيهُ بيِاللَّغْوِ فِيي أَيْمَيانِكُمْ وَلَكِينْ أنواعا من الكفارات التيي تمحيو السييئات, كميا فيي قوليه تعيالى: ))لَ يُ 
 .96يكُمْ أَوْ كِسْوَتُهُمْ((يُؤَاخِذُكُمْ بِمَا عَقَّدْتُمُ الْأَيْمَانَ فَكَفَّارَتُهُ إِطْعَامُ عَشَرَةِ مَسَاكِينَ مِنْ أَوْسَطِ مَا تُطْعِمُونَ أَهْلِ 

ع عشرة مرة. منها قوليه سيبحانه وتعيالى: ))يَيا أَيُّهيَا الَّيذِينَ آمَنُيوا ولفظ التكفير مذكور في القرآن الكريم أرب   
ي مِيييينْ تَحْتِهيَيييا تُوبُييييوا إِليَيييى اللَّييييهِ تَوْبَييييةً نَصُييييوحًا عَسَييييى رَبُّكُييييمْ أَنْ يُكَفِّييييرَ عَيييينْكُمْ سَيييييِّئَاتِكُمْ وَيُييييدْخِلَكُمْ جَنَّيييياتٍ تَجْييييرِ 

سَمِعْنَا مُنَادِيًا يُنَادِي لِلْإِيمَانِ أَنْ آمِنُوا بِرَبِّكُمْ فَآمَنَّا رَبَّنَا فَاغْفِرْ لَنَا ذُنُوبَنَا وَكَفِّرْ , وقوله: ))رَبَّنَا إِنَّنَا 97الْأَنْهَارُ((
, وغير ذلك من الآيات. هذه الآيات تدور حول المعنى اللغوي لهذا اللفظ 98عَنَّا سَيِّئَاتِنَا وَتَوَفَّنَا مَعَ الْأَبْرَارِ((

 لستر والمحو. ول نجد لفظ التكفير في القرآن إل بهذا المعنى.وهو بمعنى ا
وفيييي القيييرآن الكيييريم حكيييم اق تعيييالى عليييى بعيييض الأشيييياء بأنهيييا كفييير. منهيييا قوليييه سيييبحانه وتعيييالى فيييي    

, الآيية  99مَيرْيَمَ(( النصارى الذين يعبدون المسيح ويؤلهونه: ))لَقَدْ كَفيَرَ الَّيذِينَ قيَالُوا إِنَّ اللَّيهَ هُيوَ الْمَسِييحُ ابْينُ 
وَمَينْ ليَمْ يَحْكُيمْ بِمَيا أَنْيزَلَ اللَّيهُ  )):تثبت كفر النصارى الذين قالوا إن اق هو المسييح ابين ميريم. وقوليه تعيالى

 ,  فيها حكم اق على من لم يحكم بشريعته بالكفر.100فَأُولَئِكَ هُمُ الْكَافِرُونَ((
 يؤدييه سيياقه إليى كفير, وهيو إذا وقيف علييه ل يقيول بميا يؤدييه التكفير بالمآل, والمقصيود بيه أن يقيول قيولً 

, يقيول ابين رشيد الحفييد: )ومعنيى التكفيير بالميآل: أنهيم ل 101قوله إليه, كحال بعض أهيل البيد  والمتيأولين
, ومميا 102يصرحون بقيول هيو كفير, ولكين يصيرحون بيأقوال يليزم عنهيا الكفير وهيم ل يعتقيدون ذليك الليزوم(

 103ألة التكفير بالمآل ما يسمى بالتكفير بلازم القولهو قريب من مس
ومعنى اللازم: ما يمتنع إنفكاكه عن الشيء, وقد يكون هذا اللازم بيناً, وهو الذي يكفي تصوره مع تصيور 
ملزومه في جزم العقل باللزوم بينهما. وقد يكون غير بين, وهو الذي يفتقر جزم الذهن بياللزوم بينهميا إليى 

 . 104وسط 
ابن حزم الكفر موقفه من التكفير بالمآل فيقيول: )وأميا مين كفير النياس بميا تيؤول إلييه أقيوالهم فخطيأ؛  ويبين

ن لزمه فلم يحصل على غيير التنياقض فقيط, والتنياقض  لأنه كذب على الخصم وتقويل له ما لم يقل به, وا 
إل بيينفس قولييه, ونييص لييس كفييراً, بييل قييد أحسيين إذ قييد فير ميين الكفيير إلييى أن قييال )فصييح أنيه ل يكفيير أحييد 

معتقيييده, ول ينفيييع أحيييد أن يعبييير عييين معتقيييده بلفيييظ يحسييين بيييه قبحيييه, لكييين المحكيييوم بيييه هيييو مقتضيييى قوليييه 
وهي اشارة دقيقة الى ان الزام القائل بيلازم قوليه مسيألة غيير دقيقية ول يمكين التعوييل عليهيا, كميا  105فقط((

ن الشيوخ أن مذهب المحققين من أهل الأصيول) ينفي الشاطبي الكفر بالمآل فيقول:  )والذي كنا نسمعه م
 .106إن الكفر بالمآل ليس بكفر في الحال (كيف والكافر ينكر ذلك المآل أشد الإنكار, ويرمي مخالفه به(

إن التكفييير بييلازم القييول مطلقييياً قييييد أورث فييي الأميية تفرقيياً واختلافيييا, وكمييا قييال الإمييام الييذهبي: )ل ريييب أن 
لغوا في النفي, والرد والتحريف والتنزيه بزعمهم حتى وقعوا في بدعة, أو نعت الباري بعض علماء النظر با
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بنعييوت المعييدوم, كمييا أن جماعيية ميين علميياء الأثيير, بييالغوا فييي الإثبييات وقبييول الضييعيف والمنكيير ولهجييوا 
هييوى بالسيينة والإتبييا , فحصييل الشييغب ووقعييت البغضيياء, وبييد  هييذا هييذا, وكفيير هييذا هييذا ونعييوذ بيياق ميين ال

 .  107والمراء في الدين, وأن نكفر مسلماً موحداً بلازم قوله, وهو يفر من ذلك اللازم, وينزه ويعظم الرب(
وقال الشاطبي: )ولزم المذهب: هل هيو ميذهب أم ل؟ هيي مسيألة مختليف فيهيا بيين أهيل الأصيول, واليذي 

ضياً أن لزم الميذهب لييس بميذهب, كان يقول به شيوخنا البجائيون والمغربيون ويرون أنه رأي المحققين أي
, وأورد السييخاوي مقاليية شيييخه ابيين حجيير حيييث قييال: )والييذي 108فلييذلك إذا قييرر عليييه, أنكييره غاييية الإنكييار(

يظهيير أن الييذي يحكييم عليييه بييالكفر ميين كييان الكفيير صييريح قولييه, وكييذا ميين كييان لزم قولييه وعييرض عليييه 
, وقيد سيئل ابين تيميية: 109كافراً ولو كان اللازم كفيراً( فالتزمه.. أما من لم يلتزمه وناضل عنه فإنه ل يكون
 : يأتيهل لزم المذهب مذهب أم ل؟ فكان من جوابه ما 

)الصواب أن لزم مذهب الإنسان لييس بميذهب إذا ليم يلتزميه, فإنيه إذا كيان قيد أنكيره ونفياه, كانيت إضيافته 
. ولو كان لزم المذهب ميذهباً لليزم تكفيير إليه كذباً عليه, بل ذلك يدل على فساد قوله وتناقضه في المقال

كل مين قيال عين السيتواء وغييره مين الصيفات أنيه مجياز لييس بحقيقية, فيإن لزم هيذا القيول يقتضيي أن ل 
 .110يكون شيء من أسمائه وصفاته حقيقة( 

 منهج التكثير في الأصول الدينية  المطلب الثالث:
ويتكياثر بشيكل لفيت, فتتعيدد الصيياغات ويكثير التأوييل في ضوء التفكير السيلفي يتطيور الأصيل الإيمياني 

لكل مسألة ذات صلة بأحد الأصيول العقيديية, وسييتم تنياول بعيض النمياذ  التيي توضيح كييف تيم التكثييف 
 والتغليظ للكثير من مسائل الفرو  مثلا لتكون فيما بعد من مسائل الأصول.

 الفرع الاول: توسيع تطبيقات الشرك 
يعد سببا واضيحا للكفير, فقيد قيال اق تعيالى : ) إِنَّ اللَّيهَ لَ يَغْفِيرُ أَنْ يُشْيرَكَ بيِهِ وَيَغْفِيرُ مَيا ل شك أن الشرك 

مَ اللَّييهُ عَلَيْييهِ الْجَنَّييةَ وَمَيي أْوَاهُ النَّييارُ وَمَييا دُونَ ذَلِييكَ لِمَيينْ يَشَيياءُ ( , وقييال تعييالى : ) إِنَّييهُ مَيينْ يُشْييرِكْ بِاللَّييهِ فَقيَيدْ حَييرَّ
جميا  العلمياء علييه لِ  لظَّالِمِينَ مِنْ أَنْصَارٍ (, وأدلة هذا الناقض من الكتاب والسنة أكثر من أن تحصير , وا 

 ل خلاف فيه.
لكن التطبيقات والتفصيلات, التي يسوقها التجاه السلفي في ضوء فكر محمد بن عبد الوهاب تختلف عن 

 قائدية.التفصيلات التي يؤسس لها العلماء في مدوناتهم الع
وميين ذلييك : دعيياء الأمييوات , والسييتغاثة بهييم , والنييذر والييذبح لهييم ", فعنييد محمييد بيين عبييد الوهيياب تكثييير 

 ومبالغة في السباب الموصلة إلى الشرك, من خلال التي: 
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عند النظر في شرح ابن باز لكتاب نواقض السلام لمحمد عبد الوهياب يتضيح ان معنيى الشيرك عنيده هيو 
 ميع اق فيي العبيادة مين اوليياء اق وانبيياء أو جين أو ملائكية أو أحجيار أو أصينام وهيو ميا تشيريك غيير اق

, وهييو يسييتند إلييى مبنييى أغلييب السييلفيين فييي التوحيييد إذ يقتضييي أن يكييون التوحيييد 111يحقييق الشييرك الأكبيير
على هذه ضوء هذه  على ثلاثة أنحاء : )توحيد الربوبية وتوحيد الألوهية وتوحيد العبودية( وضرورة التوحيد

, وهييو مييا لييم يقييع فييي عهييد النبييي )ص( ميين التغليييظ فييي قضييية 112الثلاثيية ميين دون الإخييلال بواحييد منهييا
 الإيمان وكيفية تحققه.

أن معنييى الشييرك هييو صييرف شيييء ميين أنييوا   -فييي شييرحه الآخيير ليينفس الكتيياب-ويييرى صييالح الفييوزان  
, ثيم يشيير إليى صينفي 113سيواء كيان صينما أو بشيراالعبادة لغير اق عز وجل, والشرك هيو دعيوة غيير اق 

, وفيي حيدود هيذا التفصييل 114الشرك, الأكبر والأصغر, فالأول عنده مخر  من الملة, والثياني مين الكبيائر
ربما ل تتعارض رؤيتهم مع التصور السلامي العام للشرك, لكن مع متابعة التطبيقات والمصاديق يتضح 

 اه بعض العناوين التي تعد عند غيرهم خارجة عن مفهوم الشرك.تطرف الرؤية السلفية وتشددها تج
وفي ضوء ناقض الشرك يشير ابن باز  إلى عدم مشروعية الستغاثة والستعانة بغير اق من قبيل الدعاء 

ه ل بأحييييييد ئوالتوسيييييل المشييييييرو  فيييييي نظيييييره هيييييو التوسييييييل بصيييييفات اق ميييييثلا وأسيييييما 115والتوسيييييل والتوكيييييل
 , 116مخلوقاته

اليى الجانييب الفرعيي ميين اليدين وهيو تييرك الصيلاة  فيعييداه شيركا مطلقييا  -فييي شيرحه  -ل ابيين بياز ثيم ينتقي  
, مسيييتدل بحييديث ميييروي عييين النبييي )ص(: ))بيييين الرجيييل وبيييين 117سييواء كيييان عييين اسييتحلال أم مييين دونيييه

, والأصيييل عنيييده إطيييلاق الكفييير الأكبييير ميييالم ييييدل دلييييل عليييى أنيييه كفييير 118الشيييرك والكفييير تيييرك الصيييلاة((
وفي ضوء هذا الأصل الأخير يصرف معنى الكفر إلى الكفر الحقيقي مع أن الحديث فييه نيو   ,119أصغر

ميين التجييوز فييي التعبييير تقريبييا لدلليية كييون تييرك الصييلاة ميين مفيياتيح الوقييو  فييي الكفيير, فميين تييرك الصييلاة 
 أصبح قابلا ومستعدا للكفر, وقوله )بين( يفيد القتراب من الكفر ل الوقو  فيه.

, والواقيع ل يشيهد مثيل هيذه الممارسية ليدى 120لفوزان الى عبادة القبور على أنها من الشيرك الأكبيرويشير ا
أي مذهب من مذاهب المسلمين, سوى أن الإمامية يزورون قبور الأئمة والصالحين, وهو ما دعا السلفيين 

 إلى التأكيد مرارا وتكرارا على أن عبادة القبور من الشرك الأكبر. 
ليييى التوسييل باعتبييياره ميين عنييياوين الشييرك, اذ يحصيير التوسيييل المشييرو  بالتوسيييل عيين طرييييق كييذلك يشييير ا

 .121العبادة والطاعة دون غيره من التوسل بالأئمة والصالحين
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 الفرع الثاني: توسيع نطاق تطبيقات الإيمان بالرسالة 
أن ميين ابغييض يجييب الإيمييان بكييل مييا جيياء بييه النبييي )ص( علييى نحييو الإجمييال, لكيين الفكيير المتشييدد يييرى 

, ففييي هييذا النيياقض يييتم ملاحظيية عنييوان الييبغض لمييا جيياء عيين النبييي 299شيييئا ممييا جيياء بييه النبييي فقييد كفيير
, بمعنيى أي شييء حتيى 123بغض شيئا مميا شير  اقأ)ص(, ولو كان أمرا جزئيا,  استنادا إلى  تكفير من 

لدين, او كره شييئا مميا شير  لو كان امرا تفصيليا او جزئيا, وهذا عند الجمهور يقع ضمن انكار ضروري ا
, وهذا مما انفرد به ابن باز والكثيير مين متبعيي التجياه السيلفي, اذ 124اق مع العتقاد به فانه يحبط عمله

تتشييكل العقيييدة فييي نظييرهم علييى الحييب فيكييون الييبعض ناقضييا, والواقييع ان قضييية الحييب والييبغض تعييد ميين 
لعلمياء مين حييث كونهيا ناقضيا مسيتقلا, بيل تكيار تكيون توابع اليمان وملازماته التي هي محل نظر عند ا

هناك رؤية غالبة في ان الناقض المسيتقل يجيب ان يكيون متفقيا علييه مين حييث عيداه ناقضيا, كيذلك ل ييتم 
التركيز على الجزئيات في مقام تحقق اليمان والكفر, فالإيميان بمجميل ميا جياء بيه النبيي )ص( هيو القيدر 

مسلمين, أما تلك التفصيلات فلا يمكن عداها ناقضا أو ل يمكن أن يكون بغض المتفق عليه لدى علماء ال
 شيء تفصيلي سببا مستقلا للكفر مالم يتبين حال المبغض من ناحية تزلل اعتقاده من عدمه.  

, وهيييذا 125كيييذلك تيييم الحييياق بغيييض الصيييحابة ضيييمن عنيييوان )مييين ابغيييض شييييئا مميييا جييياء بيييه النبيييي)ص(( 
العديد من القضيايا التيي تعيد بالحقيقية قضيايا ثانويية, ربميا تشيكل مسيائل فرعيية  الإلحاق يستمر عندهم إلى

والتيييي منهيييا مسيييألة بغيييض  –ل مييين مسيييائل الأصيييول, وهيييذا هيييو المبنيييى اليييذي ل تكفيييي مناقشييية تطبيقاتيييه 
ما لم يتضح وينكشف وهنه مين حييث كونيه غليوا فيي التكفيير لييس إل, والميتمخض عين  -الصحابة طبعا 

المسألة من طابعها الفقهي إلى طابعها الكلامي, أو من حقل الفرو  إلى حقل أصول الدين من  عملية نقل
دون مسييتند قطعييي, بييل هييو عملييية تكثيييف للأصييول دون السييتغناء والكتفيياء بالأصييول العاميية والواضييحة 

 والمسلم به لدى جميع المسلمين.
لكين الرؤيية السيلفية تنزليه منزلية النكيار, فمين  كذلك الستهزاء يعد مين مسيائل الفيرو , وهيو غيير النكيار,

, بل ييرى أن مين جيالس المسيتهزئ 126من استهزأ بحكم تفصيلي اجتهادي كفر كما في مسالة اعفاء اللحية
بقوليييه تعيييالى : ) قُيييلْ أَبِاللَّيييهِ وَآيَاتيِييهِ وَرَسُيييولِهِ كُنْيييتُمْ تَسْيييتَهْزِئُونَ   لَ  , مسيييتدلين127و وافقيييه فيييي الظييياهر كفييير

تَذِرُوا قَدْ كَفَرْتُمْ بَعْدَ إِيمَانِكُمْ (, يقول الشيخ عبد الرحمن ابن سعدي : )أصل اليدين مبنيي عليى تعظييم اق تَعْ 
, 128, وتعظيم دينه ورسله والستهزاءُ بشييء مين ذليك : منياف لهيذا الأصيل , ومنياقض ليه أشيد المناقضية(

ن معصييية تتنييافى مييع الإيمييان, لكنهييا ل تحقييق والمنافيياة وان كانييت متحققيية لكنهييا ل تقتضييي الكفيير, فكييم ميي
, ومعليييوم ان حيييال المنيييافقين انهيييم يسيييتهزؤون بكيييل ميييا جييياء بيييه 129الكفييير, والآيييية تتحيييدث عييين المنيييافقين
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الرسييول)ص(, ل بشيييء منييه فقييط, وينبغييي التفرقيية بييين السييتهزاء بجييزء والسييتهزاء بالكييل, فييالأول يتطلييب 
 ل يمكن التسليم بإطلاق هذا الناقض. التبين والتحقق من حال المستهزئ, لذا

 : وجوب تكفير من كفرالفرع الثالث: 
فيي الفكير السيلفي, فهيو يفيتح دائيرة التكفيير أميام المكليف فضيلا  اً مفصيلي اً يشكل هيذا النياقض ظياهرة وسيلوك

عيين الفقيييه, وفيييه عملييية نقييل المسييألة ميين طابعهييا الفرعييي إلييى دائييرة الأصييول الإيمانييية, وجعييل مقتضيييى 
)الوجوب( بمنزلية )العتقياد( بنياء عليى دخالية العميل فيي حقيقية الإيميان عنيدهم, بيل فيي اسيتمرار الإيميان, 

 العمل حتى يتبعه الإيمان.فما إن ينتقض 
ن يكفيير ميين قييام أالييى وجييوب تكفييير ميين عمييل عمييلا يقتضييي الكفيير, فيجييب علييى العييامي يشييير ابيين بيياز 

ل إلييه إ, مسييتندا إليى حييديث مييروي عيين النبييي )ص(: )ميين قييال ل 130بيالكفر اذا ثبييت عنييده مييا يوجييب كفييره
, والحيديث: )مين وحيد اق وكفير بميا 131(اق وكفر بما يعبيد مين دون اق حيرم ماليه ودميه وحسيابه عليى اق

, وبمقتضى هذه الرؤية يصبح الإيمان فعلا وعملا محضا ل اعتقيادا 132يعبد من دون اق حرم ماله ودمه(
قلبيييا, وكونييه فعييلا ليييس بالشييكل الييذي يقتصيير علييى العبييادة الظيياهرة والواجبيية, بييل يشييمل أفعييال ذات طييابع 

سيييأتي بحثهيييا لحقييا, إذ ليييم يييتم الوقيييوف علييى تفصييييل شيياف لتليييك  اقصييائي يتجليييى فييي عقييييدة البييراء كميييا
الأحاديييث علييى فييرض صييحة الكثييير منهييا, كييذلك بالنسييبة للآيييات القرآنييية الداليية علييى مجييرد كييون الإيمييان 
يلازم الكفر بالطاغوت والكفير بكيل ميا يميت للكفير بصيلة, وليو عليى المسيتوى القلبيي, لكين التأوييل السيلفي 

 المستوى الفعلي العملي ثم سوقه في إطار عقائدي مفصلي.فتح المعنى إلى 
وهيييذا اعتبييياط فيييي الطيييلاق, وكييييف يكيييون الشيييك مييين , 133مييين شيييك فيييي كفييير الجاحيييد للصيييلاة فهيييو كيييافر

النواقض وهو شك في أمر فرعي, لكن الرؤية السلفية تستند إليى مبنيى تأصييل الفيرو , بجعيل الفير  أصيلا 
محفوفيية بالأدليية القرآنييية والحديثييية ميين خييلال قييراءة تأويلييية  -التعبيييرن صييح إ -حترافييية  إدينيييا وبطريقيية 

 متعسفة.
 224التكفير بسبب بغض شيء من الدينالفرع الرابع : 

في هذا المبنى يتم ملاحظة عنوان البغض لما جاء عين النبيي )ص(,  مين خيلال حسيم تكفيير مين ابغيض 
صيليا او جزئيا, وهذا عند الجمهور يقع ضمن مرا تفأ, بمعنى أي شيء حتى لو كان 135شيئا مما شر  اق

انكار ضروري الدين وهو ما تم تفصيله في الفصل السابق, او كره شيئا مما شر  اق مع العتقاد به فانه 
, وهذا مما انفرد به ابن باز والكثير من متبعي التجاه السلفي, اذ تتشكل العقيدة في نظرهم 136يحبط عمله

ناقضا, والواقع ان قضية الحب والبغض تعد مين توابيع اليميان وملازماتيه التيي على الحب فيكون البعض 
هييي محييل نظيير عنييد العلميياء ميين حيييث كونهييا ناقضييا مسييتقلا, بييل تكييار تكييون هنيياك رؤييية غالبيية فييي ان 
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الناقض المستقل يجب ان يكون متفقا عليه من حيث عداه ناقضا, كذلك ل يتم التركيز عليى الجزئييات فيي 
قييق اليمييان والكفيير, فالإيمييان بمجمييل مييا جيياء بييه النبييي )ص( هييو القييدر المتفييق عليييه لييدى علميياء مقييام تح

المسييلمين, أمييا تلييك التفصيييلات فييلا يمكيين عييداها ناقضييا أو ل يمكيين أن يكييون بغييض شيييء تفصيييلي سييببا 
 مستقلا للكفر مالم يتبين حال المبغض من ناحية تزلل اعتقاده من عدمه.  

, وقد تم تناولها كذلك في الفصل السابق, وكييف تيم 137بغض الصحابة في هذا الناقض كذلك تم الحاق -
عيد بغيض الصيحابة مميا هيو بغيض لميا جياء بيه النبيي)ص(, وهيذا الإلحياق يسيتمر عنيدهم إليى العدييد ميين 
 القضايا التي تعد بالحقيقة قضايا ثانوية, ربما تشكل مسائل فرعية ل من مسائل الأصول, وهذا هو المبنى

ميا ليم يتضيح وينكشيف وهنيه  -والتي منها مسيألة بغيض الصيحابة طبعيا  –الذي ل تكفي مناقشة تطبيقاته 
ميين حيييث كونييه غلييوا فييي التكفييير ليييس إل, إذ يييتم فييي ضييوئه نقييل أي مسييألة ميين خانيية الفييرو  إلييى خانيية 

الأصيول العامية الأصول من دون مستند قطعي, بل هو عملية تكثيف للأصول دون السيتغناء والكتفياء ب
 والواضحة والمسلم به لدى الجميع.

 خاتمة ونتائج  
 ن كان الخطاب القرانيأصبح مفهوما مركبا ومعقدا, فبعد أيتضح ان اليمان فيما بعد  مفي ضوء ما تقد

يحاكي ابسط العقول بأن )آمنوا( فقد تم تكثيف المفهوم من خلال الضافة والتأويل, ونتيجة الختلاف في 
مفهوم اليمان وقع الختلاف في المور التي تنقض اليمان والتي تسبب الكفر, وتم اضافة العمل كمقوم 

شكل الذي اصبح معه التكفير يعتمد جوهري لحقيقة اليمان وبالتالي تكثر النواقض وتعدد اسباب الكفر بال
غالبا على وسائل في غاية العتباط لكونه يعتمد على شروط صارمة لتحقق اليمان من جهة وفي 

 استمراره واستقراره من جهة أخرى مما فسح المجال امام التكفير على نحو غير منضبط.
خاصة للاتجاه السلفي, من خلال  ومنه اتضح ان الإيمان خضع لإضافات تأويلية تم صياغتها وفق قراءة

الحاق الكثير من القضايا الفرعية إلى مجال أصول الإيمان, كما في مسألة بغض الصحابة وجعلها مناطا 
 للتكفير.

كذلك تم تجاوز حقيقة الكفر المتمثلة بالجحود والنتقال إلى مسائل فرعية ليتم صياغتها على أنها أصول 
ء والحب والبغض, التي أصبحت مفاصل أساسية في تحقق الكفر والخرو  عن إيمانية كما في الولء والبرا

 الدين.
كل ذلك نتج بسبب اشكاليات القراءة لمفهوم الإيمان بسبب تجاوز المعايير الموضوعية وسطحية القراءة 

دائرة  والفهم, وتضخيم المسائل والقضايا التي تتعلق بالإيمان والكفر لتتخذ نمط الإقصاء والعزلة وتوسيع
ها واستبدالها بمفاصلات ومقاطعات عن طريق مفاهيم ئ)الآخر( من خلال تجاهل المشتركات, بل إلغا
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قابلة للتوسعة والنطباق على مصاديق كثيرة يسهل في ضوئها تكفير أكبر عدد من البشر, وهو ما لم 
 يؤكد عليه الدين بل جاء بعكسه. 
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Religious faith, problematic concept .. and its impact on the launch of the 

rule of atonement R. systematic. 

The single faith vocabulary authentic in terms of turnover in the religious sciences, so that 
faith turned to the term in exchange for Hamlet, to establish a detailed basis for bilateral 
humans are classified as two types presidents: (belief and disbelief), except that the term 
faith over several cognitive shifts and subjected to ideological additions made him 
justification for the growth of extremist ideology throughout the history of this single extended 
to the beginning of the advent of Islam, so the aim of this study to a single faith research on 
the theory and application level accommodating to reap the results of the outcome of the 
singular in the latter its template on which extremist ideology, which opened the door of 
penance and wide, were numerous around understanding in a single faith recruit away from 
the data of religious texts authentic from the Koran and is fixed with certainty for the year 
honorable, Vnlhz that communion verbal on the Islamic level of the term faith is mixed to 
cast a shadow on the form of religious assets, as the impact of understanding the reality of 
faith on the formulation of Theology by speech scientists, on the other hand, hardly different 
approach idiosyncratic faith, as related to the determination of faith define the concept of 
infidelity and thus linked to the results of judgment atonement including over the wording 
that the concept of religious faith, and we find the effect of verbal trend evident in the 
selection idiosyncratic meaning of the believer and the unbeliever, which led to obtain 
overlapping semantic between individual faith and Islam, which is evident when you read the 
Salafi trend in its identification of a single faith, and not the deliberate distinction between full 
true faith, simple faith Mongi which enters its slave in debt fortress, so research sought to 
reveal the extent of the impact of the difference in the form concepts on the formulation of 
thought and belief system as well as the jurisprudence toward religion makes it an attractive 
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environment for extremism, because of the specific tendencies and trends of human thought 
far from the bases of cognitive thinking systematically. 
  

 
 
 
 
 
 
 
 


