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  المقدمــة

  :بحث مشكلة ال

یحاول البحث ھنѧا التصѧدي الѧى قѧراءة أحѧد أھѧم  المسѧائل الإشѧكالیة فѧي الفكѧر الیونѧاني الا      
ً الحفر في طبقات المعنѧى ) الألوھیة(وھي  وذلѧك لأن ھѧذه المسѧألة تعرضѧت الѧى الكثیѧر ، محاولا

التأویѧل   من التأویلات الایدیولوجیة مما أزال المعنى الاصلي واسقط معاني جانبیة كمѧا ھѧو حѧال
. العلماني الغربي الذي أسقط المادیة على الفكر الیوناني وابعد عنھ ھѧامش الأسѧطورة والروحیѧة 

وھذا تأویل نحن لا نراه یتفق مع الرؤیѧة الابسѧتمولوجیة التѧي تقѧوم علѧى تنѧاول النصѧوص ضѧمن 
  .اذ كانت المادیّة غیر مفكر بھا لدى ھؤلاء الفلاسفة الیونان ، بعدھا التاریخي 

  

  :غایة البحث 

، حاولنا قدر المسѧتطاع كشѧف الإضѧافة والاصѧالة فѧي مبحѧث الألوھیѧة فѧي الفكѧر الیونѧاني      
حین كانت تمثل عتبة مھمѧة فѧي تطѧور الخطѧاب العقلانѧي فѧي دراسѧة الألوھیѧة بعیѧدا عѧن الإطѧار 

علمѧاني لѧدى  وفي نفس الوقت إزالѧة الѧوھم ال،  إذ ما قورنت بالحقب السابقة .المفارق الأسطوري 



القراءات الغربیة المعاصرة التي لم تھتم بجوھر الموضوع بل أسقطت علیة قراءتھا وبحثھѧا عѧن 
لھѧذا حاولنѧا أن نتعامѧل مѧع تاریخیѧة . الاصالة  فѧي صѧراعھا داخѧل الخطѧاب الغربѧي مѧع الكنیسѧة

  .ي النصفي إطار مناھج معاصرة في القراءة تكشف اللامفكر فیھ ف) الألوھیة(النص في مسالة 

  :حدود البحث 

من أجل الدقة العلمیة نرى ضرورة ان یكون ھناك حѧدود واضѧحة ودقیقѧة لأي بحѧث یѧراد      
 ً ألا وھѧѧي الحقبѧѧة الیونانیѧѧة ! ولھѧѧذا حاولنѧѧا ھنѧѧا التركیѧѧز علѧѧى حقبѧѧة مھمѧѧة ، لѧѧھ ان یكѧѧون علمیѧѧا

  : ات ھي إذ یتضمن ھذا البحث ثلاثة شخصی) الفلاسفة الطبیعیین قبل سقراط(الطبیعیة 

حѧѧاولوا ایجѧѧاد تفسѧѧیر لأصѧѧل الوجѧѧود مبنѧѧي ) وانكسѧѧاغوراس  ، وانبѧѧادوقلیس ، ھیѧѧراقلیطس  (
مع إضѧفاء الطѧابع اللاھѧوتي علѧى ھѧذه التصѧورات معتمѧدین ، على أسس علمیة من خلال الواقع 

على الأساطیر الیونانیة وما تضمنت من القراءات الغربیѧة عنھѧا والتѧي نحѧاول ان یكѧون لنѧا رأي 
  .ختلف منھا م

  

  المبحث الاول

  ھیراقلیطس

  :اصل الوجود أو الكون: المطلب الأول

  

نّھѧا امتѧداد للفلسѧѧفة *لقѧد اختلѧف الفلاسѧفة فѧѧي تفسѧیر فلسѧفة ھیѧراقلیطس         ، فیѧѧرى بعضѧھم إ
: ومن أنصار ھѧذا الѧرأي زیلѧر، وبرنѧت، ویوسѧف كѧرم، حیѧث یقѧول زیلѧر -**الأیونیة –الملطیة 

الى موقف الفلاسفة الأیونیین القدامى اقرب منھ إلى فلاسفة إیلیا في انھ اعتبѧر ظل ھیراقلیطس ((
ً بجوھر مادي معین ھو النار   )).)١(العقل الكوني مرتبطا

أما البعض الآخر فیرى أن فلسفة ھیѧراقلیطس تؤلѧف فلسѧفة خاصѧة قائمѧة بѧذاتھا لا صѧلة        
  : كورنفورد الذي یقوللھا بھذه الفلسفة، ومن أنصار ھذا الرأي الثاني 

كѧѧѧرد فعѧѧѧل عنیѧѧѧف ضѧѧѧد العقلیѧѧѧة الأیونیѧѧѧة ظھѧѧѧرت النزعѧѧѧة الصѧѧѧوفیة عنѧѧѧد ھیѧѧѧراقلیطس ((      
والاتجاھات المیكانیكیة للعلم، ومن الخطأ تصویر ھیراقلیطس بأنھ یمضي بإكمال عمѧل المدرسѧة 

  .)٢())الملطیة

طیѧة مѧن ناحیѧة انѧھ قѧال بأحѧد لھي امتѧداد للفلسѧفة الموالأرجح ھنا إن فلسفة ھیراقلیطس         
إلا انѧھ یفتѧرق معھѧم فѧѧي ) النѧار(المبѧادئ الأربعѧة التѧي یتѧألف منھѧا الوجѧود فѧي ذلѧѧك الوقѧت وھѧو 

جعل ھذه النار ذات طابع لاھوتي وذلك عندما أضفى علیھا صѧفة الألوھیѧة، وھѧذا مѧا نفصѧلھ مѧن 
ً، فالاسѧتقرا فقد رفض ھیراقلیطس ،خلال ھذه الدراسة عنѧده مѧوت وعѧدم،  رأن یكون الكѧون ثابتѧا

، واستدل على ھѧذا )إن الأشیاء في تغیر متصل: (أما التغیر فھو عنوان الوجود وحقیقتھ، وقد قال
ً جدیѧدة تتѧدفق   ً إلا أن میاھѧا التغیر بشاھدین، الأول جریان الماء في النھر، فالنھر لѧیس نفسѧھ دائمѧا



 -علѧѧى حѧѧد قѧѧول ھیѧѧراقلیطس –) لا تنѧѧزل النھѧѧر الواحѧѧد مѧѧرتین(فѧѧي مجѧѧراه، وعلѧѧى ذلѧѧك فأنѧѧت 
والشѧѧاھد الثѧѧاني عنѧѧده ھѧѧو اشѧѧتعال النѧѧار الѧѧذي یعطѧѧي فكѧѧرة واضѧѧحة عѧѧن التغیѧѧر السѧѧریع وعѧѧدم 

  .)٣(الاستقرار على وضع واحد

وھѧو صѧراع بѧین الأضѧداد لیحѧل بعضѧھا . فالتغیر عند ھیراقلیطس ھو اصل في الوجود        
النار تحیا مѧن مѧوت الھѧواء، والھѧواء مѧن مѧوت النѧار، والتѧراب مѧن مѧوت محل البعض الآخر، ف

  .)٤(وھكذا، ویمكن القول إن الوجود ینشأ عن موت، والموت ینشأ عن وجود یزول.... الماء

من ناحیة، وبین فلسѧفة ھیѧراقلیطس مѧن * یلیةوھنا یتبین لنا الفارق الكبیر بین الفلسفة الأ        
  .لق تصورھم للوجودناحیة أخرى، فیما یتع

فالمدرسة الایلیة تقسم الوجود أو الكون إلى شطرین، أحدھما ھو الحقیقѧة الخالѧدة وھѧو           
مجرد الوجѧود، وثانیھمѧا وھѧم باطѧل، وھѧو الاشѧیاء التѧي تѧدرك بѧالحواس، فلیسѧت ظѧواھر الكѧون 

الدائمѧѧة التѧѧي لا  حقیقѧѧة فѧѧي ذاتھѧѧا، ولكѧѧن وجودھѧѧا ھѧѧو الحقیقѧѧة، أي أن جѧѧوھر الكѧѧون ھѧѧو الكینونѧѧة
یجѧѧوز علیھѧѧا أن تتحѧѧول إلѧѧى غیѧѧر مѧѧا ھѧѧي علیѧѧھ، وبѧѧذلك فقѧѧد شѧѧطرت ھѧѧذه المدرسѧѧة الوجѧѧود إلѧѧى 

  .)٥(شطرین، الوجود واللاوجود

قلیطس فیزعم أن كلا الشطرین أو القسمین حقیقة، إلا أن كل شѧيء موجѧود فѧي اریأما ھ        
ً ھذا الكتاب الذي بیدك موجود تلمسѧھ وتѧراه إلا أن مادتѧھ متغیѧرة متبدلѧة بحیѧث لا  آنٍ واحد، فمثلا

یبقѧѧى الكتѧѧاب ھѧѧو لحظѧѧة واحѧѧدة، و معنѧѧى ذلѧѧك إن لѧѧیس لѧѧھ وجѧѧود ثابѧѧت، والتقѧѧاء ھѧѧذین القسѧѧمین 
  .)٦(یكونان الصیرورة التي ھي أساس الكون

كمѧѧا یѧѧرى  –ولѧѧیس الوجѧѧود واللاوجѧѧود، ھمѧѧا الضѧѧدان الوحیѧѧدان، بѧѧل إن فѧѧي الكѧѧون            
ً من النقائض المتطابقة المتناسѧقة، فلѧیس فѧي الكѧون إلا أضѧداد ونقѧائض تنسѧجم آلاف -قلیطساریھ ا

  .)٧(في وحدة متناسقة لا نبو فیھا ولا شذوذ

فلیس السكون والوحدة ھما قوام حقیقة الأشیاء، بل التنوع والاخѧتلاف والتعѧارض إذ أن         
والوحѧѧѧدة ھمѧѧѧا قѧѧѧوام حقیقѧѧѧة الأشѧѧѧیاء، بѧѧѧل التنѧѧѧوع ) تكѧѧѧون بѧѧѧین حѧѧѧدین متضѧѧѧادین ( الصѧѧѧیرورة 

والاخѧѧѧتلاف والتعѧѧѧارض وبالمتضѧѧѧادات یتحѧѧѧول أحѧѧѧدھما إلѧѧѧى الآخѧѧѧر حتѧѧѧى إن كѧѧѧل شѧѧѧيء یتعلѧѧѧق 
بتعارضھما، فالوجود الواقعي یكون في الصراع الذي تقѧوم بѧھ الأشѧیاء بعضѧھا ضѧد بعѧض وفѧي 

ً إن الصراع ھو أبو كل شيء وملك الأشیاء جم((: ذلك قال ھیراقلیطس   .)٨())یعا

وھذا الصراع بین الأضداد ھو الذي یحدث الوحدة الحقیقیѧة، وھѧذه الوحѧدة لیسѧت وحѧدة         
فارغة لا تتضمن فѧي ذاتھѧا أي فѧارق مѧن الفѧوارق، بѧل ھѧي وحѧدة كاملѧة مشخصѧة تنطѧوي علѧى 

ً، والمقصود بھذه الوحدة ھѧو تناسѧق العناصѧر المتقابلѧة فیمѧا بی نھѧا، تعارض ما وتظل تتجاوزه أبدا
إنھѧم لا یفھمѧون كیѧف : ((في ذلكھیراقلیطس وھذه الحقیقة الجوھریة التي لا یفھمھا الناس، وقال 

ً مѧع ذاتѧھ، أن فѧي ذلѧك تناسѧق تѧوترین  یمكن لشيء متباعد فѧي اتجѧاھین متضѧادین أن یكѧون متفقѧا
  .)٩())متعارضین

أن ھѧذا الكѧون ویعتقد ھیراقلیطس أن النار ھي أصل كل شيء ومرجѧع كѧل شѧيء، حیѧث        
موجود منذ الأزل ، إنما نشأ بذاتھ، فھو لا یزال إلى الأبد نѧار حیѧة خالѧدة، فكѧل شѧيء یخѧرج مѧن 



النار، وإلى النار یعود، فمھمѧا تعѧددت الأشѧیاء والكائنѧات، فھѧي قѧد صѧدرت عѧن أصѧل واحѧد ھѧو 
  .)١٠(النار، وتعود إلى ھذا الأصل

ار التي نشاھدھا عن طریق الحواس أم أن لھѧذه ولكن ماذا یقصد ھیراقلیطس بالنار، ھل ھي الن
ً النار معنى مجازی ً رمزی ا   ؟ا

، فأرسطو یذكر في كتابѧھ السѧماء دلیس ھنالك من رأي واضح متفق علیھ في ھذا الصد         
ً ھیѧѧراقلیطس بوصѧѧفھ واحѧѧد مѧѧن الفلاسѧѧفة الطبیعیѧѧین الѧѧذین یѧѧردون الموجѧѧودات إلѧѧى أصѧѧل واحѧѧد،  ا
  .)١١(قصد بھا النار الاعتیادیةوھذا الأصل ھو النار، وی

یذكر رأي ھیراقلیطس بعѧد رأي إنكسѧیمانس لیقابѧل بѧین النѧار ) ما بعد الطبیعة(وفي كتابھ       
  .)١٢(وبین الھواء، وإن النار أول علة مادیة للموجودات

جѧتھم فѧѧي حإلѧى ھѧذا الѧرأي، و)* الاسѧكندر الافرودیسѧѧي(ح أرسѧطو ومѧنھم اویѧذھب شѧر        
  :راقلیطس ومنھایالنصوص المنسوبة إلى ھذلك بعض 

النѧار بمѧوت التѧراب، والھѧواء بمѧوت النѧار، المѧاء بمѧوت الھѧواء، والتѧراب بمѧوت  اتحی(( -
  )).الماء
ھنѧѧاك تبѧѧادل بѧѧین الأشѧѧیاء والنѧѧار وبѧѧین النѧѧار والأشѧѧیاء كمѧѧا أن ھنѧѧاك اسѧѧتبدال السѧѧلع (( -

 .)١٣())بالذھب والذھب بالسلع
عارضѧѧѧوا ھѧѧѧذا الѧѧѧرأي وفھمѧѧѧوا النѧѧѧار عنѧѧѧد *) *أشѧѧѧبنجلر(مѧѧѧنھم غیѧѧѧر أن الفلاسѧѧѧفة المحѧѧѧدثین و

ً، فللنѧار خصѧѧائص مѧѧا تمنحھѧѧا صѧفة الرمزیѧѧة، كالضѧѧوء والبѧѧرق  ً رمزیѧѧا ً مجازیѧѧا ھیѧراقلیطس فھمѧѧا
والѧѧѧدفء والمقѧѧѧدرة الھائلѧѧѧة علѧѧѧى إحѧѧѧداث التغیѧѧѧر فѧѧѧي الأشѧѧѧیاء ثѧѧѧم قѧѧѧدرتھا الفائقѧѧѧة علѧѧѧى الانѧѧѧدلاع 

  :ي الملموس ومنھاسص التي لا تفید المعنى الحوالانتشار، ویستندون في ذلك إلى بعض النصو

  .))توجھ الصاعقة النار كل شيء(( -
 .)١٤())إنھا تفرق وتجمع، وتتقدم وتتراجع(( -

ً إلى ھذه النصوص، فإن النار عند ھیراقلیطس        لا تدرك بالحواس وإنمѧا ھѧي نѧار  واستنادا
، أمѧا بѧدوي، فیخѧالف ھѧذا )١٥(لطیفة، أثیریة، أزلیة، سرمدیة، وھذه النار ھѧي حیѧاة العѧالم وقانونѧھ

ً، ویذھب إلى  ھذه النار ھѧي النѧار التѧي نشѧاھدھا عѧن طریѧق الحѧواس وذات معنѧى أن الرأي تماما
نѧѧاني یشѧѧیر إلѧѧى ظѧѧاھرة جویѧѧة لا ، أمѧѧا ویلرایѧѧت، فیѧѧذھب إلѧѧى أنھѧѧا مصѧѧطلح یو)١٦(مѧѧادي ملمѧѧوس

یوجد لھا في اللغات الحدیثة مقابل دقیق لأنھا في تفسیر أبیقور أشبھ بالدوامة الھوائیѧة المصѧحوبة 
  .)١٧(بسیل من المیاه

للأشѧѧیاء،  وقѧد اختلفѧѧت الآراء فѧѧي السѧѧبب الѧѧذي دفѧѧع ھیѧراقلیطس إلѧѧى عѧѧد النѧѧار أصѧѧلاً            
أ النار ھو من بین المبادئ كلھا الذي یتمثل فیھ السѧیلان الѧدائم وأرجح الآراء ھو لأنھ رأى أن مبد

المѧѧاء، التѧѧراب، (أو التغیѧѧر، حیѧѧث یتضѧѧح مبѧѧدأ التغیѧѧر فѧѧي النѧѧار أكثѧѧر مѧѧن بقیѧѧة المبѧѧادئ الأخѧѧرى 
  .)١٨()الھواء

            ѧѧدأین، ھمѧѧق مبѧѧن طریѧѧار عѧѧن النѧѧودات عѧѧدور الموجѧѧتم صѧѧدأ  اویѧѧازع ومبѧѧدأ التنѧѧمب
الانسѧѧجام، حیѧѧث أن الأشѧѧیاء تتحѧѧول الأضѧѧداد منھѧѧا إلѧѧى الأضѧѧداد الأخѧѧرى فالأشѧѧیاء المتقابلѧѧة أو 

عنھا الوجود، وبذلك یكون مصѧدر الوجѧود ھنѧا مبѧدأ التنѧازع، إلا أن ھѧذه ینشأ المتضادة ھي التي 



نѧاك مبѧدأ واحѧد یسѧیطر الأشیاء لا تستمر في ھذا النزاع بل تعود إلѧى شѧيء مѧن الوحѧدة، وكѧان ھ
  .)١٩()اللوغوس(أو ) بالقانون(على التغیر باستمرار وھذا المبدأ یسمیھ ھیراقلیطس 

وھذا القانون أو اللوغوس ھو القانون العام الذي یسیر علیھ الوجѧود فѧي تغیѧره مѧن               
  .)٢٠(لھ أو النارضد على ضد، ھو الشيء الوحید الثابت في ھذا الوجود الدائم السیلان، وھو الإ

ً كآلھة المیثولوجیا ولكنھ عقѧل وشѧعاع منѧھ نѧدرك ) اللوغوس(وھذا               ً متعسفا لیس إلھا
  :النار الإلھیة وتتصل بھا، لذلك فھو یوحد بینھ وبین النار الأولیة فیقول

لا ینبغѧѧѧѧѧي للشѧѧѧѧѧمس أن تتعѧѧѧѧѧدى حѧѧѧѧѧدودھا، وإن فعلѧѧѧѧѧت فѧѧѧѧѧإن الایرنیѧѧѧѧѧات خادمѧѧѧѧѧات العدالѧѧѧѧѧة ((
  .)٢١())یدركنھا

ً تكشف عѧن معقولیѧة           وھكذا فلا یجري الصراع والتغیر بطریقة عشوائیة، ولكنھا جمیعا
ً اللوغوس   .)٢٢(وقانون كوني وإتلاف خفي ھو أیضا

ً علѧى مѧا تقѧدم ینكѧر ھیѧراقلیطس الثبѧات المطلѧق فѧي الوجѧود والثبѧات النسѧبي فѧي           وبناءا
ً من كون الشيء لا یستمر على حالھ بل یتحѧول إلѧى شѧيء الأشیاء، حیث عدّھا مجرد وھم منطل قا

ً وباسѧتمرار مѧن حѧال إلѧى حѧال  آخر وأكثر من ذلك فإنھ لا یستقر لحظة واحѧدة وإنمѧا یتقلѧب دائمѧا
  .بحیث لا تمضي على الشيء لحظة واحدة مھما بلغت من القصر إلا ویطرأ علیھا تغیر ما

فعلي، النار، الاشتعال، ثم الانطفѧاء فالنѧار الكونیѧة أما عملیة التغیر  فتحصل عن طریق         
ً لمقѧاییس منتظمѧة، ولیسѧت النѧѧار مѧادة التحѧول فحسѧب ولكنھѧا توجѧھ التحѧѧول  تشѧتعل وتنطفѧئ وفقѧا

یتمѧان فѧي وقѧت واحѧد عѧن طѧریقین أحѧدھما نѧازل ) الاشتعال والانطفѧاء(وتدیر العالم، والعملیتان 
ً والآخر صاعد، أما الطریق النازل فبعض ا لنѧار یتحѧول إلѧى مѧاء ومѧن المѧاء نصѧف یصѧبح ترابѧا

 ً والنصѧف الآخѧر زوبعѧة بركانیѧѧة أو ومѧیض البѧرق، أمѧѧا الطریѧق الصѧاعد فیبѧѧدأ مѧن التѧراب مѧѧارا
  .)٢٣(بالماء حتى ینتھي بالنار

وقѧѧد كѧѧان لفلسѧѧفة ھیѧѧراقلیطس تѧѧأثیر عظѧѧیم فیمѧѧا بعѧѧد، ومѧѧن أھѧѧم مѧѧن تѧѧأثر بѧѧھ فѧѧي الیونѧѧان      
ً لھیراقلیطس، اعتنق فكرة التغیر والسیلان المطلق وتѧأثر بھѧا حیث كا)* إقراطیلوس( ً أمینا ن تابعا

مѧѧن تѧѧأثر بѧѧھ مѧѧن الیونѧѧان، ھѧѧو الشѧѧاعر  يإلѧѧى حѧѧد أنѧѧھ امتنѧѧع عѧѧن الكѧѧلام واكتفѧѧى بالإشѧѧارة، وثѧѧان
الѧѧѧذي ألѧѧѧف ملھѧѧѧاة تعتمѧѧѧد علѧѧѧى فكѧѧѧرة التغیѧѧѧر، حیѧѧѧث أراد أن ینشѧѧѧر آراء أسѧѧѧتاذه ) أبیخѧѧѧارموس(

ً فѧلا یجѧب علیѧھ أن یѧرد : ة ھزلیѧة وكѧان یقѧولھیراقلیطس فѧي صѧورة شѧعری إن مѧن یقتѧرض دَینѧا
  .)٢٤(دینھ، ومن دعي إلى ولیمة یجب أن لا یحضرھا لأن المدعو والداعي قد تغیرا

وقد حظي ھیراقلیطس باھتمѧام بѧالغ فѧي العصѧر الحѧدیث خاصѧة عنѧد ھیجѧل وفѧي الفلسѧفة       
ر فѧي الوجѧود وأول مѧن عѧارض منطѧق الثبѧات الماركسیة لأنھ أول من أكد حقیقة الصراع والتغی
  .)٢٥(الصوري بمنطق حركي دیالكتیكي مطابق للواقع

  :موقفھ من العقائد الدینیة: المطلب الثاني

بحثѧھ المیتѧѧافیزیقي بѧالكلام عѧѧن معتقѧدات النѧѧاس، فیقѧول أن النѧѧاس یتبѧѧع  یبѧدأ ھیѧѧراقلیطس        
ѧر خاطئѧدھم یظھѧيء عنѧل شѧوك ً ً مسѧتقلا ً حѧرا ً ولا یفكѧرون تفكیѧرا ً بعضھم بعضѧا والطریѧق الѧذي  ا



یسѧѧیرون فیѧѧھ لا یѧѧدرون إلѧѧى أیѧѧن ینتھѧѧي، وھѧѧو یѧѧرى أن معتقѧѧدات النѧѧاس كلھѧѧا خاطئѧѧة، بѧѧل والقلѧѧة 
ً من عامة الناسالقلیلة من المفكرین لیسوا  ً كثیرا   .)٢٦(بأحسن حظا

ً، والشعراء الѧذین سѧبقوه حملѧة        وھنا یحمل ھیراقلیطس على ھزیود وھومیروس خصوصا
 ً عنیفة وینسب إلیھم تضѧلیل النѧاس فѧي الجѧزء الأكبѧر مѧن معتقѧداتھم، وذلѧك لأنھѧم یتحѧدثون حѧدیثا

ً عن العقل، ولأن حدیثھم ھذا قائم على الحس ً بعیدا   .)٢٧(ومصدره الظن خیالیا

وقѧѧال )) ھѧѧومر لا بѧѧد أن یحѧѧذف مѧѧن القائمѧѧة لیضѧѧرب بالسѧѧیاط: ((حیѧѧث قѧѧال ھیѧѧراقلیطس      
 ً ً بین كل من سمعت أحادیثھم استطاع أن یفھم الحكمة لم یبلغھا أحد: ((أیضا   .)٢٨())لم أجد واحدا

لنѧѧاس وكانѧѧت ویكѧѧاد یتفѧѧق معظѧѧم البѧѧاحثین علѧѧى أن ھیѧѧراقلیطس كѧѧان كثیѧѧر الازدراء ل         
میولھ تناقض المیول الدیمقراطیѧة، لكѧن رسѧل یعلѧل ھѧذا الموقѧف العѧدائي إزاء العقائѧد الدینیѧة فѧي 

فھѧѧذا العѧѧداء لѧѧیس ھѧѧو العѧѧداء الѧѧذي یكѧѧون عنѧѧد صѧѧاحب النزعѧѧة العقلیѧѧة  -ھیѧѧراقلیطس –عصѧѧره 
د فѧѧي العلمیѧة، وإنمѧѧا ھѧѧو محاولѧѧة مѧن ھیѧѧراقلیطس لإیجѧѧاد تفسѧѧیر لاھѧوتي یѧѧتلاءم واللاھѧѧوت السѧѧائ

  .)٢٩(عصره

والخطѧѧأ الأكبѧѧر عنѧѧد النѧѧاس فѧѧي نظѧѧر ھیѧѧراقلیطس ھѧѧو أنھѧѧم یطلبѧѧون الوجѧѧود الثابѧѧت           
  .والواقع أنھ لیس ثمة شيء ثابت، وكل شيء في تغیر مستمر 

أمѧѧا حدیثѧѧھ عѧѧن الآلھѧѧة فھѧѧو كحدیثѧѧھ عѧѧن الشѧѧعائر والطقѧѧوس الدینیѧѧة ھѧѧو بمثابѧѧة صѧѧدى        
حینما یѧذنبون یطھѧرون : ((لآلھة من كل قداسة، فعن الطقوس قاللاستعلائھ على الناس وتجرید ا

ً كما یفعل الذي تعثر في الطѧین بѧالطین ولѧو لاحظѧھ أحѧد رفاقѧھ یفعѧل ذلѧك لعѧده  أنفسھم بالدم تماما
 ً   .)٣٠())مجنونا

 ً   :وقال أیضا

             ))ѧرار الھائمون باللیل، السحرة، الذین یمرحون والمشاركون في الأسرار وكل الأس
  .)٣١())ھي طقوس غیر مقدسة

ن لھیѧѧراقلیطس فیمѧѧا یخѧѧѧص الآلھѧѧة، الاعتقѧѧاد الأول أن الآلھѧѧة نمѧѧѧاذج اوھنالѧѧك اعتقѧѧاد         
  :وجودیة أسمى من البشر، وھذا ما تدل علیھ الفقرة الآتیة

ً إذا قѧورن بالإلѧھ فѧي الحكمѧة ((        أجمل قرد قبیح بالنسبة للإنسان، واحكѧم النѧاس یبѧدو قѧردا
  .)٣٢())والجمال وأي شيء آخر

والѧѧذي نفھمѧѧھ مѧѧن ھѧѧذا الѧѧنص ھѧѧو أن ھیѧѧراقلیطس یѧѧرى أن الآلھѧѧة موجѧѧودات أعلѧѧى            
  .وأسمى من بقیة الموجودات الأرضیة بما في ذلك الإنسان والحیوان

ً بإكسѧانوفان، فسѧخریتھ مѧن آلھѧة الیونѧان            ویبدو ھیراقلیطس  ضѧمن ھѧذه النقطѧة متѧأثرا
ً ھزاؤه بѧالطقوس الدینیѧة لѧم یكѧن ناتجѧواست عѧن اتجѧاه عقلѧي علمѧي بѧالمفھوم الحѧدیث، حیѧث كѧان  ا

إكسانوفان ینكѧر علѧى النѧاس أن یصѧوروا آلھѧتھم بصѧورتھم، فالأحبѧاش یصѧورونھ أفطѧس الأنѧف 
  .)٣٣(وأھل تراقیة یجعلونھ أزرق العینین أحمر الشعر



د تصورنا للآلھѧة عѧن خیالاتنѧا وأخѧلاق فھیراقلیطس في نصوصھ المتفرقة یرید أن یجر        
ѧفي علیھѧلا نضѧا فѧتغرا امجتمعاتنѧر الاسѧي تثیѧاظ التѧر الألفѧم یفسѧذا الفھѧریة، وھѧفات بشѧة صѧبأی 

  :والتي یستخدمھا ھیراقلیطس في حدیثھ عن القوة الكونیة، ومثل ذلك قولھ

  .)٣٤())لماذا یكون رب الناس ولا یكون رب الثعابین والھوام((

الاعتقѧѧاد الثѧѧاني عѧѧن الآلھѧѧة لѧѧدى ھیѧѧراقلیطس، فھѧѧو أن الآلھѧѧة متناھیѧѧة وفانیѧѧة، وھѧѧذا  أمѧѧا        
  :دلیل قولھ

إن الخالѧدین یصѧѧبحون فѧѧانین ویصѧѧبح الفѧѧانون خالѧѧدین وكلاھمѧѧا یعѧѧیش بمѧѧوت الآخѧѧر ویمѧѧوت ((
  .)٣٥())بحیاة الآخر

علѧى الآلھѧة والنѧاس، ) الفѧانون(و ) الخالѧدون(یطلق كلمتي  والظاھر ھنا أن ھیراقلیطس        
مما یدل على أنھم یشتركون بھاتین الصفتین، فكیف یكѧون ذلѧك، إذا طابقنѧاه وقارنѧاه مѧع الاعتقѧاد 

ً فیما بعد؟ ً یصبح فانیا ً خالدا   .الأول، إلا إننا نجد أن ھیراقلیطس یقع في تناقض، فكیف أن شیئا

      ѧا ھناك بعض النصوص لѧار، ومنھѧى النѧھ علѧفة الإلѧق صѧان یطلѧھ كѧا أنѧن خلالھѧم مѧھ یفھ
  :قولھ

)) ً الإلھ ھو اللیل والنھار والصѧیف والشѧتاء، والسѧلم والحѧرب، الخیѧر والشѧر، فھѧو یتخѧذ أشѧكالا
  .)٣٦())مختلفة كالنار التي امتزجت بالبخور یسمیھا كل شخص حسب ما یفوح منھا

ً لھѧذا الѧѧنص فالنѧار ھѧѧي          الصѧاعقة الكونیѧѧة التѧي توجѧھ العѧѧالم ومثѧل ھѧѧذا القѧول دفѧѧع ووفقѧا
  .بعض الباحثین إلى اعتبار ھیراقلیطس یقول بوحدة الوجود

وبالتѧѧالي فѧѧإن النصѧѧوص المتفرقѧѧة والѧѧواردة عѧѧن ھیѧѧراقلیطس لا تجعلنѧѧا نجѧѧزم فѧѧي ھѧѧذا       
ا الموضѧѧوع، فتѧѧارةً یحѧѧاول أن یجѧѧرد الإلѧѧھ مѧѧن كѧѧل تصѧѧور شخصѧѧي قѧѧد یتصѧѧوره الѧѧبعض، وھѧѧذ

واضح في الاعتقاد الأول، وتارةً یجعل من النار ھي الإلھ وبالتالي فإن ھѧذا الإلѧھ یحمѧل الأضѧداد 
  .)٣٧(من خیر وشر، وصیف وشتاء،ونھار ولیل وغیر ذلك

ومѧѧن الأرجѧѧح ھنѧѧا أن نقѧѧول أن ھیѧѧراقلیطس عѧѧدّ النѧѧار ھѧѧي القѧѧوة الإلھیѧѧة التѧѧي تھѧѧیمن          
علѧى النѧار صѧѧبغة لاھوتیѧة وھѧذا مѧѧا جعلѧھ یفتѧرق عѧѧن وتسѧیطر علѧى الكѧѧون، وبѧذلك فھѧو أضѧѧفى 

ّ أنّھ أكّد على دور الناس في اقرار تلك القوانین بقولھ، سابقیھ من فلاسفة ملطیة    :إلا

  .)٣٨())یجب أن یحارب الناس من أجل قانونھم كما یدافعون عن أسوار مدینتھم((

 ً   :ویقول أیضا

أن یتمسكوا بما ھѧو مشѧترك للجمیѧع  ثم علیھمینبغي على الناس أن یتحدثوا بوعي عقلي ومن ((
كما تتمسك المدینة بقانونھا، بل ینبغѧي أن یكѧون تمسѧكھم أشѧد لأن كѧل القѧوانین الإنسѧانیة مسѧتمدة 

  .)٣٩())من قانون إلھي واحد یسیطر كیفما یشاء ویكفي كل الأشیاء ومع ذلك فھو أكثر منھا



لیطس قѧبس مѧن النѧار الإلھیѧة تѧدبر الجسѧم كمѧا وحتى النفس الإنسانیة فقѧد اعتبرھѧا ھیѧراق       
تدبر النار العالم، فیجب علیھا أن تعلم قانونھا وأن تعمل بھ فلا تتشبث بالجسѧم ومطالبѧھ بѧل تضѧع 
ذاتھا في التیار العام وتقمع الشھوة لأن الشѧھوة توكیѧد للشخصѧیة، والشخصѧیة انتقѧاض أو خѧروج 

  .)٤٠(على القانون الطبیعي ومعارضة للتغیر

        ً ، أمѧا الرطبѧة ففاسѧدة ولѧذلك یقѧول )باللوغوس(والنفس الجافة عنده صالحة وأكثر اتصالا
أن النفس تفسد من كثرة الشراب ومن اللذات، وحѧین تنقطѧع صѧلتھا عѧن اللوغѧوس وعѧن الحقیقѧة 

  .)٤١(حین تنعزل في عالمھا الخاص

  

  المبحث الثاني

  انبادوقلیس

  :العناصر الأربعة: المطلب الأول

أن الوجود واحد لا یقبل التغیر، وذلك لأن التغیر ھو إما إلى كون * یرى إنبادوقلیس          
ً فلا یمكن أن یكون ھنالك كون، لأنھ لا یمكن تصور أن  وإما إلى فساد، ولما كان الوجود واحدا
یضاف شيء إلى الوجود من حیث إن الوجود ھو الكل ولیس غیر الوجود شيء، كما إنھ لا 

أن یتصور وجود الفساد بالنسبة إلى الوجود لأنھ في أي مكان سیذھب ھذا الجسم الفاسد أو  یمكن
  .)٤٢(الجزء الذي یطرأ علیھ الفساد؟

ً، وھو بھذا الموقف یقترب من         ً وأبدیا وعلى ھذا الأساس یجب أن یكون الوجود أزلیا
  .بارمنیدس

قد حاول أن یقول فیما بعد إن مبادئ الوجود ولما كان علیھ أن یفسر التغیر بعد ذلك ف        
) الماء، الھواء، التراب، والنار(لیست واحدة، وإنما ھذه المبادئ كثیرة متمثلة بالعناصر الأربعة 

  .)٤٣(لكي یستطیع أن یفسر فیما بعد كیف یتم التغیر وھو بھذا الرأي یقترب من ھیراقلیطس

ومحاولة التوفیق بین ھلیس في أصل الوجود وبذلك یمكن أن نقول إن مذھب انبادوق       
المذاھب التي سبقتھ، فالفكر الیوناني في تلك الحقبة كان یسیر في طریقین متعارضین، الطریق 
الأول ھو طریق الثبات والوحدة وھذا ما یمثلھ بارمنیدس، والآخر طریق التعدد والتغیر كما ھو 

  .موجود عند ھیراقلیطس

ھذه تمثل نقطة انطلاق جدیدة في الفلسفة الیونانیة، وعُدّ بذلك أول من  ومحاولتھ            
الفیلسوف الوحید الذي جمع بین ھذه العناصر في نظریتھ لأصل  قال بالعناصر الأربعة، وھو

  .)٤٤(العالم

بالأبیرون أو (، وقال أنكسیمندر )الماء(فقد سبقھ طالیس بالقول بوجود مبدأ واحد ھو           
  .)٤٥()بالھواء(، وأنكسیمانس قال)تناھياللام



كل الصفات التي أضافھا  *وقد أضاف انبادوقلیس إلى ھذه المبادئ أو العناصر          
إلى الوجود من حیث الأزلیة والأبدیة ومن حیث أن التغیر یتم بالكم ولیس بالكیف،  بارمنیدس

وھذه العناصر ثابتة لا تتغیر وھي حقیقة مطلقة، وبعبارة أخرى لا یستطیع أي عنصر من ھذه 
العناصر التحول إلى عنصر آخر، فلا یتحول الماء مثلاً إلى تراب أو بالعكس، على اعتبار إنھا 

  .)٤٦(تة ولیست متغیرةعناصر ثاب

ویبدو أن اعتماده على التغیر الكمي بین العناصر راجع إلى تأثیر فكرة العدد         
ما أثبت استحالتھ  االفیثاغوریة عند انبادوقلیس، وبذلك أمكنھ تجنب فكرة التغیر الكیفي وھذ

  .)٤٧(بارمنیدس من قبل

غیرة، وبین كل جزئیة وأخرى وكل عنصر من ھذه العناصر یتكون من جزئیات ص       
توجد مسامات، فعملیة التغیر تحصل من خلال اجتماع جزئیات العنصر الواحد بجزئیات 
ً ككل ولكنھ یوجد في الحوادث الجزئیة  العنصر الآخر، وبذلك فالتغیر لا یمكن أن یكون موجودا

  .)٤٨()الوجود(فحسب، وبمعنى آخر أن التغیر داخل الكل الأكبر 

وغیر مخلوقة وتتصف كذلك ** ھذه العناصر عند انبادوقلیس بكونھا أزلیة أبدیة وتتصف     
بأنھا قدیمة، خالدة لا تتكون ولا تفسد، ولا یخرج بعضھا من بعض، ولا یعود بعضھا إلى 
بعض، ولكل منھا كیفیة محددة تلازمھا، ولو كانت قابلة للفساد لما استمرت في الوجود إلى 

ناصر یخرج ما كان وما یكون وما سیكون، ومنھا نشأت الأشجار ، ومن ھذه الع)٤٩(الآن
  .)٥٠(والرجال والنساء والوحوش والطیور وغیرھا

والنقطة المھمة ھنا إن انبادوقلیس یسمي ھذه العناصر بأسماء میثولوجیة ویعبر عنھا         
  :فھذه الجذور الأربعة للأشیاء ھي) الجذور أو البذور(

ونستیس التي تجعل ینابیع الماء ) التراب(، وأیدونیس )الھواء(الحیاة  زیوس، وھیرا واھبة((
  .)٥١(!))تفیض بدموعھا

ً بالمیثولوجیا الیونانیة، مما أدى ببعض           ویبدو أن انبادوقلیس بقولھ ھذا یكون متأثرا
  .)٥٢(الشراح إلى القول بأن ھذه العناصر الأربعة ھي بمثابة الآلھة عنده

ویقصد  –تایلور إن تسمیة ھذه العناصر بأسماء الآلھة من أجل زیادة الثقة بھ  ویرى        
باعتباره صانع المعجزات حیث كان یعتقد إن الآلھة قد رفعتھ إلى السماء وكان  -انبادوقلیس

 ً   .)٥٣(یأمل أن یعد إلھا

ربط ھذه  على من ھنا نجد أن إضفاء الصبغة اللاھوتیة على ھذه العناصر یعد دلیلاً          
التصورات العلمیة للوجود بالتصورات اللاھوتیة، مما أدى بھ إلى تسمیة ھذه العناصر بأسماء 

  .آلھة الیونان

  

  :المحبة والكراھیة: المطلب الثاني



ق یفسر انبادوقلیس عملیة تجمع أو انفصال الحوادث الجزئیة في الكون عن طر           
  .)٥٤()*الكراھیة(و) الحب(مبدأین، ھما 

وھو بذلك قد خالف المدرسة الأیونیة التي اعتبرت المادة ھي التي تحمل مبدأ            
الحركة والتغیر، فقال بوجود مبدأ مخالف للمادة ھو الذي یحدث عملیة الانفصال أو الاتحاد، 
ولما كان التغیر على نوعین تغیر اتحاد وتغیر انفصال فقد رأى إنھ لابد من القول بوجود 

، ومبدأ خاص بالانفصال أسماه )الحب(مبدأ خاص بالاتحاد أطلق علیھ اسم  مبدأین،
  .)٥٥()الكراھیة(

أما مبدأ المحبة فھو الذي یجمع بین الأشیاء، بینما المبدأ الذي یفرق بینھا فھو مبدأ            
  .)٥٦(الكراھیة

د انبادوقلیس، ھل ھما وقد اختلف الفلاسفة بصدد ماھیة مبدأي المحبة والكراھیة عن            
  مبدآن عقلیان مجردان؟ أم مبدآن مادیان؟

یشیر أرسطو إلى إن ھذین المبدأین ھما في الوقت نفسھ علتان فاعلیتان وعلتان              
مادیتان، ویعني بذلك أن مبدأ المحبة ومبدأ الكراھیة لیسا علة فاعلیة عقلیة أو علة صوریة، بل 

  .)٥٧(ان من مواد، أي علتان مادیتانیتصورھما على أنھما مكون

إن الحب والكراھیة عند انبادوقلیس جسمان ) برنت(أما من الباحثین المتأخرین، فیرى        
  .)٥٨(مادیان

فیرى أنھما جوھران روحیان أو سوائل روحیة تحركان العناصر ) كورنفورد(أما         
  .)٥٩(المادیة من الخارج

یرة حلمي فتذھب إلى إن ھذین المبدأین في نفس المستوى مع العناصر أما الدكتورة أم         
  .)٦٠(أو المبادئ الأربعة من حیث الألوھیة والخلود والقیمة

أما كرم فیذھب إلى أن الآلھة الحقة عند انبادوقلیس ھي العناصر الأربعة والمحبة          
  .)٦١(والكراھیة

ن عن المادة، ین بعیدیعد ھذین المبدأین، مبدأین عقلیوالرأي الأرجح أن انبادوقلیس ی         
  .وھو بذلك یكون الأول بین فلاسفة الیونان الذین قالوا بھذا الرأي

والذي یرجح ھذا الرأي ھو السلطة أو السیطرة الكاملة التي یعطیھا انبادوقلیس لھذین          
  .)٦٢(المبدأین على الكون

ً عن ذلك فإن انباو          ً فضلا َ متأثرا دوقلیس في تصوره لھذین المبدأین كان أیضا
  .)٦٣(بالمیثولوجیا الیونانیة حالھا حال العناصر الأربعة

ً محرك بوصفھا  ھذا من جھة، ومن جھة أخرى فإنھ عندما افترض المحبة والكراھیة            ا
لاسفة ملطیة من للأشیاء لأنھ كان یرى أن المادة میتة وخالیة من الحركة بعكس ما تصورھا ف

ً بفعل  كونھا حیة مریدة وفعالة، ومن ھنا جعل انبادوقلیس عامل الحركة من خارج المادة متحققا



المحبة والكراھیة وھما قوتان متعارضتان في طبیعتھما، لذا تنتج عنھما عملیتان متعاكستان ھما 
  .)٦٤(الانفصال والاتصال بین الأشیاء في الكون

  بغض سبب اتصال وانفصال في وقت واحد؟ولكن كیف یكون الحب وال

یحمل العناصر على الاتصال بعضھا بالبعض اتصالاً  - كما یرى انبادوقلیس –الحب          
ً غیر متمایز الأجزاء، وتكون عندئذٍ عامل امتزاج وتوحید، أما الكراھیة  ، فتؤلف منھا كلا ً كاملا

ً، فإنھا تمیل بھذا الكل غیر المتمایز إلى الانفصال وم ن ثم إلى ظھور عناصر متمایزة تماما
  .)٦٥(وتكون الكراھیة عندئذ عامل انفصال وتباعد

ً، بل بالضرورة وھي كما یقول انبادوقلیس           :ولا یحدث الامتزاج والانفصال اتفاقا

  .)٦٦())إرادة إلھیة قدیمة أزلیة مشغولة بأغلظ الإیمان((

تتناوبان السیطرة على العالم الذي یمر في  -المحبة والكراھیة –وھاتان القوتان           
دورات متعاقبة كل منھا تتكون من أربعة مراحل، ففي المرحلة الأولى تكون السیادة المطلقة 
ً متساوي الأبعاد من كل الجھات وینعدم فیھ البغض أو  ً كرویا للحب ویكون العالم جسما

  .)٦٧()الإلھ(م الكراھیة، ویطلق علیھ انبادوقلیس اس

وفي المرحلة الثانیة یبدأ الحب بالانحسار، والبغض بالتخلخل فتحدث حركة بالكرة         
  .)٦٨(وبذلك ترتجف أطراف الإلھ الواحدة بعد الأخرى

وفي المرحة الثالثة تتم السیطرة المطلقة للكراھیة، وعندئذ تعم الفوضى في العالم، أما         
أ فیھا الحب بالعودة إلى العالم والبغض بالانحسار إلى أقاصي أطرافھ، حتى المرحلة الرابعة فیبد

  .)٦٩(إذا تم للحب الغلبة المطلقة بدأت المرحلة الأولى، وتبدأ عندئذ دورة جدیدة من الوجود

 ةعلى رأي انبادوقلیس تتكون في المرحلة الثانیة والرابع -الفردیة –والأشیاء الجزئیة      
لة الأولى والثالثة، بمعنى آخر فإن الأشیاء تتكون عندما تتعادل قوتا الحب وتفسد في المرح

  .)٧٠(والكراھیة، وتفسد عندما یفسد الحب التام أو البغض التام في العالم

لا یوجد في جمیع ھذه الدورات بل یوجد في  يویبدو من ذلك أن الوجود الحقیق        
ً من المحبة  الدورین الثاني والرابع فحسب، وھما دورا ً من إلى الانتقال أولا الكراھیة، وثانیا

 والكراھیة المطلقة الكراھیة إلى المحبة من جدید، أما القسمان الآخران وھما المحبة المطلقة
  .)٧١(فلیس فیھما وجود بالمعنى الحقیقي

ً تسوده المحبة وفي ھذه كان یسمي باسم           ) لیطالخ(والأصل في الوجود أنھ كان مختلطا
وانبادوقلیس یسمي ھذا الخلیط تارة باسم الواحد ویضیف إلیھ صفات الوجود التي قال بھا 
ً على الوجود  ً عالیا بارمنیدس، وتارة یسمیھ باسم الآلھة دون أن یجعل من ھذا الخلیط شیئا

ً فوق الكون وإنما یسمیھ بھذا الاسم فحسب لأن مبدأ المحبة وحده الذي یسود فیھ   .)٧٢(بوصفھ إلھا

وقد اختلف الباحثون في تحدید موقف انبادوقلیس ضمن ھذه الأفكار فالبعض منھم          
ً لفیثاغوراس وزینون الایلي، وفریق  یضعونھ في صف فلاسفة الصوفیة ویكون في ذلك متابعا



ً لدیمقریطس ً یسیر بالفلسفة الأیونیة إلى الذریة ویكون بذلك ممھدا ً طبیعیا . )٧٣(منھم یعّد فیلسوفا
وذلك من خلال حدیث انبادوقلیس عن الجزیئیات الموجودة بین العناصر وعملیة الاتحاد أو 

  .الانفصال التي تحصل بین ھذه الجزیئات

ً دلائل ترجعھ ھو الآخر إذ نجد أن حدیثھ عن          أما ما یخص الرأي الأول فھناك أیضا
ً المبادئ الأربعة ومبدأي المحبة والكراھیة بإضفائھ أسم ً حقیقیا اء آلھة الیونان علیھا، یعد مؤشرا

  *. على اصطباغ فلسفتھ بالطابع اللاھوتي

  

  

  المبحث الثالث

  انكساغوراس

 

في أصل العالم تقوم على مبدأین متمایزین ھما المادة * من الواضح أن نظریة إنكساغوراس   
بقدرتھا على الامتزاج  والعقل، فالمادة ھي البذور الأولى اللانھائیة في العدد والصغر تتصف

  .)٧٤(والانفصال لتكون الأشیاء الظاھرة

فقد رأى إنكساغوراس إن نظریة انبادوقلیس في العناصر الأربعة لا تصلح مبادئ لأنھا        
أي جسم مادي یتركب من أن لا تفسر الكیفیات المختلفة اللامتناھیة في الأشیاء، وذھب إلى 

  .)٧٥(ھا مھما استمرت القسمة إلى ما لا نھایةأجزاء متشابھة لا تختلف من بعض

ولكن على الرغم من إمكانیة القسمة اللانھائیة في الأجسام، یفترض إنكساغوراس        
وجود أجزاء غایة في الصغر لا یمكن أن تقسم إلى أجزاء أصغر وھي أشبھ بالذرات ویطلق 

ت الممكنة وھي لا متناھیة العدد ، وتحتوي ھذه البذور على جمیع الكیفیا)البذور(علیھا اسم 
  .)٧٦(وغیر مدركة بالإحساس، بل تتصور بالعقل فقط

لأنھا تتساوى من حیث احتواؤھا ) المتشابھات(وقد أطلق أرسطو على ھذه البذور اسم         
  .)٧٧())إن في كل شيء جزء من كل شيء((على جمیع الكیفیات، لذلك یقول إنكساغوراس 

ه البذور في البدایة مختلطة ببعضھا البعض في مزیج أول أطلق علیھ وقد كانت ھذ        
وھو لا نھائي ولا شيء یحملھ ولا شيء خارجھ وھو أشبھ ) بانسبرمیا(إنكساغوراس اسم 

  .)٧٨(**بالھواء عند إنكسیمانس

وبذلك فإن إنكساغوراس یرى أن الأشیاء موجودة بعضھا في بعض على ما ھي علیھ           
كل في الكل، وبعبارة أخرى فإن الوجود مكون من مبادئ لا متناھیة في العدد والصغر وإن  ال

  وھي طبائع أو جواھر مكیفة في أنفسھا تجتمع في كل جسم بمقادیر



ویتعین لكل جسم نوعھ بالطبیعة ) الكون والفساد(متفاوتة فیتحقق بھذا التفاوت             
 ً ً منھا بمقدار  الغالبة فیھ، بحیث یكون كل جسم عالما ً یحوي الطبائع على اختلافھا كلا لا متناھیا

  .)٧٩(فتختلف بذلك الظواھر والأسماء

فالكون والفساد ھو استحالة شيء إلى شيء آخر بأن یزید بعض الطبائع فیظھر               
للحواس أو ینقص فیخفى عنھا، أي إن الكون ھو ظھور عن كمون، أما الفساد فھو كمون بعد 

  .)٨٠(ور دون أي تغیر في الكیفیةظھ

وھذه الطبائع أو البذور قدیمة ولكنھا لیست متحركة بذاتھا، فالمزیج الأول من             
ً بذاتھ لأن الجسم لا یتحرك من  البذور مختلط كل الاختلاط لا یتمیز فیھ شيء، فھو لیس متحركا

تھا، وھذا الفاعل أو علة الحركة لیس تلقاء نفسھ، ثم حدثت بفعل فاعل الحركة التي میزتھا ونظم
ً نعبر بھ عن عجزنا عن  -كما یرى إنكساغوراس - ھو الاتفاق، لأن الاتفاق  لیس إلا لفظا

ً أجوف اخترعھ الشعراء، ولكن علة ھذه الحركة  اكتشاف العلة، كما أن الصدفة لیست إلا لفظا
  .)٨١()النوس(ھو العقل أو 

تفسیر التغیر بین الموجودات لا یكون بردّھا إلى مبدأ واحد إنكساغوراس یرى أن ف             
أو بإرجاعھا إلى مبادئ محددة كما ذھب انبادوقلیس من قبل، وذلك لأن الأشیاء الموجودة في 

  .)٨٢(عالم واحد لا تنقسم فیما بینھا ولا تنفصل

فلا بد أن نفترض أن أي شيء من الأشیاء یحتوي على أشیاء كثیرة من كل الأنواع           
فیھا والمتحدة معھا، وھذه الأشیاء وأشكالھا وألوانھا، ولا تزید ھذه البذور عن الأشیاء ولا 

 ً ً وكیفا   .)٨٣(تنقص لأنھ یستحیل أن تكون أكثر من الكل أو تقل عنھ، فھي مساویة للكل كما

ویستحیل أن تكون ھذه البذور قائمة بذاتھا أو أن توجد منفصلة، ولكن یجب أن             
كبرت أتكون مجتمعة، فلكل جسم نصیبھ من البذور وجمیع الأشیاء تحوي جمیع بذورھا سواء 

  .)٨٤(صغرت مالأشیاء أ

كجوھر (بوصفھ ) العقل(وھنا تبدو لنا أصالة إنكساغوراس والتي تكمن في أنھ قال بـ         
  .)٨٥(، وأصبح بذلك أول من أقام المذھب الثنائي بین فلاسفة الیونان)مفارق للمادة

ً بین عنصري العقل والمادة، بعد أن كانت الفلسفة لا           ً واضحا فھو أول من میز تمییزا
ى ما في تعترف إلا بالمادة وحدھا، وقد بعثھ على الاعتقاد بوجود العقل عاملان، الأول أنھ رأ

الكون من نظام وتناسق وجمال مما یستلزم وجود قوة مدبرة عاقلة، والعامل الثاني الحركة التي 
  .)٨٦(تدب في الأشیاء

فالعقل ھو آثار الحركة في المزیج الأول من البذور ومیز بین الأشیاء ولكنھ انفصل         
  .)٨٧(ومكتف بذاتھبعد ذلك عن جمیع الأشیاء التي تحركت لأنھ غیر ممتزج بغیره 

وقد اختلف الباحثون في معرفة طبیعة العقل عند انكساغوراس حیث یذھب كورنفورد        
  .)٨٨(إلى أن العقل في رأي انكساغوراس جوھر روحي، حي خلاق

  :ویتابعھ في ذلك فریمان بقولھ



ھ مادة، توحي بأن) الألطف(یصف انكساغوراس العقل بأنھ ألطف الأشیاء وأنقاھا وأن كلمة ((
یحاول أن  - أي انكساغوراس –ولكن بما أنھ یستخدم صیغة التفضیل من الدرجة الأولى فإنھ 

ً خارج مقولة الكثیف الخفیف المادیة ذلك لأن في مجال ھذه المقولة لا وجود لشيء  یصف شیئا
ھو أخف الأشیاء بل لشيءٍ أخف من ھذا الشيء أو ذاك، وان نقاء العقل لا یقوم في انھ غیر 

ً عن الأشیاء   .)٨٩())ممتزج بشيء بل في انھ منفصل تماما

یعتبر العقل  انكساغوراسومن ناحیة أخرى یذھب كل من زیلر وبرنت إلى أن             
  .)٩٠())إن العقل أبعد ما یكون عن اللاجسماني((مادة، فیقول زیلر 

  :وحجة ھؤلاء أنھ قد نسب إلى العقل صفات المادة عنھا

والدقة )) شیاء دقة ونقاء وأنھ صافٍ لا تشوبھ ثنائیة من العناصر الأخرىإنھ أكثر الأ((
والصفاء والنقاء في رأیھم من صفات المادة، وإن انكساغوراس في رأیھم یتحدث عن العقل 

  .)٩١(بالكبر، وھذا كم لا ینصب إلا على المادة المحسوسة وحدھا

انكساغوراس، فھو أول من تطرق إلیھ ومھما یكن من اختلاف في طبیعة العقل عند          
  .وجعلھ مبدأ الحركة والمعرفة والحیاة، وقد تبعھ في ذلك سقراط وأفلاطون وأرسطو

والعقل عنده یختلف عن الحب والكراھیة عند انبادوقلیس، فالأخیر جعل ھذین المبدأین        
ً عن  ن عن المادة وإن كانا في المادة، في حین أن إنكساغوراس یجعلیمتمیز العقل لیس متمیزا

 ً ً عنھا تماما   .)٩٢(المادة فحسب، بل منفصلا

  :وھذا یتضح من خلال عرضنا لصفات العقل عنده

إن كل الأشیاء الأخرى تحتوي على جزء من كل شيء، أما العقل فإنھ لا محدود ویستمد ((
قوتھ من ذاتھ وھو غیر ممتزج بشيء بل موجود بذاتھ ولذاتھ ولو امتزج بشيء آخر سواه 
ً لأن في كل شيء جزء من كل شيء، ولو أن الأشیاء كانت  لتضمن أجزاء من الأشیاء جمیعا

السیطرة علیھ على عكس ما یقوم بھ الآن وھو قائم بذاتھ ومفارق لھا،  ممتزجة معھ لحالت دون
وذلك لأن العقل ألطف الأشیاء وأصفاھا ولھ معرفة تامة بكل شيء وقدرة على كل شيء وھو 
ً آخر  یسیطر على الكائنات الحیة الصغیرة منھا والكبیرة، وھو كلھ متجانس ولكنھ لا یشبھ شیئا

  .)٩٣(....))كون بحسب الأشیاء التي یحتویھا أكثر من غیرھاسواه بل أن كل شيء كان وی

ومن ھنا نجد أن العقل یتصف بخصائص ثلاث تمیزه من غیره من الأشیاء وھي           
البساطة والمعرفة والقوة، فالعقل عند انكساغوراس بسیط بینما سائر الموجودات مركبة وھو 

ً لنفسھ في جمیع أجزاء الوجود مساواة من حیث الكیف وإذا كانت  بسیط حتى یكون مساویا
  .)٩٤(بعض الكائنات تحوي من العقل أكثر مما تحویھ كائنات أخرى فذلك تفاوت كمي فحسب

وللعقل معرفة تامة بكل شيء وإلیھ تعزى قدرتھ على كل شيء فالمعرفة الكلیة          
ام وفصلھا عن بعضھا ضرورة لازمة للقدرة المطلقة التي تتجلى في ترتیب الأشیاء في نظ

  .)٩٥(الآخر وعلیھ فالعقل ھو المبدأ الفعال أما المادة فھي المبدأ المنفعل



وإضافةً إلى ذلك فإن العقل یتصف بالعلم لأنھ منظم للكون محدث للحركة الأولى في         
  .)٩٦(الوجود

ل الحار عن ویقتصر عمل العقل على تحریك المزیج الأول حركة دائریة أدت إلى فص        
البارد ولا دخل للعقل بعد ذلك في حركة الأشیاء إذ أنھا تتغیر بطریقة آلیة صرفة بعملیة التكاثف 

إلا في بدایة خلق ) علة غائیة(و) علة فاعلة(والتخلخل، وعلیھ فلا یستخدم انكساغوراس العقل 
  .)٩٧(العالم وتنظیمھ فھو الذي ینظم الكل ولكن لا علاقة لھ بالأشیاء الفردیة

وھذا ما جعل سقراط وأفلاطون وأرسطو ینحون باللائمة على انكساغوراس حیث قال      
  :سقراط عنھ

ً قرأ كتاب انكساغوراس فقال(( إن العقل ھو الذي نظم الأشیاء كلھا وھو : ثم سمعت شخصا
إذا كان  - أي سقراط –سبب وجودھا، فسررت لتلك الفكرة التي استحقت الإعجاب فقلت لنفسي 

عقل ھو المنظم للأشیاء كلھا فلا بد أن ینظمھا على أفضل صورة ویضع كل شيءٍ فردي في ال
ومضیت أقرأ الكتاب لعلي أصل إلى معرفة الأحسن والأسوأ ولكن آمالي خابت ... أفضل مكان

وجدت فیلسوفنا یتخلى عن العقل وعن أي  -انكساغوراس –ذلك لأني كلما تقدمت في قراءتھ 
  .)٩٨(..)).مبدأ آخر للنظام

         ً ً آلیا ً بل تفسیرا ً غائیا ومأخذ سقراط على انكساغوراس ھنا إنھ لم یفسر الأشیاء تفسیرا
 ً إن انكساغوراس قال بالعقل وقال إنھ رتب الكل ولكنھ لم : ((، أما أفلاطون فقال عنھ)٩٩(صرفا

ً بالأفراد ً إن العقل یعني أیضا إنھ وضع العقل باعتباره (: (، أما أرسطو فقال عنھ)١٠٠())یقل أیضا
إلا إنھ في تفسیره لھذا العقل لم یستعملھ كعلة غائیة بل استعملھ كعلة فاعلیة علة غائیة 

  .)١٠١())فحسب

ویقصد أرسطو من ذلك إن انكساغوراس لا یلجأ إلى العقل في تفسیر الأشیاء إلا          
عنده سوى إلھ خارج الآلھة، وقال في عندما تخذلھ كل الأسالیب المادیة الآلیة، فلم یكن العقل 

  :ذلك

ً خارج الآلة لخلق العالم، وعندما یعجز عن بیان (( إن انكساغوراس یستخدم العقل بوصفھ إلھا
علة حدوث شيء بالضرورة فإنھ یأتي بالعقل ولكنھ یعزو الحوادث في كل الأحوال الأخرى إلى 

  .)١٠٢())أي شيء آخر غیر العقل

م من أن انكساغوراس قد قدم فكرة جدیدة في تاریخ الفلسفة عن العقل وعلى الرغ           
ً سامیة لھا وجودھا المستقل عن العالم،  ً متمیز عن المادة، إلا إنھ لم یجعل منھ ذاتا بوصفھ شیئا

ً إلھیة(أو بالأحرى لم یجعلھ  فالعقل عنده لا یتعدى مفھوم النار عند ھیراقلیطس أو المحبة ) ذاتا
ند انبادوقلیس، إلا إنھ أضفى علیھ من صفات السمو كاللطف والنقاء والعلم والقدرة والكراھیة ع

  .)١٠٣(والبساطة والمفارقة

، أي )زیوس(إلا إننا نجد في بعض الروایات إن انكساغوراس یقول إن العقل ھو             
و المحركة إنھ أضاف علیھ الطابع الإلھي مستندین إلى إن ھذا العقل ھو القوة المدبرة أ

  .)١٠٤(للعالم



في علم الفلك ) الألوھیة(ویشبھ جوھیرز مكانة العقل في فلسفة انكساغوراس بفكرة            
وھي قوانین  –الحدیث، إذ بینما یفسر علماء الفلك حركة الأفلاك بقوانین الحركة والجاذبیة 

فإنھم لا یستطیعون تفسیر بدایة حركة الأفلاك إلا بافتراض علة خارجیة لا تخضع  - علمیة بحتة
  .)١٠٥(لقوانین علمیة

عن العقل أول محاولة جریئة انتقلت فیھا  وعلى أیة حال فقد كانت فكرة انكساغوراس      
الفلسفة من الآلیة في تفسیر الحركة إلى العلة الفاعلة المفارقة ومن المذھب الأحادي في تفسیر 

  .)١٠٦(الوجود إلى المذھب الثنائي، كما إنھ أثار انتباه أرسطو إلى فكرة العلة الغائیة

والروح، فإن انكساغوراس قد استخدم لفظ العقل وإذا كانت ثنائیة الوجود بین المادة            
ً من الروح وذلك لاھتمامھ بالظواھر الفسیولوجیة أكثر من الظواھر الكونیة، ولأن العقل  بدلا

  .)١٠٧(یدل على حركة الكائن الحي أكثر مما یدل علیھ لفظ الروح

فلا شك في إنھ  وإذا كان مفھوم العقل عنده موضع خلاف بین مؤرخي الفلسفة،              
  .أول من أشار إلى دلیل النظام والعنایة والتدبیر في إثبات وجود الإلھ

فانكساغوراس استدل بما موجود بالكون من نظام جمیل وحكمة وتدبیر دقیق على           
وجود علة عاقلة، وذلك لاستحالة أن یكون ھذا النظام والتدبیر في العالم بفعل قوة عمیاء، لأن 

قوة لا تنتج إلا الفوضى، فالذي یحرك المادة لا بد أن یكون ذا عقل رشید، بصیر وحكیم، ھذه ال
  .)١٠٨()النوس(وھذا الاعتقاد دفعھ إلى القول بالعقل أو 

ً على سقراط وأفلاطون في ابتكاره لھذا الدلیل، ولأجل ذلك وصفھ           فكان بذلك سابقا
  .)١٠٩(كارىحي بین ھذیان الساسقراط بأنھ الوحید الص

) و انكساغوراس ھیراقلیطس، انبادوقلیس،(ومن ھنا نستنتج إن ھؤلاء الفلاسفة           
معرفة لأصل الوجود، وھذه المحاولة رغم إنھا كانت قائمة على أسس  حاولوا إیجاد تفسیر أو

علمیة ومنطلقة من الواقع الحسي إلا إنھا جاءت عندھم ممتزجة بفكرة الألوھیة، فنجد 
اقلیطس یعبر عن النار بالنار الإلھیة، وانبادوقلیس یضفي صفة الآلھة على العناصر الأربعة ھیر

والمحبة والكراھیة، وكیف أن انكساغوراس ارتقى بمستوى التفكیر الیوناني وقال أن ھنالك قوة 
  .عاقلة تدبر العالم، وجعل ھذه القوة مفارقة ومتمیزة عن المادة

حاولوا إدخال المعطیات الدینیة في نطاق الفلسفة مباشرةً، فأخذوا  وبعبارة أخرى فإنھم       
ً  ةأسماء الآلھة المشھورة من الدیانة الیونانی وأطلقوھا على القوى الكونیة ) الأساطیر(وخصوصا

في نظریاتھم عن الكون، ولكن على الرغم من تلك المحاولات تبقى تصوراتھم لمفھوم الألوھیة 
ً متكاملاً  ولا تقدم تصوراً ناقصة    .لاھوتیا

  

  

  :خلاصة البحث 



إن الھѧѧѧدف الѧѧѧرئیس مѧѧѧن ھѧѧѧذا البحѧѧѧث ھѧѧѧو كشѧѧѧف تطѧѧѧور الخطѧѧѧاب العقلانѧѧѧي فѧѧѧي دراسѧѧѧة      
وعلیѧھ فقѧد توصѧل الباحثѧان مѧن خѧلال ، بالفكر الیوناني قبل سѧقراط بشѧكل تفصѧیلي )) الالوھیة((

  :ھذا البحث إلى جملة نقاط اساسیة ھي 

اد للفلسѧفة الملطیѧة مѧن ناحیѧة أنѧھ قѧال بأحѧد المبѧادئ إن فلسفة ھیѧراقلیطس  ھѧي إمتѧد )١(
إلا أنѧھ یفتѧرق معھѧم فѧي جعѧل ھѧذه ) النѧار(الاربعة التي یتألف منھا الوجود في ذلѧك الوقѧت وھѧو 

  .النار ذات طابع لاھوتي وذلك عندما أضفى علیھا صفة الالوھیة 
لفلسѧѧفة أثѧر ھیѧѧراقلیطس فѧѧي فلاسѧѧفة العصѧر الحѧѧدیث خاصѧѧةً فѧѧي فلسѧفة ھیجѧѧل وفѧѧي ا )٢(

الماركسیة لأنھ اول من أكد حقیقة الصراع والتغیر فѧي الوجѧود وأول مѧن عѧارض منطѧق الثبѧات 
 .الصوري بمنطق حركي دیالكتیكي مطابق للواقع 

إن مذھب إمباذوقلیس في اصل الوجود ھو محاولة التوفیق بین المذاھب التѧي سѧبقتھ  )٣(
الطریѧق الأوّل ھѧو طریѧق ، متعارضѧین  فالفكر الیوناني في تلك الحقبة كѧان یسѧیر فѧي طѧریقین، 

والآخѧر طریѧق التعѧدد والتغیѧر كمѧا ھѧو موجѧود عنѧد ، الثبات والوحѧدة وھѧذا مѧا یمثلѧھ بارمنیѧدس 
 .ھیرقلیطس 

یعد إنباذوقلیس أول من قال بالعناصر الأربعة وھو الفیلسوف الوحید الذي جمѧع بѧین  )٤(
ھ فѧѧي أصѧѧل الوجѧѧود نقطѧѧة انطѧѧلاق كѧѧذلك تمثѧѧل نظریتѧѧ، ھѧѧذه العناصѧѧر فѧѧي نظریتѧѧھ لأصѧѧل العѧѧالم 

 .جدیدة في الفلسفة الیونانیة 
إن عملیة التغیر عند انبادوقلیس تحصل من خѧلال إجتمѧاع جزئیѧات العنصѧر الواحѧد  )٥(

ً ككѧѧل ولكنѧѧھ یوجѧѧد فѧѧي ، بجزئیѧѧات العنصѧѧر الآخѧѧر  وبѧѧذلك فѧѧالتغیر لا یمكѧѧن ان یكѧѧون موجѧѧودا
 ) .الوجود(الكل الأكبر  وبمعنى آخر ان التغیر داخل، الحوادث الجزئیة فحسب 

، مبѧѧدأین عقلیѧѧین بعیѧѧدین عѧѧن المѧѧادة ، إن إنبѧѧادوقلیس یعѧѧد مبѧѧدأي المحبѧѧة والكراھیѧѧة  )٦(
 .وھو بذلك یكون الأول بین فلاسفة الیونان الذین قالوا بھذا الرأي 

ً بѧین عنصѧري العقѧل  تتمثѧل أصѧالة انكسѧاغوراس )٧( ً واضѧحا بكونѧھ أول مѧن میѧز تمیѧزا
وقد بعثھ على الاعتقاد بوجود العقѧل ، بعد أن كانت الفلسفة لا تعترف الا بالمادة وحدھا ، والمادة 
الاول أنھ رأى مѧا فѧي الكѧون مѧن نظѧام وتناسѧق وجمѧال ممѧا یسѧتلزم وجѧود قѧوة مѧدبرة ، عاملان 

 .ي تدب في الأشیاء والعامل الثاني الحركة الت، عاقلة 
العقل عند انكساغوراس یتصف بخصائص ثلاث تمیزه عن غیره مѧن الأشѧیاء وھѧي  )٨(

اذ العقل بسیط بینما سѧائر الموجѧودات مركبѧة وھѧو بسѧیط حتѧى یكѧون ، البساطة والمعرفة والقوة 
ً لنفسھ في جمیع أجزاء الوجود مساواة من حیث الكیѧف وإذا كانѧت بعѧض الكائنѧات تحѧوي  مساویا

وللعقѧل معرفѧة تامѧة بكѧل . العقѧل أكثѧر ممѧا تحویѧھ كائنѧات أخѧرى فѧذلك تفѧاوت كمѧي فحسѧب  مѧن
شѧѧيء والیѧѧھ تعѧѧزى القѧѧدرة علѧѧى كѧѧل شѧѧيء فالمعرفѧѧة الكلیѧѧة ضѧѧرورة لازمѧѧة للقѧѧدرة المطلقѧѧة التѧѧي 
تتجلى في ترتیب الأشیاء في نظام وفصلھا عن بعضھا الآخر وعلیھ فالعقل ھѧو المبѧدأ الفعѧال امѧا 

 .المبدأ المنفعل  المادة فھي
یعد انكساغوراس اول من أشار الѧى دلیѧل النظѧام والعنایѧة والتѧدبیر فѧي اثبѧات وجѧود  )٩(

اذ اسѧѧتدل انكسѧѧاغوراس بمѧѧا موجѧѧود بѧѧالكون مѧѧن نظѧѧام جمیѧѧل وحكمѧѧة وتѧѧدبیر دقیѧѧق علѧѧى . الالѧѧھ 
لأن ،  وذلك لاستحالة أن یكون ھذا النظام والتدبیر في العالم یفعѧل قѧوة عمیѧاء، وجود علة عاقلة 

وحكѧیم ، بصѧیر ، فالѧذي یحѧرك المѧادة لا بѧد أن یكѧون ذا عقѧل رشѧید ، القوة لا تنتج إلا الفوضѧى 
 ) .النوس(وھذا الإعتقاد دفعھ الى القول بالعقل أو 

ً نقѧѧѧول ان ھѧѧѧؤلاء الفلاسѧѧѧفة  )١٠( ) وانكسѧѧѧاغوراس، انبѧѧѧادوقلیس ، ھیѧѧѧراقلیطس ( واخیѧѧѧرا
ھذه المحاولѧة رغѧم انھѧا كانѧت قائمѧة علѧى أسѧس و، حاولوا ایجاد تفسیر او معرفة لأصل الوجود 

فنجѧѧѧد ، علمیѧѧѧة ومنطلقѧѧѧة مѧѧѧن الواقѧѧѧع الحسѧѧѧي الا انھѧѧѧا جѧѧѧاءت عنѧѧѧدھم ممتزجѧѧѧة بفكѧѧѧرة الالوھیѧѧѧة 
وانبѧѧادوقلیس یضѧѧفي صѧѧفة الالھیѧѧة علѧѧى العناصѧѧر ، ھیѧѧراقلیطس یعبѧѧر عѧѧن النѧѧار بالنѧѧار الالھیѧѧة 



مسѧتوى التفكیѧر الیونѧاني وقѧال ان وكیѧف ان انكسѧاغوراس ارتقѧى ب، الاربعة والمحبة والكراھیѧة 
 .وجعل ھذه القوة مفارقة ومتمیزة عن المادة ، ھنالك قوة عاقلة تدبر العالم 

  

  

  ھوامش البحث 

  

 ,Zeller, Quutiness of the history of creek philosophy, London  :ینظѧر) ١(
١٩٦٣, p.٦١                                                                                                                                                        

 Cornford, F.M, From religion to philosophy, Harper: ینظѧѧѧر) ٢(
Torchbooks, New York, ١٩٥٧, p.١٨٤..                                                                    

        

علѧѧي سѧѧامي وآخѧѧرون، ھیѧѧراقلیطس فیلسѧѧوف التغیѧѧر وأثѧѧره فѧѧي الفكѧѧر . النشѧѧار، د: ینظѧѧر) ٣(
  .٢٥، دار المعارف، مصر، ص١الفلسفي، ط

لعѧالم في أفسوس من أعمѧال آسѧیا الصѧغرى، ودون كتѧاب فѧي طبیعѧة ا) م.ق ٥٣٥ (ولد سنة * 
ینقسم إلى ثلاثة أقسام، الأول في طبیعة الكون، والثاني في السیاسة، والقسم الثالث في اللاھѧوت، 

ً مѧا كѧرم، تѧاریخ : ینظѧر. ولقب بالفیلسوف الغامض لأن الشذرات المتبقیة من كتابھ غامضѧة نوعѧا
  .١٩الفلسفة الیونانیة، ص

یونیѧا باسѧم قبیلѧة مѧن القبائѧل الإغریقیѧة نسبة إلى أیونیا وھي مستعمرة یونانیѧة وقѧد سѧمیت **   
فѧؤاد كامѧل، الموسѧوعة الفلسѧفیة : ینظѧر. القدیمة، ومن فلاسفتھا طالیس وأنكسیمندر وانكسѧیمانس

  .٢٥المختصرة، ص

أنعѧѧام، . دي، دنѧѧ؛ كѧѧذلك الج٢٧النشѧѧار وآخѧѧرون، ھیѧѧراقلیطس فیلسѧѧوف التغیѧѧر، ص: ینظѧѧر) ٤(
، )ت. بѧѧلا(ؤسسѧѧة الشѧѧرق الأوسѧѧط للطباعѧѧة والنشѧѧر، دراسѧѧات فѧѧي الفلسѧѧفة الیونانیѧѧة والعربیѧѧة، م

  .٢٣ص

، دار الكتѧاب اللبنѧاني، بیѧروت، )مقدمات ومѧذاھب(بیصار، محمد، الفلسفة الیونانیة : ینظر) ٥(
  .٦٠، ص١٩٧٣لبنان، 

، مطبعѧѧة لجنѧѧة ٧أحمѧѧد وزكѧѧي نجیѧѧب محمѧѧود، قصѧѧة الفلسѧѧفة الیونانیѧѧة، ط. أمѧѧین، د: ینظѧѧر) ٦(
  .٣٨، ص١٩٧٠القاھرة،  التألیف والترجمة والنشر،

  .٢٨؛ كذلك النشار وآخرون، المصدر السابق، ص٤٠المصدر السابق، ص) ٧(

 ٥٧٠نسبةً إلى إیلیا وھي مسѧتعمرة یونانیѧة كانѧت فѧي جنѧوب إیطالیѧا وقѧد ازدھѧرت مѧن سѧنة * 
م، ومن فلاسفتھا إكسانوفان، یارمنیدس، وزینون، وقد قصد الباحث من ذكرھا .ق ٤٥٠م إلى .ق



ً لھѧذه المدرسѧة ضمن ھذا فѧؤاد : ینظѧر .المبحث من أجل المقارنة ولأن ھیراقلیطس كان معاصѧرا
  .٣٧كامل، الموسوعة الفلسفیة المختصرة، ص

  .٣٢، ص١٩٦٨، ١فرز، شارل، الفلسفة الیونانیة، ترجمة تسیر شیخ الأرض، ط) ٨(

  .٢٠كرم، تاریخ الفلسفة الیونانیة، ص) ٩(

، دار العراقیѧѧة ٣آل یاسѧѧین، جعفѧѧر، فلاسѧѧفة یونѧѧانیون مѧن طѧѧالیس إلѧѧى سѧѧقراط، ط: ینظѧر) ١٠(
  .٤٠، ص١٩٨٨للتوزیع والنشر، 

  .٤٢المصدر السابق، ص) ١١(

  .٣٥فرز، المصدر السابق، ص: ینظر) ١٢(

النشѧѧѧار وآخѧѧѧرون، دیمقѧѧѧریطس فیلسѧѧѧوف الѧѧѧذرة وأثѧѧѧره بѧѧѧالفكر الفلسѧѧѧفي حتѧѧѧى عصѧѧѧورنا ) ١٣(
  .٣٥٤، ص١٩٧٠ة المصریة للطباعة والنشر، القاھرة، الحدیثة، الھیئ

  .٩٣النشار، ھیراقلیطس فیلسوف التغیر، ص) ١٤(

  .٤١أمین وزكي نجیب محمود، قصة الفلسفة الیونانیة، ص: ینظر) ١٥(

، دار القلѧѧѧم، بیѧѧѧروت، لبنѧѧѧان، ٥بѧѧѧدوي، عبѧѧѧد الѧѧѧرحمن، ربیѧѧѧع الفكѧѧѧر الیونѧѧѧاني، ط: ینظѧѧѧر) ١٦(
  .١٣٩، ص١٩٧٩

                                         ٤٣.P ,١٩٥٩ ,wheel Wriaht., P., Heraclitus, Oxford: ینظر) ١٧(

                                              

ً عن النشار، ھیراقلیطس فیلسوف التغیر، ص            .٩٥نقلا

ثѧاني وأوائѧل القѧرن نسبة إلى افرودیسیا بآسیا الصغرى، ولد فیھا وعاش في أواخر القѧرن ال  * 
. الثالث للمیلاد، وھو فیلسѧوف یونѧاني تتلمѧذ فѧي الفلسѧفة علѧى یѧد أرسѧطو ویعѧد مѧن أكبѧر شѧراحھ

  .وما بعدھا ١٥١، ص١غربال، الموسوعة العربیة المیسرة، ج: ینظر

، فیلسѧѧوف ألمѧѧاني تنѧѧاول بالدراسѧѧة موضѧѧوعات كثیѧѧرة )م١٩٣٦ -١٨٨٠(ولѧѧد فѧѧي إز فولѧѧد   **
ѧیة منھا الریاضة والعلѧھ الرئیسѧن مؤلفاتѧاریخ، ومѧفة والتѧرب(وم والفلسѧدھور الغѧنة ) تѧ١٩١٨س .

صѧادق جѧلال . ، ترجمѧة سѧمیر كѧرم، مراجعѧة د١یودین، روزنتال، الموسوعة الفلسفیة، ط: یظر
  .٢٥٧، ص١٩٧٤العظم وجورج طرابیشي، دار الطلیعة للطباعة والنشر، بیروت، 

  .١٤٠؛ كذلك بدوي، المصدر السابق، ٢١كرم، تاریخ الفلسفة الیونانیة، ص: ینظر) ١٨(

  .٤٥ینظر، النشار، المصدر السابق، ص) ١٩(

  .١٢٣الأھواني، فجر الفلسفة الیونانیة قبل سقراط، ص) ٢٠(



، ١٩٤٥أمیѧѧرة حلمѧѧي، الفلسѧѧفة عنѧѧد الیونѧѧان، دار النھضѧѧة العربیѧѧة، القѧѧاھرة، . مطѧѧر، د) ٢١(
  .٦٥ص

  .٦٧المصدر السابق، ص) ٢٢(

  

  .١٠٣الأھواني، فجر الفلسفة الیونانیة قبل سقراط، ص: ینظر) ٢٣(

كѧریم، الفلسѧفة الیونانیѧة فѧي عصѧورھا الأولѧى، مطبعѧة الإرشѧاد، بغѧداد، . متѧي، د: ینظر) ٢٤(
، ترجمѧѧة عبѧѧد المجیѧѧد عبѧѧد )مقدمѧѧة(؛ كѧѧذلك تѧѧایلر، مارغریѧѧت، الفلسѧѧفة الیونانیѧѧة ٤٨، ص١٩٦٦
  .٣١، ص١٩٥٨القاھرة،  الرحیم،

  .١٦٨النشار، ھیراقلیطس فیلسوف التغیر، ص: ینظر) ٢٥(

ً إلѧى المغѧالاة والانقیѧاد لآراء غیѧره مѧن *  ً میѧالا ً، ویبدو أنھ كان شخصا من أثینا وكان سفسطائیا
  .٦٢فؤاد كامل، الموسوعة الفلسفیة المختصرة، ص: ینظر. الفلاسفة دون نقد

  .١٣٨الفكر الیوناني، صبدوي، ربیع : ینظر) ٢٦(

  .١٣٩المصدر السابق، ص) ٢٧(

  .٩٥النشار، ھیراقلیطس فیلسوف التغیر، ص) ٢٨(

  .٨١رسل، تاریخ الفلسفة الغربیة، ص: ینظر) ٢٩(

  .٣٦٣النشار، دیمقریطس، ص) ٣٠(

  .٣٦٤المصدر السابق، ص) ٣١(

  .٩٧النشار، ھیراقلیطس فیلسوف التغیر، ص) ٣٢(

  .١١٧لفكر الیوناني، صینظر، بدوي، ربیع ا) ٣٣(

  .٣٦٥النشار، دیموقریطس، ص) ٣٤(

  .٩٨النشار، ھیراقلیطس، ) ٣٥(

  .٤٧متي، الفلسفة الیونانیة، ص) ٣٦(

  .٣٦٥النشار، دیمقریطس، ص: ینظر) ٣٧(

  .٦٧مطر، الفلسفة عند الیونان، ص) ٣٨(

  .١٠٨النشار، ھیراقلیطس، ص) ٣٩(

  .٢١كرم، تاریخ الفلسفة الیونانیة، ص: ینظر) ٤٠(



  .٦٦مطر، الفلسفة عند الیونان، ص: ینظر) ٤١(

  .١٤٤بدوي، ربیع الفكر الیوناني، ص: ینظر) ٤٢(

  .٧١مطر، الفلسفة عند الیونان، ص: ینظر) ٤٣(

  .١٠١رسل، تاریخ الفلسفة الغربیة، ص: ینظر) ٤٤(

ً ) م.ق ٤٣٠ - ٤٩٠(إنبادوقلیس *  لبارمنیدس، یعتبر من فلاسفة التعدد والكثرة، وكان معاصرا
وكان قوي العاطفة الدینیة إلى حد ادعائھ الألوھیة، وقد جمع بین الفلسفة والدین وألف كتابین، 

 ً ، ٢سارتون، تاریخ العلم، ج: ینظر. الأول في الطبیعة، والثاني في التطھیرات وقد نظمھما شعرا
  .٤٨ص

  .١٧ -١٢كرم تاریخ الفلسفة الیونانیة، ص: ینظر) ٤٥(

إن العناصر الأربعة التي تحدث عنھا إنبادوقلیس ھي في الحقیقة اثنان فقط،  یرى أرسطو*    
 ً ً واحدا ً وعُدّ أضدادھا التراب والماء والھواء شیئا ً واحدا ، الطبیعة: ینظر. حیث عدّ النار عنصرا

، ترجمة إسحق بن حنین، تحقیق عبد الرحمن بدوي، الدار القومیة للطباعة والنشر، القاھرة، ١ج
  .١٤٥، ص١ف ٢م ،١٩٦٤

  .٤٧المصدر السابق، ص) ٤٦(

  .٣٨٤النشار، دیمقریطس، ص: ینظر) ٤٧(

ستیس، تاریخ الفلسفة الیونانیة، ترجمة مجاھد عبد المنعم مجاھد، القاھرة، : ینظر) ٤٨(
  .٧٨، ص١٩٨٤

  .٥٤ -٥٣متي، الفلسفة الیونانیة، ص: ینظر) ٤٩(

ً أن مفھوم الالوھیة كان لم یستقر بعد في **  الا انھ كان جزءً من ، فكر انبادوقلیس علما
  ) .الألوھیة(صیرورتھ من الفكر المحایث الى الفكر المجرد لیستقر في ما بعد كمفھوم 

  .٥٦المصدر السابق، ص) ٥٠(

  .١٦٦الأھواني، فجر الفلسفة الیونانیة، ص) ٥١(

  .٥٤، ص؛ كذلك متي، الفلسفة الیونانیة١٤٧ینظر، بدوي، ربیع الفكر الیوناني، ص) ٥٢(

  .٨١الفلسفة الیونانیة أصولھا وتطورھا، ص) ٥٣(

  .١٠١مطر، الفلسفة عند الیونان، ص: ینظر) ٥٤(

  .٤٦كرم، تاریخ الفلسفة الیونانیة، ص: ینظر) ٥٥(

  .١٤٦بدوي، ربیع الفكر الیوناني، ص: ینظر) ٥٦(



والفساد، ترجمة احمد لطفي السید، مطبعة دار الكتب المصریة، القاھرة،  الكون) ٥٧(
  .١٢ف ٦ب ٢، ك١٩٣٢

                                                                      ٧٢.Burnet, OP. cit. P:      ینظر) ٥٨(
   

أما الكراھیة فیعبر ) دیتإفرو(كان یعبر عن الحب في مقابل الآلھة عند الیونان بالآلھة *    
  .٢٥غریبر، أساطیر الإغریق والیونان، ص: ینظر). ألھین(عنھا الإلھ 

  .٥٨متي، الفلسفة الیونانیة، ص: ینظر) ٥٩(

  .١٠١الفلسفة عند الیونان، ص: ینظر) ٦٠(

  .٥٥متي، المصدر السابق، ص: ینظر) ٦١(

  .١٤٦بدوي، ربیع الفكر الیوناني، ص) ٦٢(

  .١٨٤ني، فجر الفلسفة الیونانیة قبل سقراط، الأھوا: ینظر) ٦٣(

  .١٨٦المصدر السابق، ص) ٦٤(

  .٥٧متي، الفلسفة الیونانیة، ص: ینظر) ٦٥(

  .٥٨المصدر السابق، ص) ٦٦(

  .١٤٦بدوي، ربیع الفكر الیوناني، ص: ینظر) ٦٧(

  .١٤٨المصدر السابق، ص) ٦٨(

  .١٠٢رسل، تاریخ الفلسفة الغربیة، ص: ینظر) ٦٩(

  .٥٧كرم، تاریخ الفلسفة الیونانیة، ص: ینظر) ٧٠(

  .١٤٨بدوي، ربیع الفكر الیوناني، ص: ینظر) ٧١(

  .٤٦ینظر، أمین وزكي نجیب، قصة الفلسفة الیونانیة، ص) ٧٢(

  .٨٠جعفر آل یاسین، فلاسفة یونانیون، ص: ینظر) ٧٣(

لفكر لم یصل بعد الى لأن ا، وھذا یؤكد ما اخترناه في البدء ان المفھوم المادي كان مستبعد * 
التجرید المادي الذي ھو من طبیعة القراءات الحدیثة والمعاصرة التي أسقطت على الیونان ذلك 

 .الطابع المادي من أجل تأصیل المادیة الغربیة الحدیثة والمعاصرة 

  .١٩٤الأھواني، فجر الفلسفة الیونانیة قبل سقراط، ص: ینظر) ٧٤(

  .١٥٧الیوناني، ص بدوي، ربیع الفكر: ینظر) ٧٥(



  .١٠٥مطر، الفلسفة عند الیونان، ص: ینظر) ٧٦(

  .١٩٥؛ كذلك الأھواني، المصدر السابق، ص١٠٦المصدر السابق، ص) ٧٧(

  .٣٩٧ینظر النشار، دیمقریطس، ) ٧٨(

من أعمال أیونیا في آسیا  ولد في مدینة كلازومیین) م.ق ٤٢٨ - ٥٠٠(إنكساغوراس *    
  .٦١متي، الفلسفة الیونانیة، ص: ینظر. الصغرى وكان أول من أدخل الفلسفة إلى أثینا

یعتبر من فلاسفة أیونیا إلى جانب طالیس وأنكسیمندر، ) م.ق ٥٢٤ - ٥٨٨(أنكسیمانس **  
وسوعة كامل، فؤاد وآخرون، الم: ینظر. وأرجع اصل الموجودات إلى مادة واحدة ھي الھواء

  .٧٠الفلسفیة المختصرة، ص

  .٢٥كرم، تاریخ الفلسفة الیونانیة، ص: ینظر) ٧٩(

  .٣١٤ص ١ف١أرسطو، الكون والفساد، م: ینظر) ٨٠(

  .٤٠١النشار، دیمقریطس، ص: ینظر) ٨١(

  .٣٩٩النشار، دیمقریطس، ص) ٨٢(

  .٥٦أمین  وزكي نجیب، قصة الفلسفة الیونانیة، ص: ینظر) ٨٣(

  .٩٥آل یاسین، فلاسفة یونانیون، صجعفر : ینظر) ٨٤(

  .٢٥كرم، تاریخ الفلسفة الیونانیة، ص: ینظر) ٨٥(

  .٣١٤ص ١ف ١أرسطو، الكون والفساد، م) ٨٦(

  .٤٠١النشار، المصدر السابق، ص) ٨٧(

 .Cornford, OP:                                                                    ینظر) ٨٨(
ait., P.١٥٤  

ً عن متي، الفلسفة الیونانیة، ص            .٦٨نقلا

  .٦٥متي، الفلسفة الیونانیة، ص: ینظر) ٨٩(

  .٦٩المصدر السابق، ص) ٩٠(

  .٥٨أمین وزكي نجیب، قصة الفلسفة الیونانیة، ص) ٩١(

  .٦٦متي، المصدر السابق، ص: ینظر) ٩٢(

  .٤٠١النشار، دیمقریطس، ص) ٩٣(

  .١٥٨الیوناني، صبدوي، ربیع الفكر : ینظر) ٩٤(



  .١٥٩المصدر السابق، ص) ٩٥(

  .٢٧كرم، تاریخ الفلسفة الیونانیة، ص: ینظر) ٩٦(

  .٥٢، ص)مقدمة(تایلر، الفلسفة الیونانیة : ینظر) ٩٧(

، ترجمة زكي نجیب محمود، )ضمن محاورات أفلاطون(فیدون  ورةأفلاطون، محا) ٩٨(
  .٢٥٠ص، ١٩٦٣مكتبة النھضة المصریة، القاھرة، 

  .٢٦٠المصدر السابق، ص) ٩٩(

  .٢١٥بدوي، ربیع الفكر الیوناني، ص) ١٠٠(

  .٥١؛ كذلك تایلور، الفلسفة الیونانیة، ص٢٢٣ص ٣ف ٢الطبیعة، م) ١٠١(

  .٦٨متي، الفلسفة الیونانیة، ص) ١٠٢(

  .٤٠٢النشار، دیمقریطس، ص: ینظر) ١٠٣(

  .١٦٢بدوي، ربیع الفكر الیوناني، ص: ینظر) ١٠٤(

  .٤٠٤نشار، المصدر السابق، صال: ینظر) ١٠٥(

  .٥٦ینظر، امین وزكي نجیب، قصة الفلسفة الیونانیة، ص) ١٠٦(

  .٥٨المصدر السابق، ص) ١٠٧(

، ١٩٦٩النشار، نشأة الفكر الفلسفي عند الیونان، مطبعة الإسكندریة، القاھرة، : ینظر) ١٠٨(
  .١٦٧ص

  .١٦٩المصدر السابق، ص) ١٠٩(

  

  مصادر البحث 

 ً   :المصادر العربیة  :أولا

  :أرسطو  -١

  . ١٩٣٢، القاھرة ، مطبعة دار الكتب المصریة ، أحمد لطفي السید . د: ت، الكون والفساد  -

الѧدار القومیѧة للطباعѧة ، عبѧد الѧرحمن بѧدوي : تحقیѧق ، إسحق بѧن حنѧین : ت،  ١ج، الطبیعة -
  . ١٩٦٤، القاھرة ، والنشر 

، زكѧѧي نجیѧѧب محمѧѧود : ت، ) حѧѧاورات أفلاطѧѧون ضѧѧمن م( محѧѧاورة فیѧѧدون ، أفلاطѧѧون  -٢
  . ١٩٦٣، القاھرة ، مكتبة النھضة المصریة 



مطبعѧة لجنѧة التѧألیف ،  ٧:ط، قصѧة الفلسѧفة الیونانیѧة ، أحمد و زكي نجیب محمѧود ، أمین  -٣
  . ١٩٧٠، القاھرة ، والترجمة والنشر 

  :علي سامي وآخرون . د: النشار  -٤

  . بلا، مصر ، دار المعارف ، ١:ط، فیلسوف التغیر وأثره في الفكر الفلسفي  ھیرقلیطس -

  . ١٩٦٩، القاھرة ، مطبعة الاسكندریة ، نشأة الفكر الفلسفي عند الیونان  -

الھیئѧѧة المصѧѧریة ، دیمقѧریطس فیلسѧѧوف الѧѧذرة وأثѧره بѧѧالفكر الفلسѧѧفي حتѧѧى عصѧورنا الحدیثѧѧة  -
  . ١٩٧٠، القاھرة ، للطباعة والنشر 

  : جعفر . د، آل یاسین  -٥

  . ١٩٨٨، الدار العراقیة للتوزیع والنشر ،  ٣:ط، فلاسفة یونانیون من طالیس الى سقراط -

  : أحمد فؤاد ،  الأھواني  -٦

  . ١٩٤٥، القاھرة ، فجر الفلسفة الیونانیة قبل سقراط  -

  :أنعام ، الجندي  – ٧

  .بلا ، ة الشرق الأوسط للطباعة والنشر مؤسس، دراسات في الفلسفة الیونانیة والعربیة  -

  :محمد ، بیصار  -٨

  . ١٩٧٣، بیروت ، دار الكتاب اللبناني ، ) مقدمات ومذاھب ( الفلسفة الیونانیة  -

  :عبد الرحمن ، بدوي  -٩

  . ١٩٧٩، بیروت ، دار القلم ،  ٥:ط، ربیع الفكر الیوناني  -

  : مارغریت ، تایلر  -١٠

  . ١٩٥٨، القاھرة ، عبد المجید عبد الرحیم : ت، ) مقدمة(الفلسفة الیونانیة  -

  :برتراند ، رسل  -١١

لجنѧѧة ، زكѧي نجیѧب محمѧود : الفلسѧѧفة القدیمѧة ، ت–) الكتѧاب الاول(، تѧأریخ الفلسѧفة الغربیѧة  -
  . ١٩٦٧، التألیف والترجمة والنشر 

  : ألبیر ، ریفو  -١٢

  .بلا ، مكتبة دار العروبة ، د الحلیم محمود عب: ت، أصولھا وتطورھا ، الفلسفة الیونانیة  -

  :جورج ، سارتون  -١٣



  . ١٩٧٩، دار المعارف ، محمد خاف وآخرون : ت،  ٢ج، تاریخ العلم  -

  :ستیس  -١٤

  . ١٩٨٤، القاھرة ، مجاھد عبد المنعم مجاھد : ت، تاریخ الفلسفة الیونانیة  -

  :غربال محمد شفیق  -١٥

  . ١٩٦٥، القاھرة ، دار العلم ،  ١ج، المیسرة الموسوعة العربیة  -

  :غریبر  -١٦

، عمѧѧان . منشѧѧورات دار الثقافѧѧة والفنѧѧون ، حسѧѧین فریѧѧز : ت، أسѧѧاطیر الاغریѧѧق والرومѧѧان  -
١٩٧٦ .  

  :شارل ، فرذ  - ١٧

  . ١٩٨٦،  ١:ط، تیسیر شیخ الأرض : ت، الفلسفة الیونانیة  -

  :فؤاد كامل  -١٨

  ،ختصرة الموسوعة الفلسفیة الم -

  :یوسف ، كرم  -١٩

  . ١٩٧٩، بیروت ، دار القلم ،  ٥:ط، تاریخ الفلسفة الیونانیة  -

  :كریم . د، متي  -٢٠

  . ١٩٦٦، بغداد ، مطبعة الإرشاد ، الفلسفة الیونانیة في عصورھا الأولى  -

  :أمیرة ، مطر  -٢١

  . ١٩٤٥، القاھرة ، دار النھضة العربیة ، الفلسفة عند الیونان   -

  :روزنتال ، یودین  -٢٢

صѧѧѧادق جѧѧلال العظѧѧѧم وجѧѧѧورج . مراجعѧѧة د، سѧѧمیر كѧѧѧرم : ت،  ١:ط، الموسѧѧوعة الفلسѧѧѧفیة  -
  . ١٩٧٤، بیروت ، دار الطلیعة للطباعة والنشر ، طرابیشي 

 ً   : المصادر الأجنبیة : ثانیا
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Abstract 
This paper aims mainly at findinq out the extent at development in the rational speech in the 
detailed study of divinity in the Greek hought before socrate the researchers try to detect 
the addition and genuine-ness in the theme of divinity in the Greek thought.this divinity in 
was an important threshold in the rational  speech development in the divinity study .away 
from the legendary sphere if copared with the  previous epochs. 

For the sake of scientific accuracy,the researohes  think that it is necessary to have a 
clearand axact limits to any  researcht to be scientific .Hence it is attempted  to emphasize 
on  the natural Greek are,which in cludes the natural philosophers  before Socrate.The paper 
 contains three personages  :Herkletus,Anbadocles,and Anksagoras who tried to find an 
explication  of  the origin of existence  depending on scientific bases.Theological featury was 
added to these notions  relying on the Greek myths and their west redings.In this conteat, 
the researchers try to torm a different opinion.  

The study  arrives at the fact that these philosophers attempted to know the origin of 
universe In spite of deing based on scientific bases and sensuous reality, this attempt 
was mided with the idea at divinity. Thus, it is noticled that Herkletus describes"the fire" 
as" the divine fire''Anbadokles adds the feature of divinty to the four elements, love and 



hatred ,and Anksagoras elevated the level of the Greek thought and said there is a wise 
power which manages the universe and differentiated it from the matter.               

    

         

    

     

  

 
  

  

  

    

 


