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  تمھیـد

ھѧذا . للقرآن الكریم في حضارتنا دور ھام في صیاغة ملامѧح ھѧذه الحضѧارة بمختلѧف أبعادھѧا    
كریمة الداعیة إلى إعمال العقل وجعلھ یѧؤدي دوره وفѧق الدور في جانب منھ نتلمسھ في الآیات ال

إذ أن ھنѧاك أكثѧر مѧن ثمѧانین آیѧة فѧي كتѧاب الله .. إمكانیاتھ التي وھبھѧا إیѧاه الخѧالق تبѧارك وتعѧالى
إلѧخ مѧن الألفѧاظ التѧي یفھѧم .. العزیز تحث الإنسان علѧى التѧدبر والتفكѧر والتعقѧل والتأمѧل والنظѧر 

، وفي ذلك تنبیھ إلھي بل تأكید على أن للنفس الإنسانیة قوىً عدیѧدة منھا الحث على إعمال العقل 
حرصت الآیات الكریمة على ذكر أھمھا وھي العاقلة التي بھا تُكتسѧَب المعѧارف والعلѧوم وتѧُدرَك 
  . الحقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧائق الكلیѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة

ى وإذا كان العقل الإنساني على ھذا المستوى من الأھمیة وفق البیان الإلھي ، فلابد وأن نتحѧر   
ً یشѧفي غلیѧل الخاصѧة وینѧزع  -بقدر ما یتعلѧق بالبحѧث  - قدرتѧھ علѧى فھѧم النصѧوص الدینیѧة فھمѧا

  .الشѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧك والѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوھم مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن أنظѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧار العامѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة
وحیѧѧث أن حضѧѧارتنا فѧѧي جانѧѧب منھѧѧا ترتكѧѧز علѧѧى النصѧѧوص الدینیѧѧة التѧѧي تمثѧѧل أحѧѧد المحѧѧاور    

یمثѧѧل أداة ھامѧѧة مѧѧن  -وھѧѧو الوجѧѧھ الآخѧѧر للѧѧنص -) التأویѧѧل(الأساسѧѧیة فѧѧي ھѧѧذه الحضѧѧارة ، فѧѧإن 
  .أدوات الثقافѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة والحضѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧارة فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي إنتѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاج المعرفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة 

بیѧѧد أن ھѧѧذه النصѧѧوص الدینیѧѧة عنѧѧدما یكѧѧون لھѧѧا الإسѧѧھام المباشѧѧر فѧѧي صѧѧیاغة ملامѧѧح ھѧѧذه    
وھѧذا التنѧوع فѧي التأویѧل یخضѧع . كما أسلفنا فإنھ لابد أن تتنوع تفسیراتھا وتأویلاتھѧا  -الحضارة 

طبیعة العلم الذي یتناول النص ، أي المجال المعرفي الخѧاص الѧذي : لجملة من المتغیرات أھمھا 



ً ھѧو  الأفѧق المعرفѧي الѧذي یتنѧاول : یحدد أھداف التأویل وطرائقھ ، ومن المتغیѧرات المھمѧة أیضѧا
ً فھمѧѧھ مѧن خѧلال ھѧѧذا الأفѧق ، أو أن یجعѧل الѧѧنص  مѧن خلالѧھ العѧالمِ المتخصѧѧص الѧنص ، محѧاولا
  . یفصѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧح عѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن ھѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧذا الأفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧق

المتغیѧѧرات تعمѧѧل مجتمعѧة دون انفѧѧراد بعضѧѧھا عѧن الѧѧبعض الآخѧѧر وبجدیѧة فѧѧي أي عملیѧѧة  ھѧذه   
  .تأویلیة للنصوص

ً فѧي ممارسѧتھ علѧى     بقي أن نشیر إلى أن منھج التأویѧل فѧي النصѧوص الدینیѧة لѧم یكѧن مقصѧورا
فھѧم  المتكلمین والمفسرین ، إنما یدخل الفقھاء في دائرة المنھج المѧذكور مѧن خѧلال اجتھѧادھم فѧي

ینصب على التأویل في مجال الفقѧھ واسѧتخراج ) الاجتھاد(وھذا یعني أن مفھوم . النص الشرعي 
  . الأحكام من النص 

وإذا كان التأویل قѧد حظѧي . ومن ھنا نستنتج أن مجال التأویل یمكن أن یتسع لكل أقسام النص    
ً إنمѧا كѧان اسѧتخدامھم بعنایة واھتمام المتكلمین ، فإن ذلك لا یعني أنھم استخدموه اسѧت ً مطلقѧا خداما

ً ، فالتأویل عندھم لا یتناول القرآن كلھ ، باعتبار أن ذلك یؤدي إلى تغییر كثیѧر مѧن معѧالم  لھ مقیدا
نعѧم ھنѧاك أصѧول ثابتѧة لا . الدین ، إنما ھو وسیلة لازمة لمن یحاولون التوفیق بین العقل والنقѧل 

. لإیمѧان بѧاͿ وكتبѧھ ورسѧلھ وملائكتѧھ والیѧوم الآخѧرا: یجوز المساس بھا من خلال التأویل وھѧي 
وھѧذا مѧا جعلھѧم یتفقѧون . لكن التأویل یتناول فھѧم تلѧك الأصѧول وھѧي الفѧروع التѧي تنѧدرج تحتھѧا 

  ..حول العقیدة 

  مـا التأویـل ؟
وردت في القرآن الكریم سبع عشر مرة في حین أن كلمة ) التأویل(من المعلوم أن كلمة    
  .رد سوى مرة واحدةلم ت) تفسیر(

  :وبالإضافة إلى ذلك ، ھناك مجالات عدیدة ارتبط بھا مفھوم التأویل في القرآن الكریم منھا    
تفسیر الأحلام أو تأویل الأحادیث ، كما ھو في سورة یوسف ، وما تضمنتھ من الحلم الذي  -١

ً عن . بتأویلھ الذي یقوم یوسف ) حلم الملك(وكذلك . في نھایة القصة ) تأویلھ(یتحقق  ھذا فضلا
  .تأویلھ حلمي السجینین 

لرفقائھ في ) ع(الإخبار عن حدوث أمرٍ قبل وقوعھ بالفعل ، من ذلك ما ذكره یوسف  - ٢
قال لا یأتیكما طعام ترزقانھ إلا نبأتكما بتأویلھ قبل (السجن ، بعد أن اخبراه بما رأیاه في النوم 
 )١()ملة قوم لا یؤمنون باͿ وھم بالآخرة ھم كافرون أن یأتیكما ذلك مما علمني ربي إني تركت

.  
ً آخر للتأویل یتمثل ) لرؤیا(فیما مضى ) ع(وإذا كان تأویل یوسف     معینة ، فإن ھناك نموذجا

إقامة (و) قتل الغلام(و) خرق السفینة(في تأویل ظاھر الأفعال التي قام بھا العبد الصالح من 
، بل بدت كأنھا )ع(كأنھا لا تحمل أیة دلالة في نظر موسى  ، تلك الأفعال التي بدت)الجدار

) ع(مناقضة لما علیھ ظاھر الرجل الصالح من العلم والصلاح والتقوى، وھذا ما حفّز موسى 
  .للاعتراض علیھ عند كل حدث

ّ یسأل عن شئ ما لم یبادر ھو بتفسیره     لكن العبد الصالح یذكّره بأن شرط المصاحبة بینھما ألا
ً  . لھ    )٢(.من ھنا  قال ھذا فراق بیني وبینك سأنبئك بتأویل ما لم تسطع علیھ صبرا

   :مما تقدم تبین لنا أمران     

في القرآن الكѧریم فѧي مناسѧبات عدیѧدة ومختلفѧة، یفھѧم منѧھ أن ھѧذه ) التأویل(إن ذكر كلمة : الأول
ً في اللغة بشكل عام وفي النص بشѧكل خѧاص  ، ولعѧل ) تفسѧیر(مѧن كلمѧة الكلمة كانت أكثر تداولا



ً في الوسط الفكري لما قبل الإسѧلام ، إذ ارتѧبط ) التأویل(السبب في ذلك ھو أن  ً شائعا كان مفھوما
كما ھو المشھور من تأویل ربیعѧة بѧن مضѧر ، التѧي قѧام بھѧا ) تأویل الأحادیث(بتفسیر الأحلام أو 

   )٣(.كѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن سѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧطیح وشѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧق بѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن انمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧار 
ھنا ھو الكشف عن الدلالة الخفیة للأفعال ، وإن للعلѧم اللѧدني الѧذي أوتیѧھ أن معنى التأویل : الثاني

العبѧѧد الصѧѧالح الاسѧѧھام المباشѧѧر فѧѧي الكشѧѧف عѧѧن ھѧѧذه الدلالѧѧة ، وبالتѧѧالي فѧѧإن الكشѧѧف عѧѧن الدلالѧѧة 
الخفیѧѧة لتلѧѧك الأفعѧѧال یعنѧѧي الكشѧѧف عѧѧن أسѧѧبابھا الحقیقیѧѧة، أي الكشѧѧف عѧѧن الأصѧѧول ، ممѧѧا یعنѧѧي 

ً ) الأوْل(من ) تأویل(اق اللغوي لكلمة مطابقة ذلك مع الاشتق بمعنى الرجѧوع  آل الشѧئ یѧؤول أوْلا
 ً مѧن صѧام : (وفѧي الحѧدیث . إرتѧدَدْتُ : رجّعھ ، وُألْتُ عن الشئ : وأوّل إلیھ الشئ . رجع : ومآلا

وأمѧѧا التأویѧل فھѧѧو تفعیѧل مѧѧن أوّل یѧؤوّل تѧѧأویلا ، ) الѧدھر فѧلا صѧѧام ولا آل أي لا رجѧع إلѧѧى خیѧر 
  )٤(.آل یѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧؤول أي رجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧع وعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاد وثلاثیѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة

التأویل ، ھو حركة ذھنیة أو عقلیة تحتاجھا أبعاد دلالیة أعمق أزاء الѧنص ، بعѧد : إذن وبكلمة    
كѧل إمكانیѧات الدلالѧة التѧي یمكѧن اكتشѧافھا  –علوم القرآن واللغѧة  -استنفاذ المفسر بأدواتھ العلمیة 

  .بواسطة ھذه العلوم

  

  : الآراء فیـھ

ولكن ماذا لو تعارض ظاھر الѧنص مѧع العقѧل ؟ ھѧل . كتاب مقدس وأقوال مأثورة في كل دین    
نقدس النص وننأى بھ عن النظر العقلي ، أم نؤول ظاھر الѧنص كѧي یتمشѧى مѧع العقѧل ، فیتسѧنى 
ً أصѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧحاب الѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدیانات الأخѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرى ؟    إقنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاع المخѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧالفین ، خصوصѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا

فھنѧѧاك مѧѧن قѧѧال بالتأویѧѧل ونѧѧادى . ھѧѧذا مѧѧا اختلفѧѧت حولѧѧھ وجھѧѧات النظѧѧر بѧѧین متكلمѧѧي الإسѧѧلام    
ً بѧین العقѧل والنقѧل ،  بضرورة الأخѧذ بѧھ للاعتبѧارات المتقدمѧة ، وھنѧاك مѧن حѧاول أن یقѧیم توازنѧا
ً یرى أن لا مكان لإعمال العقѧل وتخѧریج  ً ثالثا ً تأویلات الفریق الأول ، في حین نرى فریقا رافضا
  . الفكѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا دامѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت الأمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧور واضѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧحة المحجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة ظѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاھرة الѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧنھج 

مؤكѧѧدین علѧѧى أن مѧѧن أھѧѧم . ویمثلѧѧھ المعتزلѧѧة والشѧѧیعة الأثناعشѧѧریة والزیدیѧѧة : الفریѧѧق الأول   
  . دوافѧѧѧѧع التأویѧѧѧѧل عنѧѧѧѧѧدھم ھѧѧѧѧو احتѧѧѧѧѧواء القѧѧѧѧرآن الكѧѧѧѧѧریم علѧѧѧѧى الآیѧѧѧѧѧات المحكمѧѧѧѧة والمتشѧѧѧѧѧابھة

ً یؤكدون على أنھم یؤولون الآیѧات التѧي یشѧعر ظاھرھѧا بالتجسѧیم وكѧذلك بعѧض     فالمعتزلة مثلا
ي یشیر مضمونھا إلى تجسیم الخالق سبحانھ مثل الѧوفرة السѧوداء والنظѧر فѧي المѧرآة الروایات الت

إلѧѧخ ، یتѧѧأولون مѧѧن ذلѧѧك مѧѧا یحتمѧѧل التأویѧѧل علѧѧى وجѧѧوه غیѧѧر ... والضѧѧحك حتѧѧى تبѧѧدو النواجѧѧذ 
  )٥(. یقطعون ببطلانھ ، وبأنھ موضوع -من الروایات -مستبعدة ، وما لا یحتمل التأویل منھا 

ً على أنھ إذا وردت آیات وأحادیѧث ، ظاھرھѧا أما الشیعة الإ    ثنا عشریة ، فیؤكد متكلموھم أیضا
یخالف ما دلت إلیھ أدلة العقول وجب صرفھا عن ظاھرھا ، وحملھا على ما یوافق الأدلة العقلیѧة 

  )٦(. ویطابقھا 

وكѧѧذلك الحѧѧال بالنسѧѧبة إلѧѧى الشѧѧیعة الزیدیѧѧة ، إذ صѧѧرحوا بѧѧأن التأویѧѧل عنѧѧدھم ینحصѧѧر فѧѧي بعѧѧض 
لنصѧوص المحتملѧѧة للتأویѧѧل بمѧا یطѧѧابق حجѧѧة العقѧل وحجѧѧة المحكѧѧم مѧن الآیѧѧات ، ولكنѧѧھ لا یعنѧѧي ا

ً . تقدیم العقل بالإطلاق  ً ملزمѧا وعلیѧھ فالعقѧل . إذ یعدّون ما لا یدركھ العقل ویحكم بھ الشرع أمѧرا
ھنѧا مѧن . آمِن أمین وأفضل قرین  -أحد متكلمیھم  -) ھـ٢٤٦:ت(عندھم كما یصفھ القاسم الرسي 

ً لمعرفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة الأحكѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧام الشѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرعیة   )٧(.جعلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوه أساسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا
: ومن استقرائنا لما تقѧدم یبѧدو وكѧأن ھѧذا الفریѧق قѧد اشѧترط لصѧحة التأویѧل شѧرطین أساسѧیین    

أن یكѧѧون بѧѧین المعنѧѧى : الثѧѧاني . الأول أن لا یسѧѧتقیم المعنѧѧى الحقیقѧѧي لѧѧو بقѧѧى الظѧѧاھر ، كمѧѧا ھѧѧو



ة وموافقѧѧة، ومثالѧѧھ عنѧѧد ھѧѧذا الفریѧѧق تفسѧѧیر الیѧѧد الظѧѧاھر ، والمعنѧѧى الѧѧذي یѧѧؤول بѧѧھ اللفѧѧظ مناسѧѧب
  .بالقدرة في قولھ تعالى  ید الله فوق أیدیھم  لأن الید مظھر للقدرة

   .ویمثلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧھ الأشѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاعرة مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن   أھѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل السѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧنة : الفریѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧق الثѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاني
أبѧѧو الحسѧѧن  –فمؤسѧѧس المѧѧذھب : الظѧѧاھر أن فكѧѧرة التأویѧѧل عنѧѧدھم قѧѧد مѧѧرت بѧѧأدوار مختلفѧѧة    

ً بѧѧین العقѧѧل والنقѧѧل ورفѧѧض تѧѧأویلات المعتزلѧѧة ،  –) ھѧѧـ٣٣٠:ت(الأشѧѧعري  حѧѧاول أن یقѧѧیم توازنѧѧا
مѧن رأي المعتزلѧة )ھѧـ٤٢٩:ت(فѧي حѧین اقتѧرب البغѧدادي .  )٨(وقال بالتسلیم بالصفات دون كیѧف

أمѧѧا متѧѧأخري الأشѧѧاعرة فقѧѧد أقѧѧروا  )٩(. وخѧѧالف رأي الأشѧѧاعرة. صѧѧفات الخبریѧѧة فѧѧي تأویلѧѧھ ال
ً ذات معانٍ خفیة لا تستفاد من ظѧاھر العبѧارة . بضرورة الأخذ بالتأویل  باعتبار أن ھناك نصوصا

بѧأن كѧل الفѧرق ) ھѧـ٦٠٦:ت(بل یصѧرح الѧرازي  )١٠(. ولابد من التأویل لإدراك المعنى المراد . 
كѧل ذلѧك سѧوف نتبینѧھ مѧن خѧلال عѧرض  )١١(. من التأویل في بعض ظواھر القѧرآنتقر بأنھ لابد 

  . نمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاذج لآرائھѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي الموضѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوع فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي الصѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧفحات التالیѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة
، الѧѧذي یѧѧرى أن لا مكѧѧان لإعمѧѧال ) ھѧѧـ٢٤١:ت(ویمثلѧѧھ الإمѧѧام أحمѧѧد بѧѧن حنبѧѧل : الفریѧѧق الثالѧѧث   

غیѧر معوجѧة ومѧن ثѧم فقѧد  العقل أو تخریج الفكر مادامѧت الأمѧور واضѧحة المحجѧة ظѧاھرة الѧنھج
ѧѧرھم  ّ نقѧѧل عنѧѧھ الأخѧѧذ ) ھѧѧـ٥٠٥:ت(إلا أن الغزالѧѧي . نفѧѧر مѧѧن أھѧѧل الكѧѧلام ورفѧѧض آراءھѧѧم وكف

  . وأنكѧѧѧѧѧѧѧѧѧر ذلѧѧѧѧѧѧѧѧѧك علیѧѧѧѧѧѧѧѧѧھ بعѧѧѧѧѧѧѧѧѧض المتѧѧѧѧѧѧѧѧѧأخرین )١٢(. بالتأویѧѧѧѧѧѧѧѧѧل فѧѧѧѧѧѧѧѧѧي ثلاثѧѧѧѧѧѧѧѧѧة مواضѧѧѧѧѧѧѧѧѧع
مѧن حیѧث المنطلѧق بمѧنھج الإمѧام ) ھѧـ٧٢٨:ت(وقد أخذ التیار السلفي وعلى رأسѧھم ابѧن تیمیѧھ    

بѧل، إذ انتھѧوا إلѧى أنѧھ لѧیس للعقѧل سѧلطان فѧي تأویѧل القѧرآن وتفسѧیره أو تخریجѧھ إلا أحمد بѧن حن
وإذا كѧان للعقѧل سѧلطان بعѧد ذلѧك . بالقدر الذي تؤدي إلیھ العبѧارات ومѧا تضѧافرت علیѧھ الأخبѧار 

فھѧو فѧѧي التصѧدیق والإذعѧѧان وبیѧѧان تقریѧب المنقѧѧول مѧن المعقѧѧول وعѧѧدم المنѧافرة بینھمѧѧا ، فالعقѧѧل 
 ، ً ً شاھدا ً . ولا یكون حاكما ً ، ویكѧون موضѧحا ً أو رافضѧا ً ، ولا یكѧون ناقضѧا ً مؤیѧدا ویكون مقررا

 )١٣(. لما اشتمل علیھ القرآن مع الأدلة

  

  

  

   :مجـالات التأویـل

ً  –لعѧѧل مѧѧن أھѧѧم دوافѧѧع التأویѧѧل     ھѧѧو احتѧѧواء القѧѧرآن الكѧѧریم علѧѧى الآیѧѧات  –كمѧѧا ذكرنѧѧا سѧѧابقا
فھنѧاك مѧن یѧرى أن الآیѧات المحكمѧة : یѧد كѧل منھѧا مختلѧف فیѧھ المحكمة والمتشѧابھة ، إلا أن تحد

ھѧѧي آیѧѧات القѧѧرآن كلھѧѧا والمتشѧѧابھ ھѧѧو الحѧѧروف المقطعѧѧة ، وآخѧѧر یѧѧرى أن المحكѧѧم ھѧѧو الناسѧѧخ 
والمتشابھ ھو الحروف المقطعѧة ، وثالѧث یѧرى أن أمѧر السѧاعة ووقѧت وقوعھѧا ھѧو المتشѧابھ ومѧا 

   )١٤(. لأحكѧѧѧѧѧѧام والقصѧѧѧѧѧѧص متشѧѧѧѧѧѧابھإن مѧѧѧѧѧѧا سѧѧѧѧѧѧوى آیѧѧѧѧѧѧات ا: عѧѧѧѧѧѧداه محكѧѧѧѧѧѧم ، ورابѧѧѧѧѧѧع یقѧѧѧѧѧѧول 
الرد علѧى ھѧذه الاختلافѧات وحصѧر الآیѧات المتشѧابھة فѧي ) ھـ٨٠٨:ت(ولقد حاول ابن خلدون    

أنھ لم یبق من المتشѧابھ إلا الصѧفات الخبریѧة التѧي وصѧف الله تعѧالى بھѧا : الصفات الخبریة بقولھ 
ً أو ) ص(نفسھ في كتابھ وعلى لسѧان نبیѧھ  ً ، كالاسѧتواء والنѧزول ممѧا یѧوھم ظѧاھره نقصѧا تعجیѧزا

  )١٥(. والمجѧѧѧѧѧѧѧѧيء والوجѧѧѧѧѧѧѧѧھ والیѧѧѧѧѧѧѧѧدین والعینѧѧѧѧѧѧѧѧین التѧѧѧѧѧѧѧѧي ھѧѧѧѧѧѧѧѧي مѧѧѧѧѧѧѧѧن صѧѧѧѧѧѧѧѧفات المحѧѧѧѧѧѧѧѧدثات
ویبدو أن اخѧتلاف المتكلمѧین فѧي تحدیѧد كѧون ھѧذه الآیѧة أو تلѧك محكمѧة أو متشѧابھة یتѧأتى مѧن    

ي فѧالمعتزل: ھѧي آیѧات متشѧابھة ) خصѧمھ(كون كل واحد منھم یدعي أن الآیѧات الموافقѧة لمѧذھب 
ً یѧرى فѧي قولѧھ تعѧالى  فمѧن شѧاء فلیѧؤمن ومѧن شѧاء فلیكفѧر  آیѧة محكمѧة ، وقولѧھ تعѧالى ومѧا  مثلا

  )١٦(. ،تشاؤون إلا أن یشاء الله  آیة متشابھة ، والسني یقلب القضیة



ً فѧي حصѧر الآیѧات المتشѧابھة فѧي الصѧفات الخبریѧة ، ذلѧك أن     على أن ابن خلدون لم یكن دقیقѧا
ت أخرى طالھا التأویل من قبل القائلین بھ كالآیѧات التѧي ظاھرھѧا الجبѧر ، إذ في القرآن الكریم آیا

المعلѧѧوم أن الإقѧѧرار بظѧѧاھر ھѧѧذه الآیѧѧات یعنѧѧي نسѧѧبة الظلѧѧم إلѧѧى المѧѧولى سѧѧبحانھ مѧѧن وجھѧѧة نظѧѧر 
  .ھؤلاء

من ھنا رأى القائلون بالتأویل أن التأویل لم ینحصѧر فقѧط فѧي مجѧال الصѧفات الخبریѧة حسѧب ،    
  .إلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى مجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧالات أخѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرى كالعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدل الإلھѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي إنمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا تعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧداه 

َي الصѧفات الخبریѧة والعѧدل الإلھѧي     ً . وبالرغم مѧن إجمѧاعھم علѧى التأویѧل فѧي مجѧال إلا أن كѧلا
  . منھم انفرد بتأویل آیات أخرى ، بما ینسجم والھیكل العام للفكر العقائدي لھذه الفرقة أو تلك

مѧن الصѧغائر ) ع(م القائلѧة بعصѧمة الأنبیѧاء فعلى سبیل المثال لا الحصر وانسѧجاما مѧع عقیѧدتھ   
أمѧا المعتزلѧة . والكبائر قبل البعثѧة وبعѧدھا ، أوّل الشѧیعة الإثناعشѧریة كѧل آیѧة تتعѧارض مѧع ذلѧك 

  .فنتیجة لإنكارھم الشفاعة فقد أوّلو الآیات التي تتعارض مع إثبات قولھم بمبدأ الوعید

ً فѧѧي وإذا مѧѧا استعرضѧѧنا نمѧѧاذج معینѧѧة مѧѧن التأویѧѧل ال    متفѧѧق علیѧѧھ عنѧѧد القѧѧائلین بѧѧھ ، نبتѧѧدئ أولا
  .استعراض الآیات الخاصة بالصفات الخبریة ، ثم نتبع ذلك بنماذج من مجال العدل الآلھي

ً یرون في الآیات الѧوارد فیھѧا لفѧظ     انѧھ  )١٧(كقولѧھ تعѧالى بѧل یѧداه مبسѧوطتان  ) الیѧد(فھم جمیعا
تعѧالى ونفѧي البخѧل عنѧھ سѧبحانھ ، لأن غایѧة مѧѧا تعبیѧر مجѧازي یѧدل علѧى إثبѧات غایѧة السѧخاء لѧھ 

ً فبُنى المجاز على ذلك ، كما یرون في قولھ تعѧالى  یѧد الله  )١٨(یبذلھ السخي أن یعطي بیدیھ جمیعا
  .  )٢٠(إشѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧارة إلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى التأییѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد والنصѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرة  )١٩(فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوق أیѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدیھم  

إصبعین من أصѧابع  قلوب بني آدم كلھا بین) (ص(وقد انفرد الشیعة الإثنا عشریة بتأویل قولھ    
علѧى معنѧى الإخبѧار عѧن تیسѧّر تصѧریف القلѧوب وتقلیبھѧا والفعѧل فیھѧا ) الرحمن یقلبھا كیف یشѧاء

  . )٢١(علیѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧھ خلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت عظمتѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧھ ، ودخѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧول ذلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧك تحѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت قدرتѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧھ
فقѧѧد رأى القѧѧائلون بالتأویѧѧل أن المقصѧѧود بھѧѧا ذات ) . الوجѧѧھ(أمѧѧا الآیѧѧات التѧѧي ورد فیھѧѧا لفѧѧظ    

وكѧذلك .  )٢٣(بأنھѧا تѧؤوّل علѧى معنѧى العلѧم ) العѧین(ن قѧالوا فѧي آیѧات في حѧی.  )٢٢(الباري تعالى 
أنكر القائلون بالتأویل كل معنى حسѧي یفیѧد لفѧظ الاسѧتواء فѧي قولѧھ تعѧالى  الѧرحمن علѧى العѧرش 

كما أنھم أوّلѧوا الآیѧات التѧي تفیѧد النѧزول أو .  )٢٥(فالاستواء عندھم بمعنى الاستیلاء.  )٢٤(استوى 
  .المجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧيء أو العѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧروج لنفѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي إفادتھѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا الحركѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة

إن الله مѧع الѧذین .   )٢٦(وعلى نفس المنوال ساروا في تأویل آیѧات المعیѧة  وھѧو معكѧم أینمѧا كنѧتم 
ً یمتنѧع حملѧ. )٢٨(إنني معكما أسمع وأرى .   )٢٧(اتقوا  ھ علѧى إذ یرون فѧي كѧل ھѧذه الآیѧات مجѧازا

 ً ولكنѧھ قریѧѧب لا . الحقیقѧة ، ذلѧك أن حقیقѧѧة المعیѧة المخالطѧѧة والمجѧاورة ، وھѧي منفیѧѧة عنѧھ قطعѧѧا
  . )٢٩(بمجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاورة بعیѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد لا بمقارنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة 

 –ولأن القول بإمكان رؤیة الله تعالى بالأبصار یوم القیامѧة تقتضѧي الجسѧمیة والجھѧة والضѧوء    
فقѧد أوّلѧوا الآیѧات التѧي تѧوھم إمكѧان الرؤیѧة   – )٣٠(حسب رأیھѧم لقولѧھ تعѧالى  لا تدركѧھ الأبصѧار 

مشیرین إلى أن ھذه الرؤیة إنما ھي رؤیѧة البصѧیرة لا .  )٣١(وجوه یومئذ ناضرة إلى ربھا ناظرة 
رؤیѧة البصѧر، ذلѧك أن القѧول بإمكانیѧѧة رؤیتѧھ سѧبحانھ تعنѧي أنѧھ محѧѧدود ولѧھ صѧورة وجمیѧع ذلѧѧك 

  )٣٢(.مسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧتحیل علیѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧھ سѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧبحانھ مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن وجھѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة نظѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرھم
ً  العѧدل الإلھѧي  الѧذي یعتبرونѧھ مѧن أصѧول و    من المجالات الأخѧرى التѧي شѧملھا التأویѧل أیضѧا

باعتبѧار أن  –إذ أوّلѧوا الآیѧات التѧي یفیѧد ظاھرھѧا الجبѧر ، رغѧم تبѧاین آرائھѧم فѧي ذلѧك . عقیѧدتھم 
والشѧѧیعة  –الاختیاریѧѧة لا الاضѧѧطراریة  –المعتزلѧѧة والزیدیѧѧة یقولѧѧون بѧѧأن الإنسѧѧان خѧѧالق أفعالѧѧھ 

  .الإثناعشریة یقولون بفكرة الأمر بین الأمرین



كѧѧذلك یضѧѧل الله .   )٣٣(فقѧѧد شѧѧمل التأویѧѧل آیѧѧات عدیѧѧدة منھѧѧا قولѧѧھ تعѧѧالى  ویضѧѧل الله الظѧѧالمین    
أي تѧѧركھم . إذ أوّلѧوا ذلѧѧك بѧالقول أن ھѧؤلاء بسѧѧبب ظلمھѧم وكفѧرھم فقѧѧد أضѧلھم الله  )٣٤(الكѧافرین 

لأن التكلیѧف زائѧل فѧي الآخѧرة . ل ھѧو كفѧر أو فسѧق یضلون ، ومعلوم أنھ لیس فѧي الآخѧرة ضѧلا
  . )٣٦(أي الحرمѧѧѧѧѧѧѧѧان مѧѧѧѧѧѧѧѧن ألطافѧѧѧѧѧѧѧѧھ تعѧѧѧѧѧѧѧѧالى . فѧѧѧѧѧѧѧѧالظلم والكفѧѧѧѧѧѧѧѧر علѧѧѧѧѧѧѧѧھ الإضѧѧѧѧѧѧѧѧلال .  )٣٥(

الواردة في الآیات الكریمѧة بѧأن ذلѧك . )٣٩(والأكنة .  )٣٨(الوقر . )٣٧(كما أنھم أوّلوا ألفاظ الختم    
دایѧة الله ، فعمیѧت بѧذلك بصѧائرھم كѧأنّ علѧى كلھ كان نتیجة قسوة قلوبھم وإعراضھم عن سماع ھ

ً أو علѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى الأبصѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧار غشѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاوة    )٤٠(القلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوب أكنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧّة أو علѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى الآذان وقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرا
والظѧѧاھر أن سѧѧبب تѧѧأویلھم تلѧѧك الآیѧѧات وغیرھѧѧا الخاصѧѧة بالعѧѧدل الإلھѧѧي ، یتѧѧأتى مѧѧن تنѧѧزیھھم    

ینتھѧوا فیمѧا بعѧد الباري سبحانھ عن الظلم باعتباره تعالى منفرد بخیریتھ فѧلا یصѧدر عنѧھ الشѧر ، ل
  . إلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى اسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧتبعاد كѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل تصѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧور یتنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧافى مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧع عدلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧھ تعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧالى

ً مѧѧن أصѧѧولھم  –أمѧѧا عѧѧن الوعѧѧد والوعیѧѧد     ً مѧѧن . الѧѧذي انفѧѧرد المعتزلѧѧة باعتبѧѧاره أصѧѧلا وانطلاقѧѧا
فقد أوّل المعتزلة عѧدة آیѧات لإثبѧات الوعیѧد منھѧا قولѧھ  -بخلاف بقیة المسلمین  -إنكارھم الشفاعة 

إذ قѧѧالوا إن المغفѧѧرة .  )٤١(فѧѧر أن یشѧѧرك بѧѧھ ویغفѧѧر مѧѧا دون ذلѧѧك لمѧѧن یشѧѧاء تعѧѧالى  إن الله لا یغ
ومѧن   )٤٢(والѧذین یرمѧون المحصѧنات :  لصغائر المعاصي فقѧط ، حیѧث توعѧد الله فѧاعلي الكبѧائر

 ً ً متعمѧدا  )٤٥(أن الѧذین یѧأكلون أمѧوال الیتѧامى ظلمѧا   )٤٤(ومѧن یѧولھم یومئѧذ دبѧره   )٤٣(یقتل مؤمنا
ѧѧأویلھم الآیѧѧن أراد وتѧѧك  لمѧѧا دون ذلѧѧر مѧѧرك  ویغفѧѧن أراد الشѧѧھ  لمѧѧرك بѧѧر أن یشѧѧة  إن الله لا یغف

  .)٤٦(التوبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة
  : مѧѧѧѧن كѧѧѧѧل مѧѧѧѧا تقѧѧѧѧدم نسѧѧѧѧتنتج أن التأویѧѧѧѧل عنѧѧѧѧد ھѧѧѧѧذا الفریѧѧѧѧق قѧѧѧѧد شѧѧѧѧمل موضѧѧѧѧوعات مھمѧѧѧѧة   
إذ حاولوا استبعاد كѧل التصѧورات التѧي لا تلیѧق بѧھ   لѧیس كمثلѧھ ] الصفات الخبریة[الله تعالى  -١

 .شئ 

أكѧد ھѧذا الفریѧق أن عقیѧدة الإقѧرار بعѧدل الله تعѧالى تسѧتند إلѧى جملѧة : لة الله تعالى بالإنسانص -٢
ً أن یكѧѧون الكѧѧافر والفاسѧѧق . تنزیھѧѧھ سѧѧبحانھ عѧѧن مبѧѧدأ الجبѧѧر : أمѧѧور منھѧѧا  الѧѧذي یلѧѧزم عنѧѧھ عقѧѧلا

  . مطیعین Ϳ ، ولاستوى الكفر مع الإیمان والصلاح مع الفساد وغیر ذلك من الالزامات

الѧѧذي انفѧѧرد المعتزلѧѧة بتأویѧѧل بعѧѧض مباحثѧѧھ بمѧѧا تنسѧѧجم مѧѧع : صѧѧیر الإنسѧѧان والیѧѧوم الآخѧѧرم -٣
أفكѧѧارھم ، فھѧѧو متفѧѧرع عنѧѧدھم عѧѧن أصѧѧل العѧѧدل ، ذلѧѧك أن العدالѧѧة الإلھیѧѧة تقتضѧѧي إثابѧѧة الأخیѧѧار 

  .)٤٧(وعقوبة الأشرار كما یقولون

    ً ً ومھما ً أساسیا في عملیة التأویل من حیث ثرائھѧا ولا تفوتنا الإشارة إلى أن اللغة قد لعبت دورا
. في دلالة اللفظ على معان عدة وبلاغتھا وكثرة استخدام العرب للمجاز والاسѧتعارات والكنایѧات 

وھذا ما فتح الباب على مصراعیھ لتأویل الآیات المتشابھة ، وھو ما سنتعرف علیھ عنѧد الإشѧارة 
  .فѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي ھѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧذا البحѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧث) أدوات التأویѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل(إلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى 

لاشاعرة فبالرغم من القول بѧأنھم ینھجѧون مѧنھج التوفیѧق بѧین العقѧل والنقѧل بصѧدد أما بالنسبة ل   
ً لمѧѧѧѧѧѧѧѧنھج متكلمѧѧѧѧѧѧѧѧیھم ً عامѧѧѧѧѧѧѧا   .الآیѧѧѧѧѧѧѧات الخبریѧѧѧѧѧѧѧѧة، إلا أن ذلѧѧѧѧѧѧѧك الѧѧѧѧѧѧѧѧنھج لѧѧѧѧѧѧѧѧم یكѧѧѧѧѧѧѧن طابعѧѧѧѧѧѧѧѧا

فѧѧأبو الحسѧѧن الاشѧѧعري یѧѧرى أن حكѧѧم كѧѧلام الله عѧѧز وجѧѧل أن تكѧѧون علѧѧى ظѧѧاھره وحقیقتѧѧھ ، ولا 
حجѧة ، فѧإذا كѧان ظѧاھر الكѧلام العمѧوم فلѧیس ویجѧوز أن یخرج منھا عن ظاھره إلѧى المجѧاز إلا ب

  . )٤٨(نبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدل بمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا ظѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاھره العمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوم عѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن العمѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوم بغیѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧر حجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة 
الواردة في قولѧھ تعѧالى  لمѧا خلقѧت بیѧدي  معناھѧا إثبѧات یѧدین ) الید(من ھنا رأى الاشعري أن    

ً في نفѧي التجسѧیم أو الكیفیѧة  Ϳ. لیستا كالأیدي  یѧدان بѧلا كیѧف  إلا  وھذا الرأي وإن كان صریحا
انھ یشعر بأن صاحبنا قѧد اثبѧت ھѧذه الصѧفة وغیرھѧا مѧن الصѧفات الخبریѧة دون تأویѧل ، بѧل نفھѧم 
موقفھ من ھذا الأمر بوضوح عندما یتبین لنا أنھ أنكر على المعتزلѧة تѧأویلھم الاسѧتواء بالاسѧتیلاء 

هّ اسѧѧتواء وإنمѧѧا الاسѧتواء فعѧل أ )٤٩(فѧي قولѧھ تعѧѧالى  الѧرحمن علѧى العѧѧرش اسѧتوى  حدثѧѧھ الله سѧما



  .دون علѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم لنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا بكیفیتѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧھ
ً دون لѧѧѧѧѧѧѧѧبس فѧѧѧѧѧѧѧѧي أمѧѧѧѧѧѧѧѧرین      :إلا أن مѧѧѧѧѧѧѧѧنھج التأویѧѧѧѧѧѧѧѧل عنѧѧѧѧѧѧѧѧد الاشѧѧѧѧѧѧѧѧعري تѧѧѧѧѧѧѧѧراه واضѧѧѧѧѧѧѧѧحا

إذ یѧѧرى الاشѧѧعري ضѧѧرورة . فѧѧي معѧѧرض تأكیѧѧده جѧѧواز رؤیѧѧة البѧѧاري تعѧѧالى یѧѧوم القیامѧѧة : الأول
الاسѧتحالة مѧن قبѧل علѧى معنѧى أن العجѧز مѧن الرائѧي ولیسѧت  )٥٠(تأویل قولѧھ تعѧالى  لѧن ترانѧي  

 ً   . المرئي ، وإلا لقال سبحانھ لستُ مرئیا

في معرض تأویلѧھ الآیѧات التѧي یفیѧد ظاھرھѧا أن القѧرآن محѧدث كقولѧھ تعѧالى  ومѧا یѧأتیھم : الثاني
إذ یѧرى أن المقصѧود بالѧذكر ھنѧا ھѧو كѧلام الرسѧول ى كѧلام الله .  )٥١(من ذكر مѧن ربھѧم محѧدث 

)٥٢(.  

فقѧد حѧذا حѧذو أبѧى الحسѧن الاشѧعري فѧي موضѧوع ) ھѧـ ٤٠٣(: بѧاقلاني أما القاضي أبو بكر ال   
ً أن آیات النزول والمجيء والإتیان إنما تفھم دون تأویل  )٥٣(الصفات الخبریة    .)٥٤(مضیفا

وھѧم أھѧل التأویѧل كمѧا  – )٥٥(وعندما نستعرض رأي متكلم آخر ، یحكم بوجوب كفر المعتزلة    
یقتѧرب مѧن رأیھѧم فѧي تأویѧل  –رغѧم مѧا تقѧدم ) . ھѧـ٤٢٩:ت(دي نرى عبد القѧاھر البغѧدا –علمنا 

) أھѧل الحѧق(ویخالف رأي أصѧحابھ الاشѧاعرة الѧذین لا یشѧیر إلѧیھم علѧى أنھѧم . الصفات الخبریة 
ً وھمѧѧا عضѧѧوان : فیقѧѧول) . الصѧѧفاتیة(وإنمѧѧا ) أھѧѧل السѧѧنة(أو  ً وعینѧѧا زعѧѧم بعضѧѧھم أن لѧѧھ وجھѧѧا

ھما خلاف الوجھ والعیѧون ، وزعѧم بعѧض الصѧفاتیة أن ولكنھما لیسا كوجھ الإنسان وعینیھ ، بل 
أن وجھѧھ ذاتѧھ  -كمѧا یقѧول –والصѧحیح عنѧدنا . الوجھ والعین المضافین إلى الله تعالى صفات لھ 

وعینھ رؤیتھ للأشیاء ، وقولھ  ویبقى وجھ ربك  معناه ویبقى ربك ، وقولھ تعѧالى  ولتصѧنع علѧى 
ھالѧك إلا وجھѧھ  یفیѧد بطѧلان كѧل عمѧل لѧم یقصѧد بѧھ عینھ  أي رؤیة مني، وقولھ تعالى  كѧل شѧئ 

وجھ الله تعѧالى ، وھكѧذا یسѧتمر البغѧدادي فѧي مخالفتѧھ أصѧحابھ الاشѧاعرة بصѧدد الیѧدین فѧي قولѧھ 
  .)٥٦(تعالى  لما خلقت بیدي   والاستواء في قولھ تعالى  الرحمن على العرش استوى 

عنѧدما یخѧالف أسѧلافھ مѧن الاشѧاعرة ) ـھ٤٧٨ѧ:ت(ونرى الأمر ذاتھ لدى أبي المعالي الجویني    
فѧي قولѧѧھ أن المѧѧراد مѧن الاسѧѧتواء فѧѧي قولѧѧھ تعѧالى  الѧѧرحمن علѧѧى العѧرش اسѧѧتوى  القھѧѧر والغلبѧѧة 

ً بمخالفة أسѧلافھ مѧن الاشѧاعرة ، حѧین یѧؤول الصѧفات الخبریѧة بل تراه م.  )٥٧(والعلو  إذ . صرحا
ذھب بعض أئمتنا إلى أن الیدین والعینین والوجھ صفات ثابتة للرب تعѧالى ، والسѧبیل إلѧى : یقول 

وحمѧل العینѧین علѧى . وإذن یصح عندنا حمل الیدین على القدرة . إثباتھا السمع دون قضیة العقل 
كما أنھ أنكر إثبات الجنب Ϳ في قولھ تعالى  یا حسѧرتاه علѧى مѧا .  )٥٨(جود البصر حمل على الو
كѧذلك . فѧلان لائѧذ إلѧى جنبѧھ أي عائѧذ بجنابѧھ : وإنما ھي كقѧول القائѧل .  )٥٩(فرطت في جنب الله 

وھكѧѧذا ینتھѧѧي ، بأنѧѧھ نѧѧور الھدایѧѧة  )٦٠(یѧѧؤول النѧѧور فѧѧي قولѧѧھ تعѧѧالى  الله نѧѧور السѧѧموات والأرض 
وكѧذلك مѧا یفیѧد المجѧيء والنѧزول مѧا ھѧو إلا ... ى أن حمل ھѧذه الآیѧات علѧى ظاھرھѧا الجویني إل

  .متابعة لقول الحشویة

فیѧرى وجѧوب تأویѧل ألفѧاظ النѧزول والصѧورة والمجѧيء ؛ لأن ) ھѧـ٦٠٦:ت(أما الفخر الرازي    
  .  )٦١(ھنѧѧѧѧѧѧѧѧاك مѧѧѧѧѧѧѧѧا یمنѧѧѧѧѧѧѧѧع ثبوتھѧѧѧѧѧѧѧѧا فѧѧѧѧѧѧѧѧي حѧѧѧѧѧѧѧѧق الله تعѧѧѧѧѧѧѧѧالى رغѧѧѧѧѧѧѧѧم ورود السѧѧѧѧѧѧѧѧمع بھѧѧѧѧѧѧѧѧا 

موقفѧѧھ مѧѧن تعѧѧارض الѧѧدلائل العقلیѧѧة والنقلیѧѧة بصѧѧدد الآیѧѧات الخبریѧѧة التѧѧي یفیѧѧد بѧѧل نѧѧراه یكѧѧرر    
ظاھرھا التشبیھ من خلال إشارتھ إلى أن تصحیح الأدلة النقلیة موقوف على صѧحة برھѧان العقѧل 

لأجل تقریر ظواھر النقѧل لكنѧا بѧذلك قѧد كѧذبنا الأصѧل  –كما یقول  –؛ لأنا لو كذبنا الأدلة العقلیة 
لقѧѧد ورد فѧѧي القѧѧرآن ذكѧѧر ... مѧѧراد الله تعѧѧالى مѧѧن ظѧاھر الآیѧѧات یوافѧѧق الأدلѧѧة العقلیѧة  إن.بѧالفرع 

لزمنѧا إثبѧات  –كمѧا یقѧول الѧرازي  –فلو أخѧذنا بالظѧاھر . العین والجنب والأیدي والساق الواحدة 
شخص لھ وجھ واحد وعلیھ أعین كثیرة ولھ جنب واحد علیھ أیدٍ كثیرة ولѧھ سѧاق واحѧدة ، ولѧیس 



ѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن عاقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧف مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧذا الوصѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧھ بھѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧف ربѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧأن یصѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى بѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧ٦٢(ل یرض( .  
ً لمѧѧا سѧѧبقھ إلیѧѧھ المعتزلѧѧة ومѧѧن معھѧѧم ، یѧѧؤول الѧѧرازي     فѧѧي الآیѧѧة الكریمѧѧة ) الاسѧѧتواء(وتأكیѧѧدا

وكذا الحال بخصوص آیات الفوقیة والمعیة وغیرھا من آیات تنطѧوي علѧى  )٦٣(بالاستیلاء والقھر
ѧر مѧي الخبѧا ورد فѧرازي مѧورة صفات خبریة ، وكذلك یؤول الѧى الصѧیر إلѧیة تشѧث قدسѧن أحادی

  .)٦٤(والشѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧخص والتجلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي والظھѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧور والنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧزول والمشѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي والھرولѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة 
ً لѧѧم تخѧѧالف إلا فیمѧѧا ھѧѧو موضѧѧع     مѧѧن كѧѧل مѧѧا تقѧѧدم یبѧѧدو أن الفѧѧرق التѧѧي أخѧѧذت بالتأویѧѧل منھجѧѧا

إذ : اخѧѧتلاف ، وذلѧѧك لازم مѧѧن لѧѧوازم الاجتھѧѧاد ، وإذا كѧѧان فѧѧي كѧѧل دیѧѧن وجѧѧد مѧѧن یتبنѧѧى الѧѧرأي 
ولكѧن : اھر النص مع العقل فأنھ یجب أن یؤول النص كي یتسѧق مѧع العقѧل ، قѧد یقѧال تعارض ظ

الدین موضوع إیمان یلتزم فیھ المؤمنون بالتقدیس والتصدیق والاعتراف بقصور العقѧل والتسѧلیم 
قѧل الѧروح مѧن أمѧر ربѧي .   )٦٥()والراسѧخون فѧي العلѧم یقولѧون آمنѧا بѧھ/ وما یعلم تأویلھ إلا الله (
ً أن یحѧال دون العقѧѧل والنظѧѧر فѧѧي أمѧور الѧѧدین ، وإلا كانѧѧت الحجѧѧة و )٦٦( لكѧن ذلѧѧك لا یعنѧѧي أیضѧѧا

حیѧѧث ) توقیفیѧѧة(ومعلѧѧوم أن فѧѧي الشѧѧریعة مسѧѧائل اصѧѧطلح علѧѧى اعتبارھѧѧا . للمنكѧѧرین والملحѧѧدین 
أو تعلیلیѧة ) توفیقیѧة(وأخѧرى  )٦٧()لا یسѧأل عمѧا یفعѧل(العقل الإنسѧاني عѧاجز عѧن التعلیѧل وحیѧث 

، ) تѧوقیفي(مѧا ھѧو  -المعتزلة ، الإمامیѧة ، الزیدیѧة –ر العقلي ، ولم تنكر ھذه الفرق خاضعة للنظ
ً في الحدود الفاصلة بین مѧا ھѧو تѧوقیفي ومѧا ھѧو تѧوفیقي ، وربمѧا كانѧت  ولكن المشكلة تكمن غالبا
ھذه الحدود واضحة في مسѧائل الشѧریعة العملیѧة مѧن فقѧھ ولكنھѧا لیسѧت كѧذلك فѧي أصѧول العقیѧدة 

 .)٦٨( النظریة

كمѧѧا أن المتتبѧѧع لمѧѧنھج الفریѧѧق القائѧѧل بالتأویѧѧل ینتھѧѧي إلѧѧى نتیجѧѧة مفادھѧѧا عѧѧدم مخالفѧѧة اللاحѧѧق    
للسѧѧѧابق مѧѧѧن اتباعѧѧѧھ علѧѧѧى مѧѧѧدى العصѧѧѧور المتتالیѧѧѧة وھѧѧѧذا مѧѧѧا تطالعنѧѧѧا بѧѧѧھ مصѧѧѧادرھم الكلامیѧѧѧة 

  .والتفسیریة

الطѧابع العѧام لѧھ ھѧو  فھѧو وإن كѧان –الاشѧاعرة  –أما الفریق القائل بالتوفیق بین النقѧل والعقѧل    
لاحظنѧѧا عѧѧدم الاتفѧѧاق علѧѧى ھѧѧذا المѧѧنھج بѧѧین  –ومѧѧن خѧѧلال الأمثلѧѧة المتقدمѧѧة  –التوفیѧѧق ، إلا أننѧѧا 

ً بالبغѧدادي  ً بمؤسس المذھب أبي الحسѧن الاشѧعري ، مѧرورا  –أصحاب المدرسة الأشعریة ، بدءا
ك مѧنھج التأویѧل فѧي ولكنѧھ سѧل –الذي كفر المعتزلة وحѧرّم أكѧل ذبѧائحھم والسѧیر خلѧف جنѧازاتھم 

والواقع أنѧھ لا غرابѧة فѧي . أغلب الصفات الخبریة ، وكذا من جاء بعده كالجویني والفخر الرازي
اقتراب بعض متكلمي الاشاعرة في منھجھم من المعتزلة عندما أوّلوا الصفات الخبریѧة التѧي یفیѧد 

أمضى في صѧفوف ) شعريالا(ظاھرھا التشبیھ ، لا غرابة في ذلك إذا ما عرفنا أن إمام المذھب 
ً ، ثѧѧم عѧѧدل مѧѧن بعѧѧد ذلѧѧك لأسѧѧباب مختلѧѧف فѧѧي صѧѧحتھا ، كمѧѧا أن نظریѧѧة  المعتزلѧѧة أربعѧѧین عامѧѧا

عززھѧا الاشѧعري  –أول القائلین بھا من المعتزلѧة ) ھـ٢٣٥:ت(التي كان النظام  –الجوھر الفرد 
أبѧѧو ھاشѧѧم  التѧѧي قѧѧال بھѧѧا –ھѧѧذا إلѧѧى أن نظریѧѧة الأحѧѧوال .  )٦٩(وأفѧѧاض فѧѧي عرضѧѧھا البѧѧاقلاني 

وإمام الحرمین الجویني فѧي أحѧد  )٧١(اعتنقھا كل من أبي یعلى الحنبلي  )٧٠() ھـ٣٢١:ت(الجبائي 
ً فلا یختلف اثنان على أن الغزالѧي والѧرازي  )٧٢(كتابیھ  قѧد عѧززا  –وكلاھمѧا أشѧعریان  –وأخیرا

ً كما رأینا باھا أحیانا ّ العنѧان كمѧا ھѧو المعѧروف  نعم الاشاعرة لم یرسلوا للعقѧل. النزعة العقلیة وغل
بوه على النقل ، ولم یفضّلوه علیھ ، إنما جعلوا الأولویة للنقѧل وعѧدوا العقѧل . عن المعتزلة  ّ فلم یغل

ً لھ   .خادما

فیبѧدو أن الѧذي حѧدا بھѧم إلѧى ذلѧك ھѧو . أما بالنسبة لموقف السلف من العقل ودوره في التأویل    
حتملѧون المناقشѧة ، إذ الѧدین عنѧدھم مجѧرد إیمѧان قѧائم أنھم لا یقرون الجدل في أمѧور الѧدین ولا ی

ولكن ما الحѧل لѧو توجѧھ إلینѧا أھѧل الملѧل والنحѧل والأخѧرى بأسѧئلة عقائدیѧة ، وھѧم لا . على النقل 
یعترفون بالقرآن والسنة ؟ وبعبارة أخرى ما آلیة ومنھج الخطاب العقائدي الذي یھتدي المسѧلم بѧھ 

ً ؟في حواره أمام الآخر ؟ سواء أكا ً ، أو بوذیا ً أو نصرانیا   ن ھذا الآخر یھودیا



التاریخ ینبئنا بأن بعض أعلام الفكر الإسلامي في النصف الأول من القرن الثѧاني الھجѧري قѧد    
الѧذي ) ھѧـ١٤٨:ت(ومن ھؤلاء الإمام جعفر بѧن محمѧد الصѧادق . حاوروا اتباع الدیانات الأخرى 

ومعلѧوم أن مѧنھج الحѧوار مѧع ھѧؤلاء یسѧتدعي . لأخѧرىحاور الزنادقة والدھریین وأھل الدیانات ا
ً یستند إلى العقل دون النقل ً فكریا وعندما نجد من یعترف بدور محدود للعقل إلѧى حѧد مѧا *. طرحا

لأبѧي بكѧر ) ھѧـ٣٧٢:ت(فإننا نتلمس ثمرة ذلѧك فѧي اختیѧار عضѧد الدولѧة البѧویھي  –كالباقلاني  –
ھنѧѧا فѧѧي حѧѧواره مѧѧع البطریѧѧرك أمѧѧام الإمبراطѧѧور قѧѧال . البѧѧاقلاني لیوفѧѧده إلѧѧى إمبراطѧѧور بیزنطѧѧة 

ً أنѧѧھ سیصѧѧلب ویفعѧѧل بѧѧھ ) : ع(لینفѧѧي صѧѧلب المسѧѧیح  –البѧѧاقلاني  إن كѧѧان المسѧѧیح قѧѧد علѧѧم مسѧѧبقا
وإن لѧم یكѧن یعلѧم ذلѧك . الیھود ما فعلѧوه فإنѧھ لѧیس بحكѧیم لأن الحكمѧة تمنѧع مѧن التعѧرض للѧبلاء 

ً ) : ص(اق القمѧر للنبѧي وحین سأل الإمبراطور عن خبر انشѧق. فلیس بإلھ  ً صѧحیحا لѧو كѧان خبѧرا
كمѧا لѧم یشѧتھر : فѧرد البѧاقلاني . فلماذا لم یشتھر ذلك بین المشركین ولم یتناقلوه ولم یسلموا عنده 

  .)٧٣(حѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدیث نѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧزول المائѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدة ولѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم یتناقلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧھ الیھѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧود ولѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم یؤمنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوا عنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧده
. قѧف صѧعب أمѧام الآخѧر وإذا ما أغفلنا دور العقѧل فѧي فھѧم الѧنص الѧدیني فإننѧا سѧنكون فѧي مو   

نتیجة إھمالنا منھج الحوار الفكري واعتدادنا بحوار السیف والسوط ، فیكѧون حѧال العلѧم كمѧا قѧال 
إن ھѧذا الموقѧف  )٧٤(آفة العلم أن یجتمع السѧیف والقلѧم فѧي آن واحѧد : الدكتور زكي نجیب محمود

مѧن الرشѧید أن یرسѧل الصعب قد حصل لمبعوث الرشید إلى ملѧك السѧند ، یѧوم طلѧب ھѧذا الأخیѧر 
ً على علم بالدفاع عن عقیدة الإسلام ً . إلیھ رجلا فلمѧا وصѧل إلѧى الھنѧد . فأرسل الرشید إلیھ محѧدثا

أخبرني عن معبودك ھل ھو قادر على كѧل شѧئ : أكرمھ الملك وأتى بعالم سُمّني لیناظره ، فسألھ 
ھѧذه : لѧھ ؟ فقѧال المحѧدث أھѧو قѧادر علѧى أن یخلѧق مث: نعѧم ، فسѧألھ السѧمني : ؟ فأجѧاب المحѧدث 

مسألة من علم الكلام وھو بدعة وأصحابنا ینكرونھ ، فصرفھ الملك ، وأرسل إلѧى الرشѧید بѧالأمر 
بلѧى یѧا : ألѧیس لھѧذا الѧدین مѧن یناضѧل عنѧھ ، فقѧال أحѧد رجѧال حاشѧیتھ : ، فأستاء وغضѧب وقѧال 

فأطلق الرشѧید سѧراحھم .  ھم الذین نھینھم عن الجدال ، والذین أودعتھم السجون. أمیر المؤمنین 
  .)٧٥(لینتشروا في الأرض دفاعا ًعن الإسلام

  :أدوات التأویѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧـل
مѧن الضѧروري أن یكѧون المفسѧر علѧى درایѧة تامѧة بعلѧوم القѧرآن وعلѧوم اللغѧة ، یتعѧرف علѧѧى    

  . الأولѧѧѧѧѧѧѧى مѧѧѧѧѧѧѧن خѧѧѧѧѧѧѧلال الروایѧѧѧѧѧѧѧة ، وعلѧѧѧѧѧѧѧى الثانیѧѧѧѧѧѧѧة مѧѧѧѧѧѧѧن خѧѧѧѧѧѧѧلال علمائھѧѧѧѧѧѧѧا المتخصصѧѧѧѧѧѧѧین
تناولھѧѧا جوانѧب الѧنص المختلفѧѧة ، فѧي حѧین أن علѧѧم اللغѧة بكѧѧل  وتكمѧن أھمیѧة علѧѧوم القѧرآن فѧي   

ً لدراسѧة النصѧوص اللغویѧة ، ومعنѧى ذلѧك أن عѧالمِ اللغѧة یشѧارك المفسѧر فѧي  فروعھ یعتبر أساسا
  .فھѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم الѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧنص القرآنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي

ولѧѧم تقتصѧѧر أھمیѧѧة علѧѧم اللغѧѧة علѧѧى فھѧѧم علѧѧوم القѧѧرآن حسѧѧب ، بѧѧل ھѧѧو كمѧѧا قѧѧال الزركشѧѧي    
ѧم إلا : كل من علوم الشرع وغیره ، وھѧو كمѧا قѧالوا علم نافع في ) ھـ٩١١:ت( َ أن المركѧب لا یُعل

  . )٧٦(بعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد العلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧم بمفرداتѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧھ ؛ لأن الجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧزء سѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧابق علѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى الكѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل 
مѧن الاضѧطلاع بصѧیغ الصѧرف ودلالتھѧا ، ودلالѧة  –فѧي مجѧال علѧم اللغѧة  –والمفسر لابد لھ    

مѧѧا لابѧѧد أن یكѧѧون علѧѧى درایѧѧة الألفѧѧاظ علѧѧى مѧѧدلولاتھا وكیفیѧѧة الاشѧѧتقاق والتصѧѧریف اللغѧѧوي ، ك
ً إلى علوم البلاغة بأقسامھا الثلاثѧة  المعѧاني ، البیѧان ، البѧدیع  –بقوانین النحو والإعراب ، مضافا

  . كѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي یكѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧون بمقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدوره اكتشѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاف دلالѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة الѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧنص –
ً دلالیѧة أدق ممѧا تقѧدم    تتطلѧب حركѧة . إلا أن المتأمل في النص القرآني یѧرى أنѧھ یتضѧمن أبعѧادا

مѧن خѧلال  –بعѧد اسѧتنفاذ المفسѧر . النص، تلك الأبعاد التي تحتاج إلѧى حركѧة التأویѧل  العقل أزاء
 .كل إمكانیات الدلالة التي یستطیع اكتشافھا بواسطة العلوم السابق ذكرھا –أدواتھ 

وبѧѧالطبع فѧѧإن مجѧѧال التأویѧѧل یشѧѧمل كѧѧل أقسѧѧام الѧѧنص ، ذلѧѧك أن الاجتھѧѧاد فѧѧي تأویѧѧل الѧѧنص لا    
ھ عنھ في أقسام النص الأخرى ، من حیث اعتمѧاده علѧى حركѧة العقѧل للنفѧاذ یختلف في مجال الفق

  .إلى أعماق النص



ً من قبیل الرحمة والتخفیف عن ھѧذه الأمѧة     وإذا كان الاختلاف في مجال التأویل الفقھي اختلافا
فإن اختلاف التأویل في مجالات النص الأخرى لابد من النظѧر إلیѧھ مѧن نفѧس المنظѧور ، خاصѧة 

ا اعتمѧѧد المѧѧؤول علѧѧى كѧѧل أدوات تحلیѧѧل الѧѧنص، ولѧѧم یكѧѧن اسѧѧتناده إلѧѧى مجѧѧرد الھѧѧوى أو الѧѧرأي إذ
  .الشخصي

ثѧѧم تعقبھѧѧا قѧѧراءة تحلیلیѧѧة . إن مقاربѧѧة الѧѧنص ، یقصѧѧد اكتشѧѧاف أسѧѧراره ، تبѧѧدأ بѧѧالقراءة الأولѧѧى    
ت الѧنص ومركزاتѧھ الدلالیѧة ومѧن خѧلال ھѧذه المرتكѧزا) مفѧاتیح(یتعرف القارئ من خلالھѧا علѧى 

ً للقѧѧѧراءة الجدیѧѧѧدة  بیѧѧѧد أن القѧѧѧراءة . یكتشѧѧѧف المѧѧѧؤول بعѧѧѧض أسѧѧѧرار الѧѧѧنص، ویظѧѧѧل الѧѧѧنص قѧѧѧابلا
. لابѧѧد مѧن اعتمادھѧѧا علѧѧى اسѧتغراق القѧѧارئ فѧي مضѧѧمون الѧѧنص بشѧكل دقیѧѧق وعمیѧѧق ) التأویلیѧة(

لقѧѧد عبѧѧر . المكѧѧروه ) التأویѧѧل(وبѧѧدون ھѧѧذا الاسѧѧتغراق تبقѧѧى القѧѧراءة سѧѧطحیة، وتѧѧدور فѧѧي إطѧѧار 
ل ھذا المنظѧور بلغѧتھم الخاصѧة ومѧن خѧلال تصѧوراتھم لضѧرورة وجѧود حالѧة مѧن القدماء عن مث

  :التوحѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد بѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧین القѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧارئ والѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧنص عبѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧروا عنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧھ بѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧالقول
وأعلѧѧم أنѧѧھ لا یحصѧѧل للنѧѧاظر فھѧѧم معѧѧاني . أصѧѧل الوقѧѧوف علѧѧى معѧѧاني القѧѧرآن التѧѧدبر والتفكѧѧر    

عѧة أو إصѧرار علѧى ذنѧب ولا یظھر لھ أسرار العلم من غیب المعرفة وفي قلبھ بد. الوحي حقیقةً 
أو ضѧعیف التحقیѧق ، . ، أو في قلبھ كِبْر أو ھوى ، أو حب الدنیا ، أو یكون غیر متحقق الإیمان 

ً إلѧى معقولѧھ ، ھѧذه كلھѧا  ً على قول مفسѧر لѧیس عنѧده إلا علѧم بظѧاھر ، أو یكѧون راجعѧا أو معتمدا
  .)٧٧(حجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧب وموانѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧع ، وبعضѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧھا آكѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧد مѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧن بعѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧض 

لقرآن وعلѧوم اللغѧة ھѧي مجѧرد أدوات للتأویѧل ، وھѧي أدوات لابѧد مѧن من ھنا ندرك أن علوم ا   
إذ علѧѧى . ولكѧѧن یبقѧѧى عقѧѧل القѧѧارئ أو المѧѧؤول ذات دور أساسѧѧي فѧѧي حركѧѧة التأویѧѧل . اسѧѧتیعابھا 

المѧؤول أن یكѧѧون علѧى وعѧѧي دائѧѧم بحركѧة الواقѧѧع وتغیѧѧره فѧي الزمѧѧان والمكѧѧان مثلمѧا یكѧѧون علѧѧى 
وعنѧدھا یصѧح القѧول أن المѧؤول . لائم حركѧة الواقѧع وعي بضرورة توسیع دلالات النصѧوص لѧت

  .قد وعى حركة التاریخ واتجاه المستقبل كي لا یتحول دوره إلى مجرد حافظ وحسب

  :دور السیاسة في اتساع شقة الخلاف

لا یختلѧف اثنѧان فѧي أن اخѧتلاف وجھѧات النظѧر أمѧر مركѧوز فѧي الѧنفس البشѧریة، وأن العقѧول    
رغѧم ھѧذا الاخѧتلاف فѧإن المѧنھج العلمѧي السѧلیم یقتضѧي الموضѧوعیة فѧي  لكѧن. متفاوتة في الفھم 

ھذا إذا لم تتدخل السیاسة فتعمل عملھا في اتسѧاع شѧقة . الحوار والالتزام بأدب البحث والمناظرة 
  .الخلاف

بأنھ اجتمѧع متكلمѧان فقѧال ) ھـ٥٠٢:ت(وخیر شاھد على ما تقدم یروي لنا الراغب الأصفھاني    
علѧى شѧѧرائط ، ألا تغضѧب ، ولا تعجѧب ، ولا تشѧѧغب ، : لѧك فѧѧي المنѧاظرة ؟ فقѧال  ھѧل: أحѧدھما 

ً . ولا تحكم ، ولا تقبل على غیري وأنا أكلمك  ولا تجѧوز لنفسѧك تأویѧل . ولا تجعل الدعوى دلѧیلا
آیѧѧة علѧѧى مѧѧذھبك إلا جѧѧوزت لѧѧي تأویѧѧل مثلھѧѧا علѧѧى مѧѧذھبي ، وعلѧѧى أن تѧѧؤثر التصѧѧادق ، وتنقѧѧاد 

ً منѧا یبغѧي مناظرتѧھ علѧى أن الحѧق ضѧالتھ ، والرشѧد غایتѧھ للتعارف ، وعلى أن  : أقѧول . )٧٨(كلا
طالما أن مفھوم التأویل ینطوي على أبعاد فكریة خالصة تتمثل في استكناه معنى خفي فѧي الѧنص 
ً في إحداث الفرقة بین المتكلمین ، إنمѧا تѧدخّل السѧلطة السیاسѧیة فѧي  ، فإنھ لن یكون بحد ذاتھ سببا

  . لѧѧھ الأثѧѧر الفعѧѧال فѧѧي اتسѧѧاع شѧѧقھ الخѧѧلاف بѧѧین المتكلمѧѧین -ومنھѧѧا التأویѧѧل  –كلامیѧѧة الخلافѧѧات ال
لم تكن القوة والتھدید مѧن الوسѧائل التѧي عولѧوا علیھѧا  –كأفراد  –فبقدر تعلق الأمر بالمتكلمین    

وصѧѧف ابѧѧن الریونѧѧدي بأقѧѧذع ) ھѧѧـ٢٩٠:ت(صѧѧحیح أن الخیѧѧاط المعتزلѧѧي . فѧѧي نصѧѧرة آرائھѧѧم 
بیѧѧد أن .  )٨٠(وأن أبѧѧا الحسѧѧین الاشѧѧعري تبѧѧرأ مѧѧن المعتزلѧѧة ووصѧѧفھم بالضѧѧلال  . )٧٩(الصѧѧفات 

ً إلى استخدامھم البرھان العقلي ، بѧدلیل . لھؤلاء المتكلمین سلاحھم الفعال  إلا وھو العقل ، مضافا
لѧم یسѧفر عنھѧا ) ھѧـ١١٠:ت(مع أستاذه الحسن البصѧري ) ھـ١٣١:ت(أن حادثة واصل بن عطاء 



وھѧذا . )٨١(ل مجلس أسѧتاذه وتقریѧره الѧدرس فѧي اسѧطوانة أخѧرى مѧن المسѧجد سوى اعتزال الأو
بѧل لا مѧانع مѧن  )٨٢()ھѧـ٣٠٣:ت(عین ما فعلھ الاشعري حین اختلف مع أستاذه أبي علѧي الجبѧائي

تبني متكلم من فرقة معینة آراء معینة لمѧتكلم آخѧر مѧن فرقѧة أخѧرى كمѧا ھѧو حѧال الفخѧر الѧرازي 
عنѧѧѧدما فѧѧѧارق الاشѧѧѧعریة فѧѧѧي مسѧѧѧائل كلامیѧѧѧة معینѧѧѧة وأخѧѧѧذ فیھѧѧѧا بقѧѧѧول أبѧѧѧي الحسѧѧѧین البصѧѧѧري 

  .رغم أن ھذا الأخیر معتزلي )٨٣() ھـ٤٣٦:ت(

بѧل علѧى العكѧس ذھѧب الكثیѧر . ام القѧوة والتھدیѧد ھكذا إذن لم یѧذھب أحѧد مѧنھم إلѧى حѧد اسѧتخد   
منھم ضحیة القمع والتھدید حین لاح في الأفق ولوج السیاسѧة وأغراضѧھا فѧي عملیѧة الحѧوار بѧین 

ً  –الأمѧѧر الѧѧذي مھѧѧد للحѧѧاكم اسѧѧتخدام فكѧѧر الѧѧبعض مѧѧن ھѧѧؤلاء . الفرقѧѧاء  ذریعѧѧة للتنكیѧѧل  –أحیانѧѧا
ً اسѧتفادوا مѧѧن فكѧѧر. بمنѧاوئیھم  التѧѧي قѧѧال بھѧا المحسѧѧوبون علѧѧى أھѧѧل  –ة الإرجѧاء فѧѧالأمویون مѧѧثلا

ومѧا ذلѧك إلا ** . لدعم سلطانھم ووصѧد أبѧواب الأمѧل فѧي وجѧھ المسѧلمین بѧالثورة علѧیھم  –العلم 
نتیجѧѧة عѧѧدم الѧѧوعي بمصѧѧالح الأمѧѧة الحقیقیѧѧة ، الѧѧذي أدى بكثیѧѧر مѧѧن العلمѧѧاء أن یكونѧѧوا فѧѧي خدمѧѧة 

ً إذا ما علمنا أن الخطا. سلاطین زمانھم  ب الدیني الرسمي في محاولتھ أن یضفي علѧى خصوصا
ً لتأویلاتѧѧѧھ  ذاتѧѧѧھ صѧѧѧفة القداسѧѧѧة والإطѧѧѧلاق یجѧѧѧد فѧѧѧي اجتھѧѧѧادات أمثѧѧѧال ھѧѧѧؤلاء العلمѧѧѧاء مرتكѧѧѧزا

  .الأیدیولوجیة

ً سѧاند المعتزلѧة فѧي خلѧق القѧرآن ، بѧل قѧرّبھم إلیѧھ ، ) ھѧـ٢١٨:ت(أما العباسیون فالمѧأمون     مѧثلا
وجعل مذھبھم ھѧو ) . ھـ٢٤٠:ت(الأشرس وابن أبي داود كما ھو المعروف من تقریبھ ثمامة بن 

والنتیجѧة ) . ھѧـ٢٣٣:ت(والواثѧق ) ھѧـ٢٢٨:ت(المذھب الرسمي في عھده وعھد خلیفتھ المعتصم 
وھذا ما یتجلى بأوضح صوره في مسألة محنѧة الإمѧام . الحتمیة لذلك ھو اختلاط العقائد بالسیاسة 

 . الحبس والجلد نتیجة رفضھ القول بخلق القرآنوما تعرض لھ من ). ھـ٢٤١:ت(أحمد بن حنبل 

*** ھذه التصرفات ضد قادة الفكر ، لابد وأن تتحمل السلطة السیاسیة المسؤولیة الكاملة عنھѧا    
. ، رغم اشتراك بعض المعتزلة المحسوبین على البلاط العباسي فیھا أمثال ثمامة وابن أبѧي داود 

  .للقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧول بخلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧق القѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧرآنعنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧدما اسѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧتعدوا الدولѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة علѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى كѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧل مخѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧالف 
فѧي الفكѧر الѧدیني ) التأویѧل(ولكن عندما تدور الدوائر على المعتزلة بعد حѧین یتحѧول مصѧطلح    

وفي ھذا التحѧول إشѧعار بمحاولѧة مصѧادرة كѧل ) التفسیر(لحساب ) مكروه(الرسمي إلى مصطلح 
لأھѧѧل ) ـھ٢٤٧ѧѧ:ت(وھѧѧذا مѧѧا نلمسѧѧھ فѧѧي مناصѧѧرة المتوكѧѧل . اتجاھѧѧات الفكѧѧر الѧѧدیني المعارضѧѧة 

الحѧѧدیث علѧѧى حسѧѧاب التیѧѧارات الأخѧѧرى عنѧѧدما نѧѧادوا بضѧѧرورة الوقѧѧوف عنѧѧد الѧѧنص وعѧѧدم تبنѧѧي 
الأمر الذي أدى إلى ظھور نمط من التفكیѧر یسѧود . مما یعني تضییق دائرة العقل . منھج التأویل 

ظѧر والوقوف عند النصوص دون التعمق فѧي مغازیھѧا ومرامیھѧا ، والن. فیھ التقلید دون الاجتھاد 
  . إلى الفلسفة والبحث العقلي نظر البغض والكراھیة

إنمѧا ھѧو نتیجѧة للشѧقاق . ھكذا إذن أصبح الخلاف حول التأویل عند القѧائلین بѧھ والمѧانعین منѧھ    
 ً ً اجتھادیѧا ً ، إلا أن ھذا الخѧلاف یكتسѧب مشѧروعیتھ ویكѧون خلافѧا والتعدد الأیدلوجي ، ولیس سببا

ً لل ً إذا كان مستكملا   .وبدون تدخل السلطة السیاسیة. شروط الموضوعیة العلمیة مشروعا

مѧѧا ھѧѧو إلا . إن مناصѧѧرة السѧѧلطة السیاسѧѧیة لتیѧѧار فكѧѧري معѧѧین علѧѧى حسѧѧاب التیѧѧارات الأخѧѧرى   
تغییب لدور الآخر في عملیة الحوار العلمѧي ، التѧي یكѧون عمادھѧا الموضѧوعیة والنقѧاش الھѧادف 

ѧѧق أھѧѧادف لتحقیѧѧѧة لا الھѧѧى الحقیقѧѧول إلѧѧة للوصѧѧѧیة معینѧѧلطة . داف سیاسѧѧѧطھاد السѧѧإن اضѧѧوإلا ف



ً إذا مѧا علمنѧا أن الآراء لا تفѧرض . السیاسیة لا یѧؤدي إلѧى اقѧتلاع الآراء أو استئصѧالھا خصوصѧا
  . وإنما ھي كالبذور تنبت من أسفل إلى أعلى  –من السلطة  –من فوق 

   ѧѧروق أفكارھѧѧة لا تѧѧرق معینѧѧع لفѧѧل والقمѧѧواھد التنكیѧѧل بشѧѧاریخ حافѧѧلطان والتѧѧت . ا للسѧѧا نبتѧѧلكنھ
سѧلكھ القѧائلون بѧھ  –كمѧنھج  –خلاصѧة الكѧلام فѧي ھѧذا البحѧث أن التأویѧل . وبقیت رغѧم كѧل ذلѧك

ً للوصѧѧول إلѧѧى تحقیѧѧق صѧѧحة آرائھѧѧم كالمعتزلѧѧة والأمامیѧѧة الاثناعشѧѧریة والزیدیѧѧة ، ولكѧѧنھم  سѧѧبیلا
ً فѧѧي بعѧѧض مسѧائل التوحیѧѧد ، كالصѧѧفات الخبریѧة ، وع صѧѧمة الأنبیѧѧاء ، سѧلكوا ھѧѧذا المѧѧنھج حصѧرا

التي تبناھا الأمامیة الاثناعشریة خاصة ، والوعید الذي قال بѧھ المعتزلѧة فقѧط ، علѧى العكѧس مѧن 
فإنھم سلكوه بقصد تبریر فِعال حكام بني أمیھ ، وھذا یتضح من خلال نظریѧة الإرجѧاء : المرجئة 

  . التѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي قѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧالوا بھѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا والتѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧي باركھѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧا الأمویѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧون
ً مѧѧن معѧѧالم الѧѧدین ومѧѧع أن الاسترسѧѧال فѧѧي التأ    لكنѧѧھ وسѧѧیلة لازمѧѧة لمѧѧن . ویѧѧل قѧѧد یغیѧѧر كثیѧѧرا

  .یحاولون التوفیق بین العقل والنقل عند مقتضیات الحال

 الھوامـش

  ).٣٧(آیة : سورة یوسف ) ١(
  ).٧٨(آیة : سورة الكھف ) ٢(
  .١٩٧٥، دار الجبل ، بیروت ،  ١٦- ١٣/  ١السیرة النبویة : ابن ھشام ) ٣(
  .سان العرب ، مادة  أول ل: ابن منظور ) ٤(
دار . محمد أبو الفضل إبراھیم : ، تحقیق  ٢٢٧/  ٣شرح نھج البلاغة : ابن أبي الحدید ) ٥(

  .إحیاء الكتب العربیة
دار . محمد أبو الفضل إبراھیم : ، تحقیق  ٤-٣/  ٢آمالي المرتضى : الشریف المرتضى ) ٦(

  .الكتاب العربي
  .٣٣٦- ٣٣٥الإمام زید ، : أبو زھرة ) ٧(
  .ھذا ما سنتعرف علیھ في الصفحات التالیة ) ٩) (٨(
  .١٩٠٤القاھرة ، .  ٥إلجام العوام عن علم الكلام ، ص : الغزالي ) ١٠(
  .ھـ١٣٢٨، مطبعة كردستان العلمیة ،  ٧٩أساس التقدیس ، ص: الرازي ) ١١(
إن أحمد بن : قولون سمعت الثقات من أئمة الحنابلة ببغداد ی: النص الذي أورده الغزالي ) ١٢(

الحجر : (حنبل رحمة الله صرح بتأویل ثلاثة أحادیث فقط ، أحدھا قولھ صلى الله علیھ وسلم 
قلب المؤمن بین إصبعین من : (والثاني قولھ صلى الله علیھ وسلم) الأسود یمین الله في الأرض

) من قبل الیمینإني لأجد نفس الرحمن (والثالث قولھ صلى الله علیھ وسلم ) أصابع الرحمن
مصر ،  –، مطبعة الترقي  ٤٣فیصل التفرقة بین الإسلام والزندقة ، ص: أنظر الغزالي 

  .ھـ١٣١٩
  .٣١٥،٣١٦المذاھب الإسلامیة ، : أبو زھرة ) ١٣(
  .١٨٠-١٧٩أساس التقدیس ، : الرازي ) ١٤(
  .، طبعة دار الشعب ٤٣٣المقدمة : ابن خلدون ) ١٥(
  .١٨١س أساس التقدی: الرازي ) ١٦(
  ).٦١(آیة : سورة المائدة ) ١٧(



/  ١آمالي المرتضى : ، دار الفكر ، الشریف المرتضى  ٦٢٨/  ١الكشاف : الزمخشري) ١٨(
محمد : تحقیق ) ضمن رسائل العدل والتوحید(أصول العدل والتوحید : ، القاسم الرسي  ٥٦٥

  .١٠٦عمارة ، ص
  ). ١٠(آیة : سورة الفتح ) ١٩(
السید ھاشم : تحقیق ١٤٥/  ٩مجمع البیان : ، الطبرسي  ٥٤٣/ ٣الكشاف : الزمخشري ) ٢٠(

المصدر : ، القاسم الرسي  ١٩٨٦بیروت ، . الرسولي المحللاتي ، دار إحیاء التراث العربي 
  .السابق

  .٣٢٠/  ١آمالي المرتضى : الشریف المرتضى ) ٢١(
مصر ، . عبد الكریم عثمان :تحقیق .  ٢٢٧شرح الأصول الخمسة : القاضي عبد الجبار ) ٢٢(

أصول العدل والتوحید : ، القاسم الرسي  ٥٩٢-٥٩١/  ١الأمالي : ، الشریف المرتضى  ١٩٦٥
١٠٦.  

  .٢٢٧شرح الأصول الخمسة : القاضي عبد الجبار ) ٢٣(
  ).٥(آیة : سورة طھ ) ٢٤(
لبشر ، ، الشریف المرتضى ، إنقاذ ا ٢٢٦شرح الأصول الخمسة : القاضي عبد الجبار ) ٢٥(

٦٤.  
  ).٤(آیة : سورة الحدید ) ٢٦(
  ).١٠٨(آیة : سورة النحل ) ٢٧(
  ؛). ٤٦(آیة : سورة طھ ) ٢٨(
  .٢١٧/  ٣شرح نھج البلاغة ، : ابن أبي الحدید ) ٢٩(
  ).١٠٣(آیة : سورة الأنعام ) ٣٠(
  ).٢٣(آیة : سورة القیامة ) ٣١(
ً ، : رؤوف الشمري ) ٣٢(   .٤٨الشریف المرتضى متكلما
  ).٢٧(آیة : سورة إبراھیم ) ٣٣(
 ).٧٤(آیة : سورة غافر ) ٣٤(

.١٠٣إنقاذ البشر ، : الشریف المرتضى ) ٣٥(  
، القاسم ١٠٣إنقاذ البشر ، : ، الشریف المرتضى  ٣٧٧/  ٢الكشاف ، : الزمخشري ) ٣٦(

.١١٤أصول العدل والتوحید ، : الرسي   
).٧(آیة : سورة البقرة ) ٣٧(  
).٥(آیة : ، سورة فصلت ) ٥٧(آیة : سورة الكھف ) ٣٩)(٣٨(  
.٤٨٩/  ٢الكشاف ، : الزمخشري ) ٤٠(  
).٤٨(آیة : سورة النساء ) ٤١(  
).٤(آیة : سورة النور ) ٤٢(  
).٩٣(آیة : سورة النساء ) ٤٣(  
).١٦(آیة : سورة الأنفال ) ٤٤(  
.١٥٤طبقات المعتزلة : ، حول ذلك راجع ابن المرتضى ) ١٠(آیة : سورة النساء ) ٤٥(  
.٥٣٢/  ١الكشاف ، : الزمخشري ) ٤٦(  
.٢٢٣شرح الأصول الخمسة ، : تفاصیل ذلك راجع ) ٤٧(  



.، دار الكتب العلمیة ، بیروت ٥٥الإبانة ، : الأشعري ) ٤٨(  
).٥(آیة : سورة طھ ) ٤٩(  
).٤٣(آیة : سورة الأعراف ) ٥٠(  
).٢(آیة : سورة الأنبیاء ) ٥١(  
.٤٤الإبانة ، : الأشعري ) ٥٢(  
.ھـ١٣٨٢محمد زاھد الكوثري،القاھرة،: ، تحقیق  ٣٩الإنصاف ،: الباقلاني ) ٥٣(  
.١٩٤٧،   ، القاھرة ٨٨التمھید ، : الباقلاني ) ٥٤(  
.ف١٩٢٨، طبعة استانبول ،  ٣٣٦أصول الدین ، : البغدادي ) ٥٥(  
.١١٣أصول الدین ، : ، راجع البغدادي ) ٥(آیة : سورة طھ ) ٥٦(  
.١٩٨٣،  ٢، عالم الكتب ، ط  ٩٥ع الأدلة ، لم: الجویني ) ٥٧(  
.١٩٥٠محمد یوسف موسى ، مصر ، : ، تحقیق  ١٤٨الإرشاد : الجویني ) ٥٨(  
).٢٩(آیة : سورة الزمر ) ٥٩(  

).٣٥(آیة : سورة النور ) ٦٠  
.٢٣لوامع البینات : الرازي ) ٦١(  
.٩٩أساس التقدیس ، : الرازي ) ٦٢(  
، ) الخمسون(أن الرازي أشار إلى نفس الآیة في كتابھ  ، الملفت للنظر ١٩١: م .ن) ٦٣(

مراده في ذلك غیر معلوم فآمنّا وصدّقنا : إذ یقول . ، فرأى التوقف وعدم التأویل  ٣٦٠ص
.ونترك التأویل  

.١٨٥-١٠٠: م .ن) ٦٤(  
).٧(آیة : سورة آل عمران ) ٦٥(  
).٨٥(آیة : سورة الإسراء ) ٦٦(  
).٢٢(آیة : سورة الأنبیاء ) ٦٧(  
.ف١٩٨٥دار النھضة ، بیروت ،  ١٦٩/  ١في علم الكلام : صبحي ، أحمد محمود ) ٦٨(  
.٤٥-٤٠: في كتابة التمھید ) ٦٩(  
.١٨٢شرح الأصول الخمسة ، : القاضي عبد الجبار ) ٧٠(  
.ھـ١٣٢١، مصر ،  ٢٣٤/  ٢منھاج السنة : ابن تیمیة ) ٧١(  
.١٩٦٠ھلموت ریثر ، القاھرة ، : تحقیق ،  ٦٢٩الشامل في أصول الدین ، : الجویني ) ٧٢(  

ھناك العدید من الأسئلة التي وردت على لسان أبي شاكر الدیصاني وابن أبي العوجاء * 
وجماعة من الزنادقة وسواھم من أصحاب النزعات الإلحادیة ، تجدھا في كتاب التوحید للشیخ 

.٣٠٣،  ٣٠٠،  ١٣٤،  ١٢٣،  ٦٢في الصفحات ) ھـ٣٨١:ت(الصدوق القمي   
.أبو ریدة ، محمود الخضري: ، تقدیم ٧- ٣راجع مقدمة كتاب التمھید للباقلاني ، ص ) ٧٣(  
.تجدید الفكر العربي: زكي نجیب محمود ) ٧٤(  
.ھـ١٣١١، طبع سنة  ٣١المنیة والأمل ، : ابن المرتضى ) ٧٥(  
.ف١٩٨٨، دار الجیل ،  ١٧٣/  ٢البرھان في علوم القرآن ، : الزركشي ) ٧٦(  
.١٨١-١٨٠/  ٢: م .ن) ٧٧(  
.٤٥/  ١محاضرات الأدباء ، : الراغب الأصفھاني ) ٧٨(  
وذلك لأنھ حاول تشویھ ومسخ آراء المعتزلة وأقوالھم ، وظلت ھذه الصورة عنھم في ) ٧٩(



أذھان الناس بعامة والباحثین بخاصة إلى أن ظھر كتاب الانتصار للخیاط المعتزلي 
).ھـ٣٠٠:ت(  
، نشرة القدس ،  ٣٩یین كذب المفتري فیما نسب إلى الاشعري ، تب: ابن عساكر ) ٨٠(

.ھـ١٣٤٧  
.٦٧/  ١الملل والنحل ، : الشھرستاني ) ٨١(  
.٢٥١-٢٥٠/  ٢طبقات الشافعیة ، : السبكي ) ٨٢(  
أ ،  ٤٤١ورقة رقم : مخطوط ) للرازي(التعلیقات على محصل الأفكار : ابن أبي الحدید ) ٨٣(

.٣٢٩٧جامعة استانبول رقم   
ً فقط ، ولكن : یقول أحمد أمین **  وبنو أمیة كانوا یكرھون القول بحریة الإرادة ، لا دینیا

ً كذلك ؛ لأن الجبر یخدم سیاستھم ، فالنتیجة للجبر أن الله الذي یسیّر الأمور قد فرض  سیاسیا
على الناس بني أمیة كما فرض كل شئ ، ودولتھم بقضاء الله وقدره، فیجب الخضوع للقضاء 

).٨١/  ١ضحى الإسلام . (والقدر   
.إذ لو أرادت تطبیق مبدأ الحریة الفكریة لكان لھا ذلك***   

 

  ملخص البحث

  

التأویѧѧل فѧѧي الفكѧѧر الإسѧѧلامي، مѧѧنھج عقلѧѧي یسѧѧتھدف بیѧѧان الوجѧѧھ المحتمѧѧل أو القریѧѧب لحقیقѧѧة آیѧѧة 
  .معیّنة من كتاب الله، أو حدیث معیّن من السنة الشریفة

ѧѧن مѧѧم یكѧѧنھج لѧѧذا المѧѧر ھѧѧارات الفكѧѧض تیѧѧي بعѧѧف ً ن إبѧѧداعات الفكѧѧر الإسѧѧلامي، إنمѧѧا كѧѧان موجѧѧودا
ً فѧي ممارسѧѧتھ . الیھѧودي والمسѧیحي أمѧا فѧي الفكѧر الإسѧلامي فѧѧإنّ مѧنھج التأویѧل لѧم یكѧن مقصѧورا

على المتكلمین والمفسرین، إنما یدخل الفقھاء في دائرة المѧنھج المѧذكور مѧن خѧلال اجتھѧادھم فѧي 
  .فَھم النص الشرعي

ً إلѧѧى مѧѧا ورد فѧѧي الكتѧѧاب العزیѧѧز، مѧѧع لقѧѧد  تطرقѧѧتُ فѧѧي ھѧѧذا البحѧѧث إلѧѧى تعریѧѧف التأویѧѧل، اسѧѧتنادا
الإشѧѧارة إلѧѧى بیѧѧان الآراء فیѧѧھ، فھنѧѧاك مѧѧن أخѧѧذ بѧѧھ كالمعتزلѧѧة والشѧѧیعة الإمامیѧѧة الإثنѧѧا عشѧѧریة 
والزیدیѧѧة، وھنѧѧاك مѧѧن رفضѧѧھ كالإمѧѧام أحمѧѧد بѧѧن أحمѧѧد، وتابعѧѧھ علѧѧى ذلѧѧك التیѧѧار السѧѧلفي، وعلѧѧى 

تیمیѧѧھ، وھنѧѧاك مѧѧن مѧѧرّ التأویѧѧل عنѧѧدھم بѧѧأدوار مختلفѧѧة كالأشѧѧاعرة،ذلك أنّ مؤسѧѧس رأسѧѧھم ابѧѧن 
ً تѧѧѧأویلات  ً بѧѧѧین العقѧѧѧل والنقѧѧѧل، رافضѧѧѧا المѧѧѧذھب أبѧѧѧا الحسѧѧѧن الأشѧѧѧعري حѧѧѧاول أن یقѧѧѧیم توازنѧѧѧا
ً رأي  المعتزلѧة،في حѧین یقتѧرب البغѧѧدادي مѧن رأي المعتزلѧة فѧي تأویلѧѧھ للصѧفات الخبریѧة، مخالفѧѧا

ّ متأخري  ًً◌ الأشاعرة أما الأشاعرة فقد أقروا بضرورة الأخذ بالتأویل، باعتبѧار أنّ ھنѧاك نصوصѧا
  .ذات معانٍ خفیة لا تستفاد من ظاھر العبارة

ثم تطرقتُ إلى مجالات التأویѧل ودوافعѧھ، والتѧي كѧان مѧن أھمھѧا ھѧو احتѧواء القѧرآن الكѧریم علѧى 
ѧاء مادیѧالى أعضѧتع Ϳ ّنة بعض الآیات المتشابھة التي یثیر ظاھرھا أنѧي السѧا ورد فѧذلك مѧة، وك

أما بالنسبة لأدوات التأویل فѧلا بѧد مѧن أن یكѧون المفسѧر علѧى درایѧة تامѧة . النبویة في ھذا المجال



بعلѧѧوم القѧѧرآن وعلѧѧوم اللغѧѧة، یتعѧѧرف علѧѧى الأولѧѧى مѧѧن خѧѧلال الروایѧѧة، وعلѧѧى الثانیѧѧة مѧѧن خѧѧلال 
  .علمائھا المتخصصین

ً تناولѧتُ دور السیاسѧة فѧي اتسѧاع شѧقة  الخلاف،والѧذي لѧو تѧُرك رواد الفكѧر فیمѧا بیѧنھم لمѧا وأخیرا
ذلѧѧك أنّ الخѧѧلاف یكتسѧѧب . كѧѧان مѧѧا كѧѧان مѧѧن الѧѧویلات التѧѧي حفلѧѧت بѧѧذكرھا المصѧѧادر التاریخیѧѧة

ً للشѧѧروط الموضѧѧوعیة العلمیѧѧة،  ً إذا كѧѧان مسѧѧتكملا ً مشѧѧروعا ً اجتھادیѧѧا مشѧѧروعیتھ ویكѧѧون خلافѧѧا
  .وبدون تدخل السلطة السیاسیة

 

Abstract 

"Interpretation, Relate, Reason and Reconciliation Problem" 

  Interpretation in the Islam ideology is a mental method aimed to 
demonstrate the problem near side of the truth of a certain verse of the holy Quran or a 
certain hadith of the holy sunna. 

 This method was not of Islamic ideology invention. It was found in some Jewish 
and Christian ideologies trends. But in the Islamic ideology the intrepretation method was 
not restricted to the interpreters and theologists, the jurisprudents came within this 
method circle through their "ejtehad = diligence" to understand the legitmate text. 

 In this research we deal with interpretations' defination, according to the texts of 
the holy quran, refering to the opinions of it, because some had accept it such as Al-

Mo'atazelah, Al-Sheya'a Al-Imameya Al-ethna ashareya and Al-Yazedeya, and some had 
refused it like Imam Ahmed bin Ahmed, and the Salafy trend had followed him leading by 

Ibn Taymeya, some passed with interpretation with many phases, like Al-Asha'era, 
because this sect founder Aba Al-Hassen Al-Asha'ery had tried to balance between reason 

and relate, refusing Al-Mo'atazelah interpretation, while Al-Baghdady was nearer to Al- 
Mo'atazelah opinion in his interpretation for the predicative adjectives, opposing Al-

Asha'era, and the late of them decided the necessity of following interpretation 
considering that there are some texts had hidden meaning do not get use of the surface 

meaning.  

 Then we deal with the interpretations' field and motives or reasons, the important 
of which that the holy quran had some verses that resembled each other which its 
appearance refers that almighty God had material organs, and deal also with what the 
prophitical sunna recitted in this field. For the interpretation tools or instrument, it is said 
that the interpreter must be acquainted with the quranic sciences and lingustics, and he 
has to acquainte the first through tale or recitation, and the second through its specialized 
scientists. 

 Finally, we deal with policy role in widening the difference's gap, that if the Islamic 
ideology pioneers have been left alone, nothing of the serious problems, that the historical 



resources mentioned, could be found, because the difference gains its legality and 
becomes a legitimate diligency difference if it has all the subjective scientific conditions 
without the policy inteference.  
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