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الأسس انفكريت نهقىاعذ انهغىيت في كتاب انقىاعذ وانفىائذ 
نهشهيذ الأول محمذ به مكي انعامهي 

 
سيروان عبذ انسهرة الجىابي . د.و.أ

جامعت انكىفت /  كهيت الآداب
 

مهخـض 
يقوم ىذه الجيد البحثي عمى دراسة المباني التي أسَّس عمييا الشييد الأول 
منظومتو المغوية تمك التي تعملُ عمى استنباط المعنى بعد توظيفيا قراءةً في التعبير 

القرآني المعجز، فكأن ثمة منطمقاً ارتكازياً يكمُن وراء بناء كلّْ قاعدة تستدعي الدلالة من 
، فإذا كان معادلة  ِِ النص والقاريء )تعتمد عمى ثلبث ركائز  (التحميل النصي)النصّْ

المبنى الفكري )فإنَّ ىناك ثمة ركناً مفقوداً أو غير مرئي في ىذه المعادلة ىو  (والدلالة
؛ من ىنا سنبحث عن ىذه الركيزة الرابعة في ذىنية الشييد (لتأسيس وسائل قراءة النص

ة  ِّ عمى وفق معرفة صحَّ ة الدلالة المستنبطة من النصّْ الأول لمتَّحقُّق من مصداقية وصحَّ
.  التأسيس نفسو

 :المقذمت
إذا كان كلُّ جنس معرفي لابدَّ لو من ضابطٍ وتقنينٍ يقوم عمييما اشتراطاً فإنَّو يمكن القول 

أن العمماء قد اىتموا بوضع منيجٍ معرفي ضابطٍ لمعرفيات النص القرآني؛ ذلك بأنَّ 
المعرفة الإسلبمية إنما ظيرت إلى الوجود الواقعي عمى إثر خمفية نزول المعجزة الكبرى 

رات المسان العربي حيث   عمى الناس، ولما كان ذلك الـمـعُجِز السماوي يستند إلى مُقرَّ
غاية في الروعة البنائية والقدرة نشيد في الخطاب الربّاني صياغات لغوية وانساقاً تركيبية 

أن يتأمّموا في صنعة - والحال ىذه– كان من الواجب عمى المتمقّين ، التصورية الفائقة
الإعجاز الإليي في ىذا الكتاب المقدس ليصموا من خلبل ىذا التأنّي والنَّظر إلى معرفة 

. دلالات ذلك النص وحيثيات بنائيا المنيجية
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وانشغل  النص القرآنيإلى العقل العربي وتأسيساً عمى مُنطمق الإعجاز انشدَّ   
وقد اتخذ ىذا الانشغال مراحل مختمفة  منذ لحظة نزولو والى ما يعاصرنا من حاضرفيو 

 فأوّلُ ما شدَّ ذلك العقل ىو مسألة الإيمان ؛ووجوه متعددة عمى وفق عامل الزمن ومراحمو
بيذا النصّْ أي الاعتقاد بصدقو من حيث جية النزول ومن حيث صحة ما يحتويو من 
مضمون، فوَجَدَ ىذا النص تارةً قبولًا سيلًب إلى قموب الناس فسمك سبيمو إلييا من دون 

ة السماح لو بالولوج يذان، وواجوَ تارةً أخرى مواجيةً صعبةً وعراقيل عديدة في عملئاست
 عمى حين بقي الطريق أمامو مُغمقاً تماماً إلى بعض من الناس ،إلى نفوس أناس آخرين

إحجاماً وامتناعاً منيم من دون عمّة فيو ألبتة؛ بل العمة كامنة في الممنوع منو بذاتو عناداً 
بن المغيرة في ىذا التعبير المعجز؛ إذ اواستكباراً ولا أدلُّ عمى ىذا القول مما قالو الوليد 

والله ما ىو من كلبم الجن ولا ىو من كلبم الإنس في شيء إن لو لحلبوة وان )) :يقول
. ()((عميو لطلبوة وان أعلبه لمثمر وان أسفمو لمغدق وانو ليعمو ولا يُعلب عميو

 إذ تغيَّر ؛ بعد ذلك انتقلَ العقلُ العربي إلى حين آخر من الانشغال بيذا النص
نمط التناول ليذا التعبير من قضية الإيمان بو إلى مرحمة التأمّل فيو وحفظو فكثرَُ الحفاظُ 

وظيرَ القُرَّاءُ واىتموا بضرورة صحة نطقو والإنعام في تجويد حروفو والانصراف إلى 
حسن بيانو في القراءة وكان إلى جانب ىذا الاىتمام الصوتي في النص عناية أخرى 

 وىي النظر في ىذا النصّْ والتأمّل فيو لإظيار ما بو من ؛تدور عمى المرتكز نفسو
إعجاز في التركيب وروعة في صياغة البيان ودقة فائقة في إيصال المراد إلى المتمقي 

 عمى مستوى إخفاءِ جزءٍ منو  لغاية مسواء أكان ذلك المراد عمى مستوى ظاىر النصّْ أ
ا الحالين كان النصُّ يمثل قُطب الرَّحى الذي تدور حولو العقول العربية تمعينة، ففي كل

النحو ومدونات البلبغة ابتداءً من  نذلك فظيرت مؤلفات إعجاز القرآن ومصنفاتآ
المنثور في مدونات العمماء إلى مرحمة التأسيس والتصنيف الأوحد عمى وجو الاستقلبلية، 

ثم تطوَّر النظر إلى ذلك النصّْ وحدثت فيو نقمةٌ عقميةٌ كبيرةٌ عمى وفق اتساع القاعدة 
المعرفية لمعرب وانفتاح أذىانيم عمى الثقافات التخصّصية المتعدّْدة فبرز الانشغالُ في 

فقيياً فتطمب الأمر تأسيساً عمى غايتو أن ينشأ ىذه المرحمة عمى أساس استنطاق النصّْ 
ُِ تأسيسيّّ قواعديّّ يُعنَى بوضع قواعد مُحكَّمة تعمل عمى قراءة النص القرآني قراءةً  عممُ
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ل إلى التماس الحكم الشرعي ىو عمم ؛ دلاليةً تشريعيةً  ذلك بأنَّ المسمك المعرفي الموصّْ
الأصول فيو القناة التي ينتيجيا الفقيوُ لاستنباط الدلالة القرآنية الحـكُميّة ولا يتسنّى لو 

ذلك ما لم يعتمد جممةً من القواعد الأصولية التي تُسيّْل عميو ىذه الميمَّة وتجعميا 
. تكتسب السّْمة العمميّة والاقناعيّة لممتمقّْي والـمُطبّْق معاً 

وتأسيساً عمى ىذا المطمب سعى العمماءُ لوضع جممة قواعد تضبط عممية 
الاستنباط الدلالي من النصّْ القرآني، فكان من بين ىؤلاء العمماء ما أسَّسو الشييدُ الأولُ 

محمد بن مكي العاممي من منيج قواعدي مُحكَم؛ إذ وضعَ مُدوّناً تقريرياً تحت عنوان 
ضمَّ فيو جممةً من القواعد الأصولية التي تمثل منيجاً معرفيّاً تُمَكّْنُ  ((القواعد والفوائد))

الفقيوَ من سموك السبيل الدقيق لموصول إلى الحكم الشرعي وكان من بين ىذه القواعد 
 عمى مجموعة من القواعد الأصولية المغوية؛ وذلك إيماناً منو بأنَّ التَّعبير القرآني مبنيّّ 

المغة سبحانو وَظّف إذ ؛ العربُ وقتذاكوفق الأسس القواعدية لمغة الخطاب التي استعمميا 
؛ من ىنا تنبّو العربية أروع توظيف وأسّسيا عمى أنسق نيج لتوصيل المراد الإليي لممتمقّْي

الشييد الأول إلى أنَّ القواعد المغوية تُمثّل المرتكز الأصل الذي تقوم عميو أساسيات 
خطاب - في حقيقة أمره– المعرفة الشرعية في قراءة النص المقدس؛ لأنَّ ذلك النص

لغوي مُعجِز؛ ليذا تعدُّ القاعدة المغوية بناءً عمى ىذا التوصيف ىي القاعدة الأصل التي 
، نقول إذا  يجب عمى الفقيو إدراكيا قبل غيرىا ليتمكَّن من الإمساك بمقاليد قراءة النصّْ

فإنَّ  (القواعد والفوائد)كان الشييد الأول قد أبدع في تقريريو لمقواعد المغوية في كتابو 
خم ىو البحث عن  التساؤل الذي يُمكن أن يؤرّْق الفكر تجاه ىذا العمل المنيجي الضَّ

منطق التأسيس الفكري الذي اعتمده الشييد الأول في إثباتو ىذه القواعد وجواز التأسيس 
يجب أنْ ينصبَّ عمى خمفيات تمك القواعد - فيما نخالُ – الشرعي عمييا، فالتأمُّل والنظر 

لا عمى فيم ىذه القواعد فحسب؛ وذلك إيماناً مِنّا بأن معرفة المنطمق سيوصل بالضرورة 
والحتمية إلى معرفة مضمون القاعدة ومدى رجاحتيا في التَّطبيق القرآني؛ ليذا وقع النظر 
عمى فرضية دراسة المنطمق القاعدي لمضوابط المغوية التي وضعيا الشييدُ الأول؛ وذلك 

بيان القدرة الفكرية لمشييد الأول في إثبات القاعدة من جية ومعرفة : لتحقيق مطمبينِ ىما
ة مدياتيا في الوصول إلى الدَّلالة  مدى أحقّْية ىذه القاعدة في التوظيف المعرفي وما صحَّ
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.    أخرى النَّصّية عمى مستوى الاستعمال الفقيي من جية
 في انظىاهر :قاعذة: المبحث الأول

ُ
 إنما يذخم

ِّ
 في انىض

ُ
 لا يذخم

ُ
: المجاز

إذا كانت كلُّ قاعدة منيجية لابدَّ ليا من أن تؤسَّس عمى مُرتكز فكري معين فإنَّو 
 النظر والتأمّل في ىذه القاعدة المغوية التي أرساىا الشييد الأول نجد أنَّيا مَبنية بإعمال

أن الوجود التَّحقُّقي لظاىرة المجاز في عمى عمى أساس منطقي متين؛ ذلك بأنَّو قد تنبَّو 
 فثمّة نصّّ لغويّّ خارجٌ  مطمقاً،السياق الخطابي لاتسري في جميع المخاطبات الكلبمية

نَّ سائر العبارات تنطوي عمى المجاز فيما ألا يمكن الركون والتسميم ب؛ إذ عن ىذا النطاق
 يقول إذ ؛ من كلبمو غير أصالة الحقيقةىبتغالو أراد المتكمم ذلك المجاز في العبارة و

يدخل في النصوص كأسماء العدد إنما يدخل في الظواىر،  لاالمجاز )): الشييد الأول
 ومن أطمقَ العمومَ ،أردتُ تسعة، لم يُقبَل منو، ويعدُّ مخطئاً لغةً : فمن أطمقَ العشرةَ وقال

 فنمحظ أن الشييد الأول قد أسَّس مقالتو القواعدية ()((وأراد الخصوص فيو مُصيبٌ لُغةً 
ىذه عمى منطق فيم القصد من جية المتمقي بناءً عمى خصوصية وجلبء المنطوق ولم 

- والحال ىذه– من المتكمم؛ ذلك بأنَّ قصدَ المتكمم يُبنى  (نية القصد)يعتمد عمى عامل 
عمى أساس العدد المنطوق لا غير؛ إذ لايعتدُّ بقصد المتكمم إنْ كان ذلك القصد يخالف 

يؤدي إلى يقين المتمقي - تحديداً وصراحةً -؛ لأنَّ النطق بالعدد (العدد)ىذا المذكور 
 عمى وجو القطعية لا (العدد)والخطاب المنطوق  (المعنى المراد)بتوافق قصد المتكمم 

 (العشرة)ستَشيَد بيا قد انطوت عمى لفظة عقدية وىي قولو  ـُمـغير، ولما كانت العبارة ال
والحال  –وىذه المفظة من أدوات الخصوص  التحديديّة في الكلبم لم يكن من الممكن 

 يجمي الإبيام ويوقِف ا لأنَّ التخصيص ىو م؛أن يتطرّق إلييا الإبيامُ أو الترددُ - ىذه
 يرد مُمحقاً بعد العموم  في السياق المغوي أو مُمتحقاً بو ؛ فيوالسامعَ عمى المراد تحديداً 

صٍ تحديداً  ليعمل عمى إزاحة غموض الكثرة في العموم ويقرَّ المتمقي عمى مُرادٍ مُشخَّ
فيدفع بذلك داعي الشك من نفس السامع، وتأسيساً عمى مَيَمَّة الخصوص في الخطاب 

ي وَجَبَ أن لا يُدانيو الغموضُ ومن ثمَّ فلب تحتمل مقولةُ القائلِ بمفظة  التداولي أو النصّْ
ثبت الشييد الأول ىذه القاعد أ من ىنا ؛من ألفاظ الخصوص أيَّ إبيامٍ وترجيحٍ أو تصوُّر

لأنَّ لفظ العقد من ألفاظ الوضوح الخطابي فلب يمكن أن نتصوَّر أنَّ المتكمم قد قصدَ بو 
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 يدخل المجاز في حيّْز التصوّر والخيال ؛ بلالمجاز؛ إذ لا مجاز في الواضح من الكلبم
كل لفظ لا يجوز دخول المجاز فيو لا تؤثّر النيةُ )) إذ ؛(الحقيقة)دون التحديد والوضوح 

أردتُ اثنتينِ، لم : في صرفو عن موضوعو، فمو أخبرَ عن طلبق زوجتو ثلبثاً، وقال
. ()((أردتُ الخبزَ، سُمِعَ منو:  ولو حَمَفَ عمى الأكل، وقال،يُسمَع منو

العموم )ويبدو أن الشييد الأول قد منحنا إشارةً إلى انَّو قد ركن إلى جدلية 
ومن أطمق العموم ) وذلك بدلالة مقولتو ؛الخطابي في تأسيسو ليذه القاعد (والخصوص

-نَّو قد اعتمد ىذا المنطق الجدلي ا أبانَ الشييد إذ ؛(وأراد الخصوص فيو مُصيب لغةً 
 صل يجب العمل بو حيث لاأ من أن الخصوص إذا ورد في الخطاب فيو -كما اشرنا

يجوز الرُّكون إلى المجاز في   وليذا فيو المعتمد في الحقيقة ولا؛يتطرَّق إليو الغموض
: ينِ ىمايمثل ىذه النظائر، ويبدو أن الشييد قد ىدانا بمقولتو ىذه إلى أمرين دلال

مقابل في نَّ منطقو في تأسيس ىذه القاعدة ىو جلبء الخصوص أإنَّ الشييد أوضحَ ب- 1
. إبيام العموم

رادة الخصوص في عه نبَّو إنَّ - 2 لى أنَّو يجوز العكس أي انو يجوز التعبير بالعموم وا 
الوقت الذي لايتحقق فيو العكس، فكأنَّو بمقولتو ىذه قد فسَّر لنا عمة بنائو القاعدة عمى 

رادة الخصوص فانّا نفيم من  أساس دلالة المخالفة، فإذا كان من الجائز التعبير بالعموم وا 
رادة العموم لوقوع التنافي بين الأمرين وىذه ىي  ىذا انَّو لا يجوز التعبير بالخصوص وا 

القاعدة التي اعتمدىا السيد الشييد في إقراره ىذه القاعدة ؛ والعمة في ذلك أنَّ الخصوص 
لا يحتمل العموم لأنَّو إيضاح  جمي وما كان إيضاحاً بنفسو لا يسري عميو الإبيام 

وَقَالَ المَّوُ لا تَتَّخِذُوا إِلَيَيْنِ اثْنَيْنِ إِنَّمَا ىُوَ إِلَوٌ وَاحِدٌ ))ألبتة فمثلًب قولو تعالى  (العموم)
 (الواحد)والأمر بعبادة الله  (اثنين) نجد فيو أن النيي عن عبادة اليين ()((َ ِ يَّااَ َ ارْىَُ ونِ 

 لأنَّ ؛مسألة واضحة لا تحتاج إلى طول نظر ولا تحتمل إرادة غير ىذه الأعداد مطمقاً 
ىذه الأعداد تدل عمى المراد مُخصَّصاً ولا يخال فييا ولو لمحظة واحدة إرادة غير 

يَا أَيُّيَا النَّاسُ اتَّقُوا رَ َّكُمُ الَّذِا ))المذكور من الأعداد في الآية، ومنو أيضاً قولو تعالى 
خَمَقَكُمْ مِنْ نَفْسٍ وَاحِدَةٍ وَخَمَقَ مِنْيَا زَوْجَيَا وََ ثَّ مِنْيُمَا رِجَالًا كَثِيراً وَنِسَاءً وَاتَّقُوا المَّوَ 

 (نفس واحدة)  فقولو سبحانو ()((الَّذِا تَسَاءَلُونَ ِ وِ وَااَْرْحَامَ إِنَّ المَّوَ كَانَ َ مَيْكُمْ رَقِي اً 
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يعني بيا أبداً انَّو يريد غير ىذه النفس المحدَّدة أو  يعني بيا واحدة فحسب كما أراد، ولا
لا لانتفى المراد  أنَّيا ليست بواحدة فلب يمكن أنْ يقع مثل ىذا  التصوُّر في الخطاب وا 

حَ لمناس كافة بأنّيم أ ذلك ب؛الدلالي من الآية نَّ الله سبحانو في ىذا النص يريد أن يوضّْ
 تو، وىذا ىو مُقتضى عدال()صل واحدأمخموقون من نفس واحدة فيُم يعودون بيذا إلى 

حد من عبادة ولا يمتنع أسبحانو في أن يعامميم جميعاً عمى أساسٍ واحد فلب يفرّق بين 
في  تّساويالبيذا نجد أنَّ القانون السماوي الذي ينصُّ عمى حتمية  ؛حد منيم ألبتةأن م

 إلى أنَّيم جميعاً مخموقون من نفس معاممة العباد قد فَرَضَتو العدالةُ الإلييةُ استناداً 
 أوجب سبحانو وتأسيساً عميو ؛يحمل كلُّ واحدٍ منيم ماىيةَ تمك النفس المخموقةإذ  ؛واحدة

ية إلا بمقدار ما يُقدّْم المرء إلى نفسو من خير فيكون سعمى نفسو أن يعامل الجميع سوا
قول ان النفس المراد في الآية ىي واحدة ال وجب من ىنامُفضَّل عمى غيره بعممو، ـىو ال

 .لا غير فيذا الخطاب حقيقي لأنّو خطاب تخصيصي جمي
في حال وجود قرائن في  (الإيضاح)فيحتمل الخصوص  (الإبيام)أما العموم 

ح سواء أكان ذلك ذِكراً  السياق تدل عميو؛ لأنَّ مآل العموم المبيم إلى الخصوص الموضّْ
 أم ضمناً في النص الذي شمل العموم مع قرائن نفسوفي النص الذي ورد فيو العموم 

أَمْ يَحْسُدُونَ النَّاسَ َ مَى مَا آتَاىُمُ ))ومن ذلك مثلًب قولو تعالى  (الخصوص)إرادة غيره 
 فنمحظ أن ()((المَّوُ مِنْ َ ْ مِوِ َ قَدْ آتَيْنَا آلَ إِْ رَاىِيمَ الْكِتَااَ وَالْحِكْمََ  وَآتَيْنَاىُمْ مُمْكاً َ ِ يماً 

يُفيد  (الـ)نَّ الجمع المحمّى بـ أ ذلك ب؛في النصّْ دالة عمى العموم لفظاً  (الناس)لفظة 
يُراد منو دلالتو عمى  ، بيد أن ىذا العام لا()عمماء الأصولاتفاق العموم مطمقاً بإجماع 

صمى الله عميو ) المراد منو الخصوص وىو الرسول بل ؛العموم في ىذا النص القرآني
يدل دلالة  (مَا آتاَىُمُ المَّوُ مِنْ فَضْمِوِ )؛ إذ إن قرائن السياق تثُبِتُ ذلك فقولو ()(وآلو وسمم

 وانو يخاطب ةنبوال لأنَّ الناس قد حسدتو عمى ؛واضحة عمى أن المراد ىو الرسول الكريم
، ويسند كون  عمى وجو الإطلبقوقد نزلت عمى يديو أعظم معجزةتواصلًب السماء 

فَقَدْ آتيَْنَا آلَ )الرسول ىو المعني في ىذا النص تتمةُ الآيةِ وذلك في مقولتو سبحانو 
لوقوع الأمر  (قد) استعمل حرف التحقيق إذ (إِبْرَاىِيمَ الْكِتاَبَ وَالْحِكْمَةَ وَآتيَْنَاىُمْ مُمْكاً عَظِيماً 

صمى الله )قبل وحيو إلى الرسول  (عميو السلبم)أوحى سبحانو إلى النبي إبراىيم إذ سمفاً 



 - 153 - ............................................................  (9)انعذد - مجهت انهغت انعربيت وآدابها 

( آتينا آل إبراىيم)ثم أعقَب سبحانو ىذا الحرف التحقيقي بالفعل الماضي  (عميو وآلو وسمم
نتم تحسدونو ولا تحسدون من كان أ آتاىم النبوة كما آتاىا إلى الرسول؛ فَمِمَ هوىذا يعني انَّ 

ل ليدايتكم ورشادكم إلى السبيل القويم؛ رُّسُ قبمو فيذه ىي سنة الله سبحانو يُرسِلُ عميكم ال
الخاص، لا  (المجاز)راد من ىذا العام ىو مبيذا نجد أن القرائن السياقية تنصُّ عمى أنَّ ال

 .العام في حقيقة الأمر
َ نَادَتْوُ الْمَلائِكَُ  وَىُوَ قَائِمٌ ))الخاص قولو تعالى  (المجاز) ومن العام الدال عمى 

يُصَمِّي ِ ي الْمِحْرَااِ أَنَّ المَّوَ يَُ شِّرُكَ ِ يَحْيَى مُصَدِّقاً ِ كَمِمٍَ  مِنَ المَّوِ وَسَيِّداً وَحَصُوراً وَنَِ يّاً 
الِحِينَ  وىو يُصمي  (عميو السلبم)التي نادَتْ النبي زكريا  (الملبئكة)فمفظة  ()((مِنَ الصَّ

في المحراب لا تدلُّ عمى العموم في حقيقتيا الدلالية وان كانت دالة عمى العموم في 
نَّ المراد من لفظة الملبئكة ىينا ىو أ ذلك ب؛(الـ) بـ اً  مُقترناً مظيرىا المغوي بوصفيا جَمع

يصال ()(عميو السلبم)جبريل  ؛ لأنّو الممك الوحيد الذي ىو موكَّل بمخاطبة الأنبياء وا 
رسالات السماء إلييم؛ من ىنا نجد أنَّ القرينة الصارفة لمفظ العام في الآية إلى المجاز 

 إذ ىي إحالة عمى مؤشر اعتقادي ؛الخاص ىي قرينة واقعية خارجة عن نطاق النصّْ 
ية من التعبير القرآني في آيات  سائد لم يكن في مساحة النص، وقد يُتممَّسُ لو دلائل نصّْ

عميو )ىا سبحانو أن إيحاءاتو جميعاً كانت تجري عمى يد جبريل بثبَتَ أشريفة أخرى 
 .دون سواه (السلبم

 وبيذا ؛من ىنا نقرّر أنَّ العموم يحتمل الخصوص في النصّْ ظيوراً أو قرينةً 
يُمكن أن يُعدَّ التعبير بو عن الخصوص مجازاً؛ لأن المتكمم  لم يرد العموم الحقيقي من 

رادة العموم بل ؛كلبمو ألبتة  أراد الخصوص، عمى حين لا يجوز التعبير بالخصوص وا 
 فلب يصحُّ عكس القاعد ؛لأنَّ الخصوص بيانٌ بنفسو لا يتطرَّق إليو الشك أو التردد ألبتة

؛ وليذا نجد أنَّ الشييد قد ()((ما من عام إلا ويُتَخَيَّلُ فيو التخصيص))نَّو إالتي تقول 
المجاز لا يدخل في ) قال إذأشار ابتداءً من فحوى عنوان قاعدتو إلى عمَّة ىذه القاعدة 

 الواضح المنصوص عميو من معنىالنصَّ ىو ال؛ ذلك بأنَّ (النص إنما يدخل في الظواىر
نما يدخل ىذا  (المجاز)قبل المتكمم وليذا فيو بمنأى عن الإبيام  العموم التصوّري وا 

 . الذي يقبل المجاز دون إرادة الحقيقة الأصل (العموم)الأمر في نطاق الظاىرة الكمية 
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 أُخري: قاعذة: المبحث انثاوي
ً
 ونهتخصيضِ تارة

ً
 نهتىضيحِ تارة

ُ
 ترد

ُ
فت

ِّ
: انص

في الخطاب المغوي  (الصفة) يتحدّث الشييد الأول في ىذه القاعدة عن وظيفة 
 يقول في إذ (التوضيح تارةً والتخصيص تارةً أخرى)فنجده يضع ليا مَيمَّتينِ دلاليتينِ ىما 

 والظاىر لدينا أنَّ تقعيده ()((ترد لمتوضيح تارة، ولمتخصيص أخرى)): حقّْ الصفة بأنيا
لموضوع الصفة بإفادتيا الدلالية مؤسسٌ عمى منطق فيم المتمقي ومدى تمرُّسو في معرفة 

 إذ بالامكان ؛مفاصل الكلبم حيث ترد الصفة في الخطاب وىي مُحتممة لموجيين معاً 
حمميا عمى الإيضاح فحسب ويمكن في الوقت نفسو أن تُصْرًف إلى دلالة التخصيص 

الخطاب فيي تارةً في نَّ الشييد الأول قد ثنََّى وظيفة الصفة أدون الإيضاح؛ ذلك ب
 وما بين التَّوضيح والتَّخصيص فارقٌ عمى الرغم من أنَّ ،لمتوضيح وأخرى لمتخصيص

ن في مالتَّخصيص يعدُّ من جنس التَّوضيح في الكلبم إلا إن توضيح التَّخصيص يك
إخراج ما وقع تحت حكم العام عمى حين أن التَّوضيح الذي يبتغيو الشييد الأول من 

يريد المعنى العام لموضوح والمفيوم الكمي لو انَّو الصفة ىو البيان والكشف عموماً أي 
. باستثناء معنى التخصيص

وعمى الرغم من ىذا التقسيم لمصفة فانَّو تجب الإشارة  إلى أن الشييد الأول لا 
يريد من ىذه القسمة أن الصفة تأتي للئيضاح تارةً والى التخصيص تارةً أخرى بصورة 

 القول أن الصفة التي ترد في السياق بتغيبل ي- كما يرى ذلك عمماءُ النحو– منفصمة 
المغوي ذاتو تحسب تارةً عمى دلالة الإيضاح وأخرى عمى دلالة التَّخصيص في وقت معاً، 
ويبدو أن الشييد استناداً إلى مضمون ىذه القاعدة قد خالف منطقيات النحو العربي في 

نَّ إ نجد النحاة يتفقون عمى أن الموصوف النكرة إذا سيقت بعده صفة فإذىذا الموضع 
وظيفة ىذه الصفة ىي التَّخصيص عمى حين أنَّ الصفة تعمل عمى التَّوضيح إذا تمت 

 نجده قد ؛ بل، في حين أنَّ الشييد الأول لم يعتمد ىذا المنطق()الموصوفَ الـمَعرِفة
نَظَرَ إلى الموضوع نظرةً دلاليةً أصوليةً مَحضَةً وبنى قاعدتو عمى ىذا الأساس 

حة )التَّخصصي، فقد قَسَّمَ الأداء الدلالي لمصفة في الكلبم عمى نمطين  صفة مُوضّْ
وان ىذه الصفة يمكن أن تحمل عمى الدلالتينِ معاً في ( صفة مُحدّْدة مُخصّْصة)و (كاشفة

ح لإحدى الدلالتينِ عمى الأخرى  من ىنا نستدرك أنَّ مقولة النحاة ؛الكلبم لعدم وجود مُرجّْ
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ليست ىي النمط السائد في كلّْ الأحوال الخطابية فمن الكلبم ما لا يخضع ليذه القاعدة 
. النحوية

ينظر إلى ؛ فيو رؤيا الشييد الأولو الفارق بين عمل عمماء النحو وبيذا يتَّضح
 النحاة في تناوليم لموضوع الصفة عمى حين أنَّ  ؛الأمر من وجية نظر أصولية لا نحوية

يركزون عمى مسألة العامل فييا ومدى موافقتيا لموصوفيا في الإفراد والتثنية والجمع 
 ويوغِمون في وضع شروط بناء الجممة الوصفية وغير ذلك فيما يُناط ،والتذكير والتأنيث

نعة النَّحوية،  أنَّ الشييد الأول قد أسَّس قاعدتو عمى أساس فيو  نجد في الوقت الذيبالصَّ
الإفادة من الوجية الدلالية لمصفة في الكلبم بغض النظر عن نوع الموصوف 

 الحال عند النحاة، ونتممَّس ىذا المستند عند يفالموصوف لايُحدّْدُ دلالةَ الصفةِ كما ه
الاختلبف في : منيا: وليا فروع)):  يقولإذ ؛النظر في تتمَّة حديثو عن موضوع الصفة

نَّ ذلك إف (لا يَقْدِرُ عَمَى شَيْءٍ ): نَّو يُمكن استناده إلى قولو تعالىإممك والعبد وعدمو، ف
نْ جعمناىا : نْ قمناإف (عبداً )صفة لقولو  إنَّيا لمتَّوضيح دلّت عمى عدم ممكو مُطمقاً، وا 

  ()(( لأنَّ التَّخصيص بالوصف لا يدلُّ عمى نفيو عن غيره؛لمتخصيص فمفيومو الممك
في قولو تعالى  (العبد)لمفظة  (لا يَقْدِرُ عَمَى شَيْءٍ )نجد أنَّ الشييد الأول قد حَمَلَ الصفةَ 

َ رَاَ المَّوُ مَثَلًا َ ْ داً مَمْمُوكاً لا يَقْدِرُ َ مَى شَيْءٍ وَمَنْ رَزَقْنَاهُ مِنَّا رِزْقاً حَسَناً َ يُوَ ))
 عمى دلالتينِ ()((يُنْفِقُ مِنْوُ سِرّاً وَجَيْراً ىَلْ يَسْتَوُونَ الْحَمْدُ لِمَّوِ َ لْ أَكْثَرُىُمْ لا يَْ مَمُونَ 

يَممُكُ شيئاً مُطمقاً فيو   يكون المعنى أنَّ ىذا العبد لا فيي إنْ حُمِمَت عمى  دلالة التوضيح
ح انَّو لا يَممُكُ  كافةمُجرَّد عن الممكية في أنواعيا وأشكاليا ، فجاءت الصفة ىينا لتوضّْ

، و ًِ يقدر عمى  نَّ المعنى سيكون انَّو لاإنْ قُمنا إنَّ ىذه الصفة مُخصّْصة دلاليّاً فإشيئاً أبداً
شيء لأنَّو عبد فمعنى عدم القدرة ىنا مُنحصرة بممكيتو للآخر فلؤنَّو ممموك لسيده لا 
يستطيع أن يفعل شيئاً ولا يممك من نفسو وتصرُّفو أدنى ممكية لأنَّ رقبتو ليست لو ولا 

و انَّو لا يممك جميع الأشياء بصورة مطمقة فقد يممك شيئاً لكنّو لايُعتَد بو  يعني ىذا التوجُّ
يممك نفسو لأنَّ الحرية ىي الممكية الحقيقة للئنسان، يقول الزمخشري  ما زال انَّو رقّّ لا

وكل عبد  {مَمْمُوكاً لا يَقْدِرُ عَمَى شَيْءٍ }لِمَ قالَ : فإن قمتَ  )):في معرض تفسيره ليذه الآية
أما ذكر الممموك فميميز من الحر لأنَّ اسم : ممموك وغير قادر عمى التصرفف قمتُ 
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فميجعل غير  {لا يَقْدِرُ عَمَى شَيْءٍ }العبد يقع عمييما جميعاً؛ لأنَّيما من عباد الله، وأما 
 والعبد غير قادر عمى التَّصرف ()((مكاتب ولا مأذون لو لأنَّيما يقدرانٍ عمى التَّصرف

لا يَممُك التَّصرف في الأموال، وذلك عام في جميع ما يممك ويتصرَّف ))بنفسو و
من ىنا نمحظ ثمة فارقاً مضمونياً بين الوجيتينِ، فمثلًب لو قائل لأنو فاقد لمحرية مُطمقاً، 

َِ الصفة إ، ف(ليس لفلبنٍ ولدٌ يُعينُو ): القائل ِّ نْ إتحتمل وجيتينِ دلاليتينِ ف (يُعينُو)نّ
نَّ المعنى سيكون ليس لفلبن من أولادِهِ مَنْ يُعينُو البتو، أما إذا حممنا إكانت لمتخصيص ف

نَّ المضمون سيكون ليس لفلبن من ولدٍ ألبتة حتّى يُعينَو حيث لا إالصفة عمى الإيضاح ف
لم يكن لو ولد قط أو كان لو ولد ولا )) فالصفة تتردَّدُ بين انَّو ،أولاد لديو مطمقاً 

 . ()((يعاونو
إن ظاىَرتُ من : لو قال لزوجتِو: ومنيا)): ونظير ذلك أيضاً قول الشييد الأول

نْ جعمنا الأجنبية لمتوضيح، وظاىَرَ منيا بعد إفلبنة الأجنبية فأنت كظير أمي، ف
نْ جعمناىا لمتخصيص لم يقع  لأنَّ التزويج يُخرِجُيا عن كونيا ؛تزويجيا، وقع الظِياران، وا 

في نصّْ القائل تحتمل  (الأجنبية)  فصفة ()((أجنبيةً، وىو الذي قواه الأصحاب
نْ حصرناىا في معنى التوضيح وتزوج ىذا الرجل ثم ظاىَرَ زوجتَوُ الثاني وقعَ الظيارُ إف

عمى زوجتو الأولى بالضرورة لأنَّو اشترط إنْ ظاىَرَ من فلبنة التي ىي قبل الزواج بيا 
ية فانَّو يجري الظيار عمى زوجتو الأولى ففلبنة تحمل صفة الأجنبية مازال لم يتزوج نبأج

إن ظاىرت من فلبنة )بيا فإنْ تزوج بيا لم تعدّ أجنبيةً بيد انَّو حينما قال لزوجتو الأولى 
بيان صفة تمك المرأة المعنية، أما ( الأجنبية)كان يريد بمفظة  (الأجنبية فأنت كظير أمي
نَّ ىذا الرجل إن إعمى وجو التخصيص لا الإيضاح ف (الأجنبية)إذا صرفنا معنى صفة 

ظاىَرَ ىذه المرأة الأجنبية بعد الزواج بيا فلب يستمزم ىذا الظيار أن يُظاىِرَ زوجتو الأولى 
لأنَّ الشرط الذي اشترطو ابتداءً ساقطٌ في ىذه الحال لأنَّ المرأة التي تزوجيا وىدَّد بظيار 

 من ىنا لايعتدُّ هزوجتو الأولى إنْ ظاىَرَىا لم تعد أجنبية لأنَّو قد تزوَّجيا فيي حَرَمَ 
مُظاىَرُ منيا أجنبيةً ـ مُنتفٍ بانتفاء الموضوع فمما كان الشرط ىو أن تكون اله لان؛بالشرط
 لأنَّيا لم تعدّ أجنبيةً من ىنا تكون الصفة تخصُّصية مُلبزمة لحال ؛الشرطذلك سَقَطَ 

 (الأجنبية)نَّ لفظة إف (إن ظاىَرْتُ من فلبنة الأجنبية فأنتِ كظير أمي) قال نْ المتكمم فمَ 
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ة لحظة الظيار أتمُزِمُو تخصيصاً في وقت الحديث فقد اشترطيا أنْ تكون صفة المر
نَّ التي إأجنبية فممّا لم تكن أجنبيةً فلب شرط، أما في حال حمميا عمى البيان أي 

 ؛نْ ظاىَرتُيا فأنت ظاىرٌ عميَّ أيضاً فالشرط ىينا لازمٌ وموجبٌ إسأتزوَّجُيا ىي أجنبيةٌ و
يضاح لشأنيا وليس تخصيصاً ليا بحمل الصفة أبيانٌ لتمك المر (أجنبية)لأنَّ الصفة  ة وا 

 .  (الظيار)في حال الأداء 
: أن لا يكمم ىذا الصبي، فصار شيخاً، أو: لو حمف: ومنيا)) ونظير ذلك قولو 

لا أركب دابة ىذا العبد، فعُتِق ومَمَكَ دابةً : لا آكل من لحم ىذا الحمل، فصار كبشاً، أو
 لأنَّ التخصيص يقتضي ()((فركبيا، فعمى التوضيح يحنث، وعمى التخصيص لا حَنث

نَّ ىذه الأمور ممنوعة عميو ما زالت إيفعل ىذه الأشياء في وقت الحديث عنيا أي  انَّو لا
مَوُ عمى نفسو إذا اختمت ممامشروطةً تخصيصاً بيذه الصفات، فمو أن لا يمنع نفسو   حَرَّ

الصفة فباختلبل الصفة ينتفي التخصيص، فلب حنث، أما إذا ساق الصفة عمى سبيل 
بيان صفتو ليتَّضح  (الصبي)فأراد بمفظة  (لا اكمّم ىذا الصبي): الإيضاح فحسب فقال

 (لا آكل من لحم ىذا الحمل)نَّو لا يكمّْمو لأنَّو صبي، وكذا الحال لقولو ألدى المتمقي لا 
قد وردتا للئيضاح ليُفيم أيُّ  (العبد)و (الحمل)نَّ الصفتين إف (لا أركب دابة ىذا العبد)و

لحم ىو المقصود وأيُّ دابة ىي المعنية فالصفة سيقت لغرض البيان ليس إلا فإن كان 
أن يحنث بيمينو إنْ فعل ما منع نفسو منو لأنَّ -  حال ىذهالو -الأمر كذلك وجب 

صَة في وقت معين  بل ىي بيانية لإيضاح ؛الصفة في ىذا الموضع غير مُمزِمَة أو مُخصّْ
ٍِ والحرمة قائمة بذات المعني لا بصفتو فيقع الحنثُ إن فَعَلَ ما  أمر لممتمقي فالمنع سارٍ

، أما إذا كان المنع مُتعمّْق بالصفة تخصيصاً فيرتفع المنع بارتفاع الصفة هحرَّمو عمى نفس
ما يعبر عنو : ويقرب منو))مُخصّْص فحسب وليست بياناً ـلأنَّيا تخصيص مُتعمّْق بال

لا كممت ىذا عبد زيد، أو ىذه زوجتو، أو : الفقياء باجتماع الإضافة والاشار كقولو
نْ جعمناىا لمتوضيح فزال إنَّ الإضافة في معنى الصفة، فإزوجتو ىذه، أو عبده ىذا، ف

نْ جعمناىا لمتخصيص انحمت، وكذا لو قال لأعطين : الممك، والزوجية، فاليمين باقية، وا 
لو أوصى لحمل فلبنة من زيد، فظير من : فاطمة زوجة زيد، أو سعيداً عبده، ومنو
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نْ قمنا لمتخصيص إعمرو، أو نفاه زيد بالمعان، ف نْ قمنا الصفة لمتوضيح فالوصية باقية، وا 
. ()((بطمت لو ظير من عمرو

 من ىنا نستدل عمى أن الشييد الأول لم يجارِ النحاة في كيفية تحديد دلالة 
الصفة في الكلبم فقد نَيَجَ النُّحاةُ في بيان دلالة الصفة عمى أساس الموصوف عمى حين 

ن كان قد يؤمن بيذه النظرة  –أن الشييد لم ينظر إلى الصفة من ىذه الوجية التقميدية  وا 
بل نظر إلى الصفة عمى أساس إفادتيا الدلالية في السياق في - في بعض مواطن الكلبم

 فيي والحال ىذه تحمل *حال انعدام القرائن السياقية التي تُعين المتمقي عمى تحديد الصفة
 ؛نمطينِ من الدلالة لا يسع المتمقي الترجيح بينيما ما لم ينصّ المتكممُ عمى ذلك بنفسو

فإنْ انعدمَ التنصيصُ وتجرَّد الخطابُ من الموازم الاستدلالية والأدوات الترجيحية حُمِمَتْ 
 الدلالتينِ ليا اتينِ ما التخصيص ولكلّْ واحدةٍ من هإالصفة عمى دلالتييا؛ فإما التوضيح و

توجيو مضموني معين، فالبيانُ قد يُمزِم المتمقي أحياناً بوجوب أداء المطموب كما في  
مثال التكمُّم مع الصبي أو ركوب دابة العبد، وقد يكون الأداء التوضيحي لمصفة غير 

مُمزِم لأداء المطموب كما في مثال الظيار من الزوجة الأولى في حال الظيار من فلبنة 
 لدلالة التخصيص فقد تكون مُمزِمة لأداء المطموب أحياناً وقد لا نفسوالأجنبية، والأمر 

 والظاىر أنَّ الأمر رىنٌ بتغاير الكيفية التركيبية لمخطاب فإذا ما تتبعنا ؛تكون كذلك
نَّ التخصيص إالأمثمة الاستدلالية لمشييد الأول نجد انَّو في حال كون التركيب اشتراطيًاً ف

ن كان التركيب منفيّاً فإنَّ الإيضاح ىو ال ـُمـىو ال مُمزِم في أداء ـلزِم في أداء المطموب وا 
نَّ الشييد الأول قد أسَّس قاعدتو ىذه عمى وفق الرؤيا الدلالية أ من ىنا نقرُّ ب؛المطموب

لمصفة والإفادة المترتبّة عمى ىذه الدَّلالة في حال انعدام القرائن وتجرُّد الكلبم من أيّْ 
وسيمة تحديد لإحدى الدلالتينِ فكأنَّو بيذا قد بنى قاعدتو عمى أساس إجمالية الصفة 
 اً وتردّدىا بين أكثر من دلالة، في الوقت الذي تعدُّ فيو الصفة في الخطاب المغوي بيان

فت ت ما لم تلعمى لمموصوف لا إبياماً إجمالياً لو، غير أنَّ الشييد الأول قد تنبّو اً وتحديد
ِّ الصفة قد ترد مبيمةً مجممةً تحتمل وجيينِ معاً  لو أنظارُ المغويين والنُّحاة من أنَّ

الأصل شيءٌ من القمق والتَّردُّد وىذه تعدُّ سابقةً  (البيانية)فيشوب وظيفتَيا الخطابية 
.    لمشييد الأول في مجال التنظير الدلالي والمغوي



 - 159 - ............................................................  (9)انعذد - مجهت انهغت انعربيت وآدابها 

 :قاعذة: المبحث انثانث
ً
:  ااقرار في مىضض يصهح نلوشاا هم يكىن إوشاا

يتساءل  الشييد الأول في ىذه القاعدة عن الموضع الخطابي الذي يُجاب فيو 
نَّو إقرار بالإنشاء إخباراً ويروي في أبصيغة إخبارية وىو يحتمل الإنشاء أ يُعدُّ إنشاءً أم 

عمييم )النصُّ عن أىل البيت )): حيث يقول (عمييم السلبم) ما ورد عن أىل البيت لكذ
، ثم يُقال لوعطمّْق الـمُ في : (السلبم ِِ ىل طمَّقتَ فلبنةف : لى غير السُّنة يؤتى بشاىدينِ

في الرجل : (عميو السلبم)نعم، تَعْتَدُ حينئذ، وفي خبر السكوني عن الصادق : فإذا قال
أن : قد طمَّقيا حينئذ، وىذا فيو احتمال: نعم، قال: ىل طمَّقت امرأتَكَف فيقول: يُقال لو

جرى عمى الأول، وآخرون قيَّدوه بقصد الإنشاء  يقصد بو الإنشاء، وكثير من الأصحاب
لا  إذ الإقرار إخبار عن ماضٍ، ؛ لأنَّ الإقرار والإنشاء يتنافيان؛جرى عمى الإقرار وا 

 من ىذه ()((والإنشاء إحداث؛ ولأنَّ الإقرار يحتمل الصدق والكذب، بخلبف الإنشاء
 (نعم)الرواية نستدل عمى أن المسؤول عن طلبق زوجتو أ طمَّقيا أم لاف إن أجاب بـ 

نْ قصد بإجابتو الإنشاء إفإجابتو ىذه تحتمل الإنشاء دلالةً أم الإخبار إقراراً بالمضمون، ف
نَّ جوابو سيكون عبارة إخبارية المبنى إنشائية المعنى أي إنَّيا تخضع لظاىرة التناوب إف

 ؛بالطمب (طَمّْقْيا) فيكون المعنى من إجابتو للئمام ىو ،*الدلالي بين الخبر والإنشاء
نْ إفدلالة العبارة ىينا إنشائية، وان حُمِمَتْ عبارة الإجابة عمى الإخبار معنىً ولفظاً ف

المعنى سيكون بانَّو يقرُّ بطلبقيا وحينئذ يجب أن تَعتَدَّ فكأنَّو في موضع الإقرار بالشيء 
. بأداء المرادمن الحاكم  (الطمب)عمى نية إرادة الإنشاء 

بيد أنَّا نممس من كلبم  الشييد الأول بأنَّو يُرجّح في ىذه القاعدة القول بالإنشاء 
وكثير من )أي ان العبارة إخبارية في مبناىا إنشائية في معناىا وذلك واضح من قولو 

زَوَّجْتَ بنتَكَ : ويقرب منو: ))، ثم يردف ىذا الاتجاه بقولو(الأصحاب جرى عمى الأول
 وىو ؛ فحممَوُ كثيرٌ من الأصحاب عمى قصد الإنشاء، الزوجُ لَ نعم، فقَبَ : من فلبنف فقال

أن الإنشاء المراد بو إحداث حِلّ أو حُرمة لإرادة :  والسرُّ فيو،مُحتمل لأنْ يراد جعمو إنشاءً 
المنشئ ذلك، والمخبر عن الوقوع في قوة الراضي بمضمون الخبر، والعمدة في العقود ىو 

. ()((الرضا الباطني، والإنشاء وسيمة إلى معرفتو، فإذا حصل بالخبر أمكن جعمو إنشاءً 
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من ىذا القول نستدل عمى أن الشييد الأول قد بنى قاعدتو ىذه عمى أساس 
التباين المضموني بين الخبر والإنشاء ومدى تَقبُّل العبارة الـمُجاب بيا عمى الأحقية 

أو حُرمةٍ  (الأمر)الدلالية لكل منيما؛ ذلك بأنَّ الإنشاء ىو إرادة إحداث شيء بحِلٍّ 
وىذه المسألة مُتعمّْقة حصراً بنفسية المتكمم ونيتو فيو المريد لمشيء عمى سبيل  (النيي)

لا - والحال ىذه- الطمب والرغبة فإذا جرى الخطاب عمى ىذا النمط المساني فإنَّو 
يخضع لمعيار الصدق والكذب الذي يجري عمى الإخبار؛ لأنَّ الإنشاء ىو حاجة يريدُىا 
المنشيء من المتمقي والطمب خارج عن نطاق التصديق والتكذيب مطمقاً، عمى حين أنَّ 
الإخبار ىو حديث يسري عن حدث مَضَى وانقضَى والمتكمم في سياق روايتو والتكمُّم 

عميو، وما زال ىذا الخبر حدثاً فإنَّو خاضع لمقياس التصديق والتكذيب بالضرورة؛ لأنَّو 
حديث عن شيء قد حصل إثباتاً أو نفياً ومن ثمَّ فيو يتقبَّل صدق الحدوث من كذبو؛ 

بيذا نجد أن ترجيح الشييد الأول كان مؤسساً عمى أساس أحقية دلالة الأسموب الكلبمي 
في ىذا الموضع بدلًا من غيره فالإنشاء في موضع الإرادة أولى من الإخبار عمى سبيل 
الإقرار بالمراد؛ لأنَّ الطمب يقع في العقود قطعاً أما الإخبار فلب يسري عمى العقود ولا 
تتحقق فيو إرادة التعاقد بأيّْ صورةٍ من صورىا، أما التساؤلُ عن أن العبارة الـمُجاب بيا 
في القعود ىي إخبار فكيف حُمِمَتْ عمى الإنشاء دون الإقرار بالإنشاء إخباراً، نقول إنَّ  

كثيراً من العبارات الإخبارية تُحمَلُ عمى دلالة الإنشاء إذا اقتضت قرائن السياق تمك 
ذا (نعم): الدلالة فقول ولي البنت حين زواجيا إلى الزوج ، فانَّو يريد بذلك تزوَّجْ ابنتي، وا 

، فانَّو يعني خُذْ البضاعة فأنا موافقٌ عمى بيعيا؛ وليذا (بِعتُ ): قال البائع إلى المشتري
وَالْمُطَمَّقَاتُ يَتَرَ َّصْنَ ِ أَنْفُسِيِنَّ ))الأمر من التعبير القرآني شواىد كثيرة منيا قولو تعالى 

 (يَتَرَبَّصْنَ بِأَنْفُسِيِنَّ ) فعند التأمُّل في ىذه الآية نجد أنَّ الجممة الإخبارية ()((ثَلاثََ  قُرُوءٍ 
يُعطي دلالة تفيد الدلالة الإنشائية فيي أمرٌ منو سبحانو بتربُّص المطمقات؛ فيذا الفعل 

لتربُّص بفعل الأمر الوجوبي ل؛ و قد جاء الإخبار عن ()في النصّْ الأمر المطمق 
: نْ قُمتَ إف)): (الكشاف)ولفت النظر إليو، جاء في    الأمر مضمونالإخبار لزيادة توكيد

: صل الكلبمأو، ىو خبرٌ في معنى الأمر: فما معنى الإخبار عنيُنَّ بالتربُّصف قُمْتُ 
خراج الأمر في صورة الخبر تأكيدٌ للؤمر، و إشعار ب نَّو مما أوليتربَّصن المطمقات، وا 
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ى بالمسارعة إلى امتثالو، فكأنَّين  امتثمن الأمر بالتَّربُّص َِ ، ومنو ( )((يجب أن يُتَمَقَّ
يَامُ كَمَا كُتِاَ َ مَى الَّذِينَ مِنْ ))أيضاً قولو تعالى  يَا أَيُّيَا الَّذِينَ آمَنُوا كُتِاَ َ مَيْكُمُ الصِّ
أن قولو  النظر في الآية الكريمة نجد نا وعاودنا تأملإذا ما ف()((قَْ مِكُمْ لََ مَّكُمْ تَتَّقُونَ 

يَامُ )تعالى   عمى الزمن الماضي، (كُتِبَ )جممة إخبارية تدل من الفعل  (كُتِبَ عَمَيْكُمُ الصّْ
 لأنَّيا بمعنى فعل الأمر ؛أنَّيا إنشائية في معناىا فيي تدل عمى الأمر الوجوبيبيد 
 : يقولإذ ؛(التبيان) قول الطوسي في ، ويعضد كون ىذه العبارة إنشائية الدلالة(صوموا)
 ويعود ذلك إلى ان الكتابة تعني إثبات الشيء ()((معناه فَرَضَ  (كُتِبَ )وقولُو ))

؛ فمو أنَّكَ قمتَ لصديقٍ لك في  فييامعروفوشأن وىذا أمرٌ جارٍ في المغة  وديمومتو،
نَّ ىذا يدل عمى أن المكتوب أصبح واجباً إ، ف(كَتَبَ عميكَ المديرُ أن تفعلَ كذا): العمل

عمى ذلك الصديق أي ىو بمعنى فَرَضَ عميكَ أن تفعل ىذا الأمر، ونجد ليذا شاىداً آخر 
إن ىذا ): فانَّو يقول- وقاه الله شرّىا- في حياتنا اليومية وذلك في مَنْ تقع عميو مصيبة 

فنفيم من ىذا أنَّ القائل أدرك أنَّ ىذا  (نْ يحدثَ شئتُ أم أبيتُ أمكتوبٌ عميَّ ويجب 
 لأنَّيا قد فُرِضَتْ عميو في عالم الغيب ولا سبيل لو ؛المصيبة ىي واقعة بو لا محالة

يدل عمى الوجوب،  (كُتِبَ )لمتفادي منيا إلا بفضمو ورحمتو تعالى، من ىنا نرى أن الفعل 
الكتابة معروفة المعنى )): السيد الطباطبائي بمقولتو (كُتِبَ )وقد أدرك ىذه الدلالة لمفعل 

 ونحسب أن ىذه المعاني التي ()((ويُكنَّى بيا عن الفرض والعزيمة والقضاء والحتم
من  ؛(كُتِبَ )ذكرىا الطباطبائي كمّيا متحققةٌ في معنى الصوم الذي أوجبو تعالى بالفعل 

ىنا نجد أن استبطان العبارة لمدلالة الإنشائية وىي إخبارية في صياغتيا الخارجية أمرٌ 
مألوف في النصّْ القرآني وقد أثبتو عمماءُ التفسير بالأدلة القطعية والقرائن السياقية، وقد 
يحدث العكس أحياناً فتأتي العبارة إنشائية في معناىا إخبارية في مبناىا والذي يحدّد ذلك 

. تضافر القرائن في  السياق الخطابي
وتأسيساً عمى وجود ظاىرة التناوب في الخطاب وتحقق إرادة المريد في الكلبم 

: مال الشييد الأول إلى ترجيح فكرة القول بدلالة الإنشاء عمى دلالة الإخبار؛ إذ يقول
 ،مُخبِر بوجود ما يُعمم عدمو، يُحمَل كلبمو عمى الإنشاء صوناً لو عن الكذبـأما ال))



 - 162 - ............................................................  (9)انعذد - مجهت انهغت انعربيت وآدابها 

 وكذا كل إقرار سبق ،كل إقرار لم يسبق مضمونو يجعل إنشاء: وحينئذ يتَّجو أنْ يُقال
 . ()(( وكل إقرار سبق من معتقد صحتو لا يكون إنشاءً ،مضمونو لمعالم بفساده

: قاعذة في انعاو والخاص: المبحث انرابض
إذا ما أنعمنا النظر في ىذه القاعدة سنجد أنَّ الشييد الأول قد قَسَّمَ أدوات العموم 

طَ القول فييا من دون أن يتطرَّقَ إلى أدوات التخصيص أو التعريف بمفيوم  َِ وبَسَ
، (قاعدة في  العام الخاص)عمى الرغم من أنَّو قد قدَّم قاعدتو تحت عنوان  (الخاص)

ل الكلبم في بيان وسائل معرفة العام  ومع وجود ىذه المفارقة فإنَّ الشييد الأول قد فصَّ
في الخطاب حتّى يتسنّى لممتمقي التمييز في تحديد كون ىذه المفظة دالة عمى  العام أم 

أنَّيا ليست كذلك؛ ذلك بانَّ معرفة العام في السياق المغوي لو أىمية بالغة الأثر عند 
المتمقي  سواء كان ذلك عمى المستوى التصوُّري أم التطبيقي؛ إذ يترتَّب عمى تحديده 

وتشخيصو في الخطاب دلالة شرعية أحياناً؛ من ىنا كان تصنيفُ ألفاظ العموم والتنظير 
 (التنفيذي)والأدائي  (الفيمي)لأدواتو مسألةً في غاية الضرورة عمى المستوى الدلالي 

. لممراد الإليي معاً 
ومن الجدير بالإشارة في ىذا الموضع إلى أنَّ الشييد الأول لم يَقتصِرْ في بيانو 
لأدوات العام عمى المألوف المعرفي السائد في المدونات الأصولية عمى وفق ما نظَّر ليا 

عمماءُ الأصول؛ بل زادَ عمييا بعض الألفاظ والأدوات؛ ذلك بأنَّ عمماء الأصول حينما 
، واكتعون، ()كل وجميع)يعرضون إلى وسائل معرفة العام يذكرون أن ألفاظ العام ىي 

، () وقد عدَّ بعضُيم ىذه الألفاظ من صيغ العموم لا من ألفاظو()(والذي، والتي، وأي
عمى حين نجد أنَّ الشييد الأول كان أكثر دِقَّة في حديثو عن ألفاظ العام إذ يرى أنَّ 

، وتوابعيا المشيورة (أجمعين)، و(جمعاء)و (أجمع)، و(جميع) ))ألفاظو تكمن في 
شاممة إما لجميع ما بقي، أو لمجميع عمى الإطلبق، عمى  (وسائر)وأخواتو،  (كأكتع)

 (من)، و(قاطبة)، و(كافة)و (عامة)، و(معاشر)، و(معشر): اختلبف تفسيرىا، وكذا
َِ ()((الشرطية والاستفيامية، وفي الموصولة خلبف  وبيذا يكون الشييد الأول قد فاقَ

الآخرين من الذين نظَّروا لألفاظ العموم من حيث بيانو التفصيمي ليذه الألفاظ، ويبدو أنَّ 
بمصاف  (سائر، ومعشر، وعامة، وكافة، وقاطبة)الداعي الذي دفعو إلى  وضع لفظة 
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ىو انَّو نَظَرَ في المعطى المعجمي ليذه  (كل، وجميع، واجمعون)ألفاظ العموم المشيورة 
الألفاظ فوَجَدَ أنَّ دلالتيا الأصمية في المغة توحي بالإخبار عن المجموع العام؛ فمفظة 

المعجم العربي نجدىا تدل عمى معنى الجمع حيث يقول إذا ما طالعناىا في  (سائر)
فتعني الأىل  (معشر)، أما لفظة ()((وسائِرُ الناس جَمِيعُيم)): مصنفو المعجمات

ومَعْشَرُ الرجل أَىمو، والمَعْشَرُ الجماعة متخالطين )): والجماعة كما يقول ابن منظور
معناه : المَعْشَرُ والنَّفَرُ والقَوْمُ والرَّىْطُ )):  ونقل عن الازىري قولو()((كانوا أَو غير ذلك

كلّ جَماعَةٍ : المَعْشَرُ )):  وقيل()((الجَمْعُ لا واحِدَ ليم من لَفْظِيم لمرّجالِ دُونَ النساءِ 
، عمى حين نجد أنَّ لفظة ()((أَمْرُىُم واحِدٌ نحو مَعْشَر المُسْمِمينَ ومَعْشَر المُشْرِكينَ 

العامة ضد الخاصة وعَمَّ )): لا تخرج عن ىذا المدلول الجمعي إذ يقول الرازي (عامة)
 وكذا الحال ()((الشيء يعمُّ بالضم عُمُوماً أي شملَ الجماعة، يقال عَمَّيم بالعطية

في المغة تدل عمى الجمع والكثرة يقول  (كافة)فدلالة لفظة  (كافة وقاطبة)لمفظتي 
و()((في الكافّة: والنّاس كافّة كمُّيم داخلٌ فيو أي)):الخميل :  ونقل عن الرازي ما نصَّ

 (قاطبة) والحال مماثل لمفظة ()((والكَافَّةُ الجميع من الناس يقال لقيتيم كافة أي كميم))
 ويبدو أن سيبويو ()((جاءَتِ العَرَبُ قاطِبةً : اسمٌ يحمِلُ كل جيلٍ من النّاسِ تقول))فيي 

ىو اسْمُ يَدُلُّ عمى )): كان أكثر دقةً في تحديد ىذه المفظة من غيره حيث نُقِلَ عنو قولُوُ 
 وىذا الكلبم موافق تماماً لمعنى العموم في مفيومو الاصطلبحي؛ من ىنا ()((العُمُوم

نستدل عمى أنَّ الشييد الأول قد أسَّس قاعدتو في النظر إلى ىذه الألفاظ بأنَّيا دالة عمى 
العموم عمى مرتكز المعطى المعجمي والمعنى الأصل لكل مفردة منيا، فكلُّ واحدة من 

ىذه الألفاظ تحمِلُ في طيّاتيا معنى الكثرة والشمولية لمجماعة من دون تحديد أو تشخيص 
عددي، وعمى الرغم من التفاتة الشييد الأول التي تُحسَب لو في ىذا النطاق التصنيفي 
حيث استدرك ألفاظاً دالة عمى العموم لم يذكرىا أغمبُ عمماء الأصول؛ فإنَّو يمكن أن 

بأنَّ - بناءً عمى المستند المعجمي الذي اعتمده السيد الشييد عمى وفق الاستقراي– يُقال 
ىناك ألفاظاً دالة عمى العموم في دلالاتيا المعجمية بيد أنَّو لم يذكرىا ضمن الألفاظ 

حيث يرى  الخميل بأنَّيا تدل عمى معنى الكثرة  (جمَّ )الدالة عمى العموم من ذلك لفظة 
الجماعة من : والجَمّاء الغَفيرُ ... جَمَّ الشْيءُ واسْتَجَمَّ أي كَثرَُ )): والجماعة؛ إذ يقول
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جَمَّ المال وغيره إذا كثر يجم بالكسر والضم جُموماً فييما، والجَمُّ )) ويقال ()((الناس
حيث ورد في النص المعجمي قول سيبويو  (طرَّ ) والحال مناظر لمفظة ()((الكثير

طَرَرْتُ القومَ أَي مَرِرْتُ بيم : يقال)) و()((مَرِرْتُ بيم طُرّاً أَي جَميعاً : وقالوا))
 فإذا ما خضعنا لقاعدة الشييد الأول فمن الواجب أن نُدخِل ىذه الألفاظ في ()((جَميعاً 

. خضم مصاف الألفاظ الدالة عمى العموم في المغة والاستعمال
 (ما): وقال بعضيم))وفي معرض حديث الشييد الأول عمى أدوات العموم يقول 

ن كانت حرفاً، مثل ، وكذا المصدرية إذا ()(إِلاَّ مَا دُمْتَ َ مَيْوِ قَائِماً ): الزَّمانية لمعموم، وا 
 إذ نمحظ أنَّو صَدَّرَ كلبمو في الحديث ()((يعجبُني ما تصنعُ : وصمت بفعل مستقبل مثل

وىذه العبارة تدل عمى التَضعيف؛ إذ توحي بأنّو لا  (وقال بعضيم)الزَّمانية بقولو  (ما)عن 
ن كانت حرفاً )يَتبنَّى ىذا الرأي ويسند ذلك قولو  فيذه المقولَة تدل عمى أن الشييد  (وا 

ن كانت )الزَّمانية؛ لأنَّو قد أسَّس لنا بمقولتو  (ما)الأول لا يتَّفق ومذىبَ مَنْ قال بدلالة  وا 
قاعدةً جديدةً وىي أنَّ أدوات العموم وألفاظو لا تكون حروفاً ألبتة، فيو يضعَّف  (حرفاً 
المصدرية فيي  (ما)الزَّمانية ضمن أدوات العموم؛ لأنَّيا حرفٌ وكذا الحال لـ  (ما)قبول 
ن مصدراً صريحاً بعد أنْ كان مؤولًا *حرف ، من ىنا () تنسبك مع الفعل الذي يمييا لتُكَوّْ
المصدرية والزَّمانية خارج نطاق دلالة العموم؛ لأنَّيما من جنس الحروف فكان  (ما)يُبعِد 

أن العموم ))بيذا مؤسّْساً منطمقو الاقصائي عمى القاعدة الأصولية التي تنصُّ عمى 
.  والحروف()((والخصوص من عوارض الألفاظ لا من عوارض المعاني والأفعال

وعمى الرغم من وجاىة القاعدة التي اعتمدىا الشييد الأول في تضعيفو لأنْ 
الزَّمانية أو المصدرية من أدوات العموم لأنَّيا حروف، فإنَّ ثمة وجاىة أيضاً  (ما)تكون 

فيما ذىب إليو مَنْ قال بأنَّيا دالة عمى العموم أيضاً مع الحفاظ عمى ذات المنطمق الذي 
ينصُّ عمى أن الحروف لا تعدُّ من معنى العموم في شيء؛ ذلك بأنَّ الذين قالوا بأنَّيا دالة 

ما )فيما بعدىا، فـ  (ما)عمى العموم لم ينظروا إلى حرفيتيا؛ بل نظروا إلى ما بعد انسباك 
نَ مصدراً، وكذا الحال لـ  (المصدرية فيي في حقيقة ( ما الزَّمانية)تنسبك مع ما بعدىا لتُكَوّْ

مصدراً، ويبدو أنَّ النُّحاةَ قد أدركوا الأمر مصدرية أيضاً لأنَّيا تنسبك مع ما بعدىا لتكون 
ما المصدرية )إلى الحدّْ الذي أطمقوا عمييا تسمية  (ما الزَّمانية)ىذه الحقيقة من طبيعة 



 - 165 - ............................................................  (9)انعذد - مجهت انهغت انعربيت وآدابها 

ما يشترط في : ))وشرط عمميا( دام)يقول ابن عقيل في معرض حديثو عن  (الظرفية
أعطِ ما دمتَ مصيباً درىماً؛ : كقولك (دام)وىو  (ما المصدرية الظرفية)عممو أن يسبقو 

لاةِ وَالزَّكَاةِ مَا دُمْتُ )أي أعطِ مدةَ دوامك مصيباً درىماً، ومنو قولو تعالى  وَأَوْصَانِي ِ الصَّ
 (ما)ما يعمل بشرط تقدم )) ويرى ابن ىشام أنَّ ()((؛ أي مدة دوامي حياً ()(حَيّاً 

ىذه  (ما) أي مُدَّةَ دَوَامِي حَيَّا وسميت ()(مَا دُمْتُ حَيّاً )المصدرية الظرفية وىو دَامَ نحو 
مصدرىا  (دام)ىي في الأساس مصدرية، فـ  (ما الزَّمانية)من ىنا نجد أن  ()((مصدرية

  أصمو مدّة دوامي حيّاً؛  فحذف الظرف ()(مَا دُمْتُ حَيّاً ) )): ؛ لأنَّ قولو تعالى(دوام)
جئتُكَ صلبةَ العصرٍ، وآتيكَ : وخمفتو ما وصمتيا، كما جاء في المصدر الصريح نحو

ذا ما تحقَّق لنا أنَّ ()((قدومَ الحاج الزَّمانية كلبىما يدل عمى  (ما)المصدرية و (ما)، وا 
تنسبك مع  (ما)نَّ أالمصدر صار سائغاً  قبوليما لأداء مَيَمَّة العموم في الخطاب؛ ذلك ب

 ما بعدىا لتكون مصدراً والمصدر لو الامكانية عمى أنْ يدل عمى العموم، فقولو تعالى
لاةِ وَالزَّكَاةِ مَا دُمْتُ حَيّاً ) مع ما بعدىا عمى معنى  (ما) تدل فيو ()(وَأَوْصَانِي ِ الصَّ

أي أنا أُصمي وأمارسُ التزكية مدةَ دوامي حيّاً وىذا يعني أنَّني لم ولن  (دوام)المصدر 
انقطع عن ىاتين الصفتين طوال مدة حياتي من دون استثناء أو توقف، فنمحظ أنَّ 

ودواميا؛ تدلُّ بالضرورة عمى  (عميو السلبم)شمولية مدة الصلبة والزكاة لحياة عيسى 
معنى العموم الزمني، فكأنَّ ىاتينِ الصفتينِ تستغرق كلَّ جزئيات حياتيا وجميع لحظات 
ديمومتو الوقتية عمى وجو الاستمرار الكمي لمزمن، فتحقق بيذا معنى العموم لمزمن في 

في معرض - ، ويبدو أنَّ القرطبي قد آمن بيذه الحقيقية المغوية حتّى لأنَّو (ما ومابعدىا)
وما بعدىا حكماً  (ما الزَّمانية)قد أسَّس عمى منطق العموم في - تفسيره ليذه للآية
: أنتِ طالقٌ أبداً، وقال: ويتركَّب عمى ىذا أنَّ الرجل إذا قال لامرأتو)): تشريعيّاً؛ إذ يقول

 وىذا ()((طمقتُيا حياتيا لم يُراجعيا: نويتُ يوماً أو شيراً كانت عميو الرجعة، ولو قال
التي تُحال إلى مصدر دالة عمى العموم  (ما الزَّمانية)دليلٌ جميّّ عمى انَّو يقرُّ بأنَّ 
حَرُمت عميو زوجتو مطمقاً عمى أساس  (طمقتُك ما حييتُ ): الوقتي، فمو قال قائل لزوجتو

. تشريع القرطبي
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ذا أنعمنا النظر في كلبم الشييد الأول عمى ىذه القاعدة فإنّا سنجد في طيات  وا 
ذا أكد الكلبم بالأبد، أو الدوام، : قيل))مقالو ما يسند دلالة العموم عمى الزمن؛ إذ يقول  وا 

أو الاستمرار، أو السرمد، أو دىر الداىرين، أو عوض وقط في النفي، أفاد العموم في 
لدليل قطعي عمى إيمانو  (وىو بيّْنُ الإفادة)  فقولو ()((الزمان، وىو بيّْنُ الإفادة لذلك

بالدلالة العمومية لمزمن، وانَّ الزمن لو القدرة والقابمية عمى أنْ يكونَ معنىً من معاني 
ره عمماء الأصول من أنَّ  الاستغراق والشمول،  وبيذا التسميم يمكن أنْ نقول إنَّ ما قرَّ

ما لا يقبل التَجزّؤ وانَّ التَجزّؤ والتَّعدُّد،   الألفاظ التي تقبلالعموم لابدَّ من أنْ يدخل عمى
والتَّعدُّد من الألفاظ ذات المعاني الكُمّْية الشاممة لجزئياتيا وليس لأجزائيا، لا يدخميا 

رداً؛ ذلك بأنَّ ألفاظ الزمان كـ ،*العموم لعدم امكان تجزّوئيا  َِ ِّ ُِ  لايُعدُّ ىذا التقرير مُطُ
ىي ألفاظ ذات معانٍ كُمّْية لا تقبل التَجزّؤ بالمعنى الإفرادي؛ بل  (الدىر، والدوام، والأبد)

تقبل التَجزّؤ بالمعنى التَّصوُّري من حيث أنَّيا تدل عمى عموم الاستغراق الزمني دون 
توقُّف أو تحديد معين؛ من ىنا يثبت لدينا أن العموم يمكنُوُ أن يدخل إلى نطاق الزمن 
بدلالتو عمى استغراقو، وليس الأمر مُنحصراً في دخول العام عمى ما يتجزَّأ من الألفاظ 

  .  فحسب دون سواىا
 

في  (ما الزَّمانية المصدرية)المصدرية دون الزَّمانية فيي لا تختمف عن  (ما)أما 
يُعجبُني ما تصنعُ، فإنَّ ىذا يحمل دلالة عمى العموم : دلالتيا عمى العموم، فمو قمتَ مثلبً 

يُعجبُني صنعُكَ؛ من ىنا تدخل : فمو أحمنا العبارة عمى المصدر الصريح فأنَّيا ستكون
دلالة العموم في الصناعة شمولًا من غير استثناء، لأنَّو لم يُحدّْد الشيء الذي يُعجبو مما 
يصنع فجميع ما يصنعو ىذا الشخص الـمُعجَب بو يكون مَقبولًا ومُعجَباً بو، من ىنا وقع 

. الإعجاب عموماً بكل ما يصنعو ذلك الشخص دون تخصيص
 

المصدرية  (ما)بيذا نصل إلى أن الشييد الأول كان لو الحقُّ في رؤيتو بان 
والزَّمانية لا تعدُّ من العموم لأنَّيا حروف؛ ذلك بأنَّو قد أسَّس نظرتو ىذه عمى وفق 

ىي حرفٌ في كمتا الحالين،  (ما)في النص من أن  (التركيبية)دلالتيما السطحية 
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والحروف لا تدل عمى العموم مطمقاً، أما مَنْ قال بدلالتييما عمى العموم فميم الحقُّ في 
رات النُّحاة في مدوناتيم  مقاليم ىذا أيضاً؛ ذلك بأنَّ نظرتيم ىذه مؤسَّسة عمى مُقرَّ

وا عمى أن  المصدرية والزَّمانية تُحال عمى مصدر صريح بعد  (ما)التخصُّصية إذ نصَّ
فيما بعدىا، والمصدر الصريح من وجية نظر دلالية يمكن أنْ  يدلَّ عمى  (ما)انسباك 

المصدرية والزَّمانية دالة عمى العموم في حال الانسباك  (ما)العموم، وبيذا تكون 
والمعاممة عمى أنَّيا مصدر صريح؛ ولا يتحقق العموم فييا قبل ىذا المنظور؛ لأنَّيا قبل 

.  الانسباك دلالياً بما بعدىا لا تعدو أن تكون حرفاً فحسب
 



 - 168 - ............................................................  (9)انعذد - مجهت انهغت انعربيت وآدابها 

 
الخـــاتمــت 

ل الباحث إلى جممة نتائج من دراستو لمنطمقات بناء القاعدة المغوية في  لقد توصَّ
: فكر  الشييد الأول يمكن تمخيصيا عمى النحو الآتي

وَجَدَ الباحث أن الشييد الأول قد بنى منطمقاتو الفكرية في وضع القواعد المغوية عمى - 1
أساس الإفادة الدلالية من القاعدة فيو لم ينظر لمقاعدة المغوية كما فعلَ عمماءُ النحو أو 
المغويون؛ بل انطمقَ من مُعتقد ينصُّ عمى أن المغة في أساسيا قد وضِعَتْ لإفادة إبداع 

َِ أن تكون المغة  المعنى وصيرورتو فيما ينتقل تداولًا بين المتخاطبين؛ من ىنا وَجَبَ
التخاطبية مؤسَّسة عمى مُنطمق دلالي؛ وبذلك لابُدّْ من أنْ تكونَ القاعدة المغوية مَبنية 

أساساً عمى منطمق الغاية من المغة ذاتيا، ولربَّما كان فيما آمن بو الشييد الأول ردّّ عمى 
مَنْ يرى من المحدثين المغويين بأنَّ الدلالة تمثل مستوى من مستويات لغة الخطاب وليس 

. ىي الغاية الأساسية من المغة برمتيا
اكتشف الباحث أن الشييد الأول قد اعتمد قصد المتكمم أساساً في وضع قاعدة - 2

في بعض السياقات الخطابية، فقد يحدث أن ترد  (الصفة)توجيو المضمون الدلالي لـ 
الصفة في خطاب لغوي وىي تحتمل في ذلك الخطاب معنيين، فأما أنْ تحُمَل عمى 

البيان التَّوضيحي وأما أن تُصَرفَ إلى دلالة التَّخصيص المزومي، والفارقُ الذي يترتَّب 
عميو القول بإحدى الدلالتينِ بيّْنٌ عمى الواقع التنفيذي؛ ذلك بأنَّ الإقرار عمى دلالةٍ منيما 

تفضي إلى إثبات حكم مُعين من الواجب الالتزام بو، ولما كانت القرينة الصارفة إلى 
الحملُ عمى إحدى الدلالتينِ - من ىنا– إحدى ىاتينِ الدلالتينِ مَفقودةً في النصّْ لَزَمَ 

عمى وفق ترجيح المتمقي تأسيساً عمى معرفة قصد المتكمم من تمك الصفة، أما إذا لم 
لابدَّ من أنْ يَصرِفَ الصفة – والحال ىذه – يُتستَحصَل القصد من المتكمم فإنَّ المتمقي 

. إلى واحدة من الدلالتينِ لا محالة
ه عمى المسمك الذي يمكن أن تُحال أنأتَّضح لدى الباحث - 3 َِ ِّ  الشييد الأول قد نبّ

فيو الصفة عمى دلالة معينة؛ وذلك من خلبل الأمثمة الكلبمية التي عرضيا في بيان ىذه 
 ؛ الأمر رىنٌ بتغاير الكيفية التركيبية لمخطابأن - من الاستقراي– القاعدة؛ فقد تبيَّن 
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فإذا ما تتبعنا الأمثمة الاستدلالية لمشييد الأول نجد أنَّو في حال كون التركيب اشتراطيًاً 
نْ كان التركيب منفيّاً فإنَّ الإيضاح ىو ـنَّ التَّخصيص ىو الإف مُمزِم في أداء المطموب وا 
نَّ الشييد الأول قد أسَّس قاعدتو ىذه عمى وفق أ من ىنا نقرُّ ب؛مُمزِم في أداء المطموبـال

د ـالرؤيا الدلالية لمصفة والإفادة ال مُترتّْبة عمى ىذه الدلالة في حال انعدام القرائن وتجرُّ
 .الكلبم من أيّْ وسيمةٍ تحديد لإحدى الدلالتينِ 

قاعديةً في نطاق الأداء الوظيفي لمموقع النحوي  سابقةً لشييد الأول أثبتَ الباحث ل- 4
الصفة قد ترد مُبيمةً مُجممةً في الخطاب المغوي؛ إذ أسَّس منصوصاً قاعدياً يقرُّ بأنَّ  

الأصل شيءٌ  (البيانية)معاً فيشوب وظيفتَيا الخطابية مضمونيينِ في آنٍ تحتمِلُ وجيينِ 
، في الوقت الذي تسالم  فيو عمماءُ المغة ومنظرو النحو العربي عمى أنَّ من القمق والتَّردُّد

سواء كان ذلك عمى مستوى  (البيان)الوظيفة الأساسية لمصفة في الحدث المساني ىي 
، عمى حين أثبت الشييد الأول أنَّ سمة الإبيام تدخل التخصيص لمعام أم التقييد لممطمق

الصفة فتعدّ بذلك مجممة الدلالة غير واضحة المراد، فتحال من أداء وظيفتيا الأصل في 
حو ويبيّْنُو في الخطاب، ويبدو أن  المغة إلى نطاق  المفظ المبيم الذي يحتاج إلى ما يوضّْ

  .عمى حدٍ سواء والنحمُقعّْدي  وة المغرعاية مفكّْري تنللم ىذه الالتفاتة  الدلالية النادرة 
قد اعتمد مبدأ وظيفة الخصوص في بنائو لقاعدة الشييد الأول اكتشفَ الباحث أنَّ - 5

؛ ذلك بأنَّو  أراد من لفظة (رالظواه)المجاز لا يدخل في النَّصّْ إنما يدخل في )ان 
إرادة  (المجاز)دلالة المعنى المنصوص عميو تخصيصاً في الكلبم، وأراد بمفظة  (النص)

المتكمم غير المعنى الخاص من المفظ الخاص في كلبمو، فقد أسَّس قاعدتو ىذه عمى إن 
بأي حال من – المتكمم إذا عبَّر  بمفظ  الخصوص في خطابو فإنَّ خطابو ىذا لايُحمَل 

من العام المبيم ألبتة؛ لأنَّ المفظ المخصوص يعدُّ  (المجاز)عمى سمة إرادة - الأحوال
 لا من ىنا يؤسس الشييد الأول قانوناً لغوياً ينصُّ عمى انَّو  ؛ألفاظ الوضوح الخطابي

 يدخل المجاز في حيّْز التصوّر والخيال دون التحديد بل ؛مجاز في الواضح من الكلبم
كل لفظ لا يجوز دخول المجاز فيو لا تؤثّر النية )) إنَّ : ليذا يقول ؛(الحقيقة)والوضوح 

أردتُ اثنتينِ، لم : في صرفو عن موضوعو، فمو أخْبَرَ عن طلبق زوجتو ثلبثاً، وقال
 الشييد  نبَّووقد  ،()((أردتُ الخبزَ، سُمِعَ منو:  ولو حَمَفَ عمى الُأكل، وقال،يُسمَع منو
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رادة الخصوص في الوقت الذي لاالأول  يتحقق فيو   إلى انَّو  يجوز التعبير بالعموم وا 
والعمةُ في ذلك أنَّ الخصوص لا يَحتمِل العموم لأنَّو إيضاح  جَميّّ وما كان  العكس،

؛ أما العموم فيو من جنس المبيمات ألبتة (العموم)إيضاحاً بنفسو لا يسري عميو الإبيامُ 
ومن ثمة فيو خاضعٌ لأنْ يُبيَّنَ بالخصوص سواء أكان ذلك بياناً بالظيور المفظي 

لمخصوص أم بالقصد المخصوص في نية المتكمم فكلبىما مُعتدٌ بو في جلبء دلالة العام 
 وبيذا يمكن أن يعد التعبير في الخطاب؛ لأنَّ العام قابل للئيضاح في النص أصالة؛

 بل ؛مجازاً؛ لأنَّ المتكمم  لم يرد العموم الحقيقي من كلبمو ألبتة  عن الخصوصالعامب
 . نيةً أراد الخصوص

ل الباحث إلى - 6 الإقرار في موضع يصمح )أن الشييد الأول قد بنى قاعدتو لقد توصَّ
عمى أساس التباين المضموني بين الخبر والإنشاء ومدى تَقبُّل  (للئنشاء ىل يكون إنشاء

العبارة الـمُجاب بيا عمى الأحقية الدلالية لكل منيما؛ وتأسيساً عمى ىذا المنطمق الفكري 
حَ الشييدُ الأولُ  القولَ بدلالة الإنشاء في ىذا الموضع عمى القول بدلالة الإخبار؛  رَجَّ

لأنَّ الإنشاء في موضع الإرادة أولى من الإخبار عمى سبيل الإقرار بالمراد؛ لأنَّ الطمب 
يقع في العقود قطعاً أما الإخبار فلب يسري عمى العقود ولا تتحقَّق فيو إرادة التعاقد بأيّْ 

 .صورةٍ من صورِىا
اتَّضح من قاعدة العام والخاص أنَّ الشييد الأول قد ذَكَرَ ألفاظاً لمعموم لم يذكرىا - 7

أحدٌ من العمماء قبمو، ويبدو أنَّو اعتمد في قبول ىذه الألفاظ  لأداء مَيَمَّة العموم في 
الخطاب المعطى المعجمي لكل منيا؛ بيد أنَّ ما يُؤخَذ عميو في ىذا الموضع انَّو تَرَكَ 

ذكر بعض الألفاظ التي يُمكن أن تخضع لمنطمقو القاعدي في إقرار الألفاظ الدالة عمى 
العموم؛ فثمة ألفاظ تدل عمى العموم  في دلالتيا المعجمية لم يذكرىا الشييد الأول ضمن 

. ألفاظو الدالة عمى العموم في السياق
ما المصدرية )وَجَدَ الباحث أنَّ الشييد الأول كانت لو وجية نظر في القول بدلالة - 8

( ما)عمى العموم حيث يوحي كلبمو في ىذا الموضع بعدم القول بدلالة  (والزمانية
عمى  (ما المصدرية والزمانية)بنوعييا عمى العموم، عمى حين أنَّ النُّحاةَ قالوا بدلالة 

العموم، ويبدو أنَّ الخلبفَ في ىذه المسألة مبنيّّ عمى أساس التفكيك وعدمو؛ ذلك بأنَّ 
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من دلالتيما عمى العموم لأنَّو نظر إلى  (ما المصدرية والزمانية)الشييد الأول قد أقالَ 
عمى أنَّيا حرف والحروف لا تدل عمى العموم وىو مُحقّّ في ىذا، عمى حين أنَّ  (ما)

روا إلييا عمى أنَّيا لفظٌ فقالوا بدلالتيا عمى العموم؛ ذلك بأنَّيم عامموىا  َِ النُّحاةَ قد نَظَ
بمنأى عن التفكيك فقد انطمقوا من منظور المحصمة النيائية منيا بمعنى أنَّيم  نَظَروا 
إلييا بعد أنْ تنسبك مع بعدىا لتكونَ مَصدراً صريحاً وىُم مُحِقُّون في ىذا أيضاً؛ لذا لا 

في  (ما)نرى كبير خلبف بين رؤيا الشييد الأول وما آمن بو عمماءُ النحو بشأن عمومية 
المصدرية والزمانية عمى  (ما)الخطاب، والظاىر أنَّ الشييد الأول قد آمَنَ أيضاً بدلالة 

ذا أكد الكلبم بالأبد، أو الدوام، أو الاستمرار، أو السرمد، أو : قيل))العموم وذلك بقولو  وا 
دىر الداىرين، أو عوض وقط في النفي، أفاد العموم في الزمان، وىو بيّْنُ الإفادة 

في  (ما)لدليلٌ قطعيّّ عمى إيمانو بالدلالة العمومية لـ  (وىو بيّْنُ الإفادة)فقولو ؛ ()((لذلك
. الكلبم
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. 326: مختار الصحاح: ، والرازي4/389:لسان العرب: ابن منظور: ينظر ()
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. 326: مختار الصحاح: ، والرازي4/389:لسان العرب: ابن منظور ()
. 1/3197تاج العروس : الزبيدي ()
. 1/3197:ن.م ()
. 1/7830: تاج العروس: الزبيدي: ، وينظر467:مختار الصحاح: الرازي ()
 5/283:العين: الفراىيدي ()
. 586:مختار الصحاح: الرازي ()
. 1/680:لسان العرب: ، وابن منظور5/107:العين: الفراىيدي ()
. 560:مختار الصحاح: الرازي: ، وينظر1/868:تاج العروس: الزبيدي ()
. 28- 6/27:العين: الفراىيدي ()
. 119: مختار الصحاح: الرازي ()
. 1/3107:تاج العروس: ، والزبيدي4/498:لسان العرب: ابن منظور ()
. 4/498: لسان العرب:  ابن منظور()
. 75: سورة آل عمران ()
. 1/201:القواعد والفوائد: الشييد الأول  ()

 ، وقد ذكر أبو البقاء الخلبف الواقع بين العمماء في تحديد 1/149:شرح ابن عقيل: ابن عقيل: ينظر* 
ح أبو  (ما المصدرية)الجنس التصنيفي لـ  فمنيم من يرى بأنَّيا حرف، ومنيم من يعتمد اسميتيا، وقد رجَّ

- 2/126:المباب في عمل البناء والإعراب :البقاء العكبري كونيا حرفاً واثبت ذلك بالأدلة مُقنِعة، ينظر
127 .

  .41:شرح قطر الندى:  ابن ىشام( )
. 2/12:  ن.م:  وينظر2/11:المستصفى في عمم الأصول : الغزالي  ()
 31: مريمسورة  ()
. 1/267:شرح ابن عقيل: ابن عقيل ()
 31: مريمسورة  ()
 ، 1/237: أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك: ابن ىشام ()

. 1/400:، ومغني المبيب1/240:وشرح شذور الذىب
 31: مريمسورة  ()
. 1/400: مغني المبيب: ابن ىشام ()
 31: مريمسورة  ()
. 10/59:تفسير القرطبي: القرطبي ()
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. 1/203:القواعد والفوائد: الشييد الأول   ()

: ، والخضري 2/12:  في عمم الأصولالمستصفى: ، ينظر الغزالي(أسماء المعاني)بـ وىي ما تسمى * 
سيروان : ، وللبستزادة ينظر31: دراسة المعنى عند الأصوليين: ، وحموده44: أصول الفقو: محمد بك

.   40- 39:دراسة دلالية–الإطلبق والتقييد في النص القرآني : عبد الزىرة الجنابي
. 1/161: القواعد والفوائد: الشييد الأول  ()
. 1/203:ن . م ()
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

: ثبت المصادر والمراجض
. القرآن الكريم* 
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محمد السيد : روح المعاني، تحقيق: (ىـ1270ت)أبو الفضل محمود: الالوسي* 
.                                                           ىـ1404، 2بيروت، ط– الجميند،مطبعة دار إحياء التراث العربي 

الاحكام في : (ىـ613ت)بن محمد  سيف الدين أبو الحسن عمي بن أبي عمي:الامدا* 
، 1بيروت،ط-  سيد الجميمي، مطبعة دار الكتاب العربي.د:أصول الاحكام، تحقيق

 .ىـ1404
 : سيروان عبد الزىرة:الجنا ي* 
: د.أ:دراسة دلالية، رسالة ماجستير بإشراف-  الإطلبق والتقييد في النص القرآني -

 .م2002جامعة الكوفة، / عبد الأمير كاظم زاىد، كمية الآداب 
دراسة في الدلالة القرآنية، أطروحة دكتوراه - الإجمال والتفصيل في التعبير القرآني -

. م2006جامعة الكوفة، / عبد الكاظم  محسن الياسري ، كمية الآداب : د.أ:بإشراف
دراسة المعنى عند الأصوليين، مطبعة الدار : طاىر سممان.  د:حمودة * 

. ت.الجامعية،د
–  ىـ 1358، 3القاىرة، ط– أصول الفقو، مط الاستقامة : محمد بك : الخ را*

.  م1938
. ىـ1427، 1النبأ العظيم، دار الفقو لمطباعة والنشر،إيران، ط:  محمد عبد الله:دراز* 
المحصول في عمم  :( ىـ606ت  )فخر الدين محمد بن عمر بن الحسين : الرازا * 

– طو جابر فياض، مطبعة جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلبمية : الأصول ، تحقيق
 . ىـ1400، 1الرياض، ط

مختار الصحاح، مطبعة دار : (ىـ666)محمد بن أبي بكر بن عبد القادر : الرازا*
. ت.لبنان، د– الكتاب  العربي، بيروت 

شرح الرضي عمى  : ( ىـ 686ت  ) محمد بن الحسن النحوي : الر ي*
 (عميو السلبم)يوسف حسن  عمر ،مؤسسة الصادق : الكافية،تصحيح  وتعميق

. ت.طيران،د
– تاج العروس من جواىر القاموس، مكتبة الحياة : (ىـ1205) محمد مرتضى :الز يدا

. ت.بيروت، د
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البرىان في : ( ىـ794ت  ) بدر الدين محمد بن بيادر بن عبد الله الشافعي :الزركشي* 
 1بيروت ،ط- محمد أبو الفضل إبراىيم ، مطبعة دار المعرفة : عموم القرآن، تحقيق

  ىـ 1391،
: ( ىـ538ت )أبو القاسم محمود بن عمر : الزمخشرا*
عبد الرزاق الميدي، مطبعة دار إحياء : هالكشاف عن حقائق التنزيل ، ضبطو وصحح- 

.  م2001-  ىـ 1421 ، 2بيروت، ، ط– التراث العربي 
– عمي بو ممحم، مطبعة دار ومكتبة اليلبل .د: المفصل في صنعة الإعراب، تحقيق - 

 .م1993، 1بيروت، ط
الإبياج في شرح المنياج عمى منياج الوصول إلى عمم :  عمي بن عبد الكافي :الس كي*

 ، 1بيروت، ط– جماعة من العمماء، دار الكتب العممية : الأصول لمبيضاوي، تحقيق
 . ىـ1404

: الاصول في النحو، تحقيق : أبو بكر محمد بن سيل النحوي البغدادي: : ابن السراج* 
 . م1988 ، 3بيروت، ط– مطبعة مؤسسة الرسالة  عبد الحسين الفتمي،.د
 التناوب الدلالي بين الخبر والإنشاء في التعبير القرآني، ، مديحة خضير:السلامي*

جامعة الكوفة، /محمد عبد الزىرة الشريفي، كمية الآداب: د.م.أطروحة دكتوراه بإشراف، أ
 . م2007

الإتقان في عموم القرآن، :( ىـ911ت )جلبل الدين عبد الرحمن بن أبي بكر : السيوطي*
. م1996- ىـ 1416، 1لبنان، ط- سعيد المندوب، مطبعة دار الفكر : تحقيق

 ورالدكت: القواعد والفوائد، تحقيق: (ىـ786ت ) محمد بن مكي العاممي :الشييد ااول* 
. ت.قم، إيران، د –عبد اليادي الحكيم، مكتبة المفيد 

دار الكتب – الميزان، مطبعة طيران  :( ىـ1402ت )السيد محمد حسين : الط اط ائي*
. ىـ 1397، 3الإسلبمية ، ط

جامع البيان في تأويل آي : (ىـ310ت) أبو جعفر محمد بن جرير:الط را* 
-   ىـ 1384سوريا، – محمد حميد الله وآخرون، دمشق : القرآن،ضبط وتوثيق وتخريج

. م1964
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 التبيان في تفسير القرآن،: ( ىـ460ت )أبو جعفر محمد بن الحسن بن عمي : الطوسي*
 1379 ،1مكتبة الإعلبم الإسلبمي،ط– احمد حبيب قصير العاممي، مطبعة قم : تحقيق

. ىـ 
: أبو الحسين محمد بن عمي،  المعتمد في أصول الفقو، تحقيق: ال صرا ا ن الطيا*

.  ىـ1403، 1بيروت، ط– مطبعة دار الكتب العممية  خميل الميس،
التصور المغوي عند الأصوليين، شركة مكتبات عكاظ لمنشر :  احمد:  د الغفار*

.  م1981- ىـ 1401، 1والتوزيع، ط
بن عقيل، اشرح :  بياء الدين عبد الله بن عقيل العقيمي المصري اليمذاني:ا ن  قيل*

 1985 ، 2دمشق، ط- دار الفكر   محمد محيي الدين عبد الحميد،: تحقيق
المباب في عمل البناء : (ىـ616ت) محب الدين أبو البقاء عبد لله بن الحسين:ال ك را* 

. م1995، 1دمشق، ط- غازي مختار طميمات، مطبعة دار الفكر: والإعراب، تحقيق
محمد عبد : المستصفى في عمم الأصول، تحقيق:  أبو حامد محمد بن محمد:الغزالي*

 1413، 1بيروت، ط– مطبعة دار الكتب العممية  السلبم عبد الشافي،
إبراىيم . ميدي المخزومي ود. د: العين، تحقيق: (ىـ175ت)الخميل بن احمد:الفراىيدا*

. ت.السامرائي، مطبعة دار اليلبل، د
الجامع لأحكام القرآن المعروف : ( ىـ671ت )محمد بن احمد بن أبي بكر : القرط ي*
القاىرة ، - الشعب احمد عبد العميم البردوني، مطبعة دار: ، تحقيق (تفسير القرطبي)بــ 
.  ىـ1372 ، 2ط
روضة : ( ىـ620ت ) قدامة  نموفق الدين أبو محمد عبد الله بن  احمد : المقدسي*

عبد العزيز عبد الرحمن سعيد، مطبعة جامعة الإمام : الناظر وجنَّة  المناظر، تحقيق
.  ىـ 1399، 2الرياض، ط– محمد بن سعود 

لسان العرب، : ( ىـ711ت )أبو الفضل جمال الدين محمد بن مكرم  : ا ن من ور*
   .ت.، د1ط لبنان،– صادر لمطباعة والنشر، بيروت  مطبعة دار

محمد عمي الصابوني، مطبعة  : معاني القرآن الكريم، تحقيق :ابو جعفر: النحاس*
 . ىـ1409 ، 1مكة المكرمة،ط– جامعة أم القرى 
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:  ( ىـ761ت  ) جمال الدين أبو محمد عبد الله بن يوسف :ا ن ىشام* 
فخر الدين قباوة، مطبعة دار : أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك ،تحقيق   -

 . م 1979 ، 5بيروت ، ط– الجيل 
محمد محي الدين عبد الحميد ، : شرح قطر الندى و بل الصدى ، تحقيق  -

 .ت.، د7قم، ط– منشورات الفيروز آبادي ، مطبعة أمير 
– عبد الغني الدقر، الشركة المتحدة لمتوزيع : شرح شذور الذىب، تحقيق -

 .م1984، 1دمشق، ط
 المبارك ، ومحمد عمي نماز. د: مغني المبيب عن كتب الأعاريب ، تحقيق  -

 .م1985، 6لبنان، ط– بيروت   الله، مطبعة دار الفكر،حمد
 

Abstract 

This research study the logical foundations for alshaheed 

ala'wal which helping us to retrieval the meaning from alQuran like 

there is abase that this foundation depending on it to call the 

meaning from alQuran,  if the reading  of the text depending on 

three foundations the text, the reader and the meaning, there is the 

fourth invisible foundation which it is the base to build the rule, so 

we will study this fourth foundation to find out if the retrieval 

meaning is true.   
 

 

 

 

 

 

 


