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الأصول الثقافية ومرجعيات الأحكام القيمية للجواز النحوي
قراءة في كتب معاني القرآن للفرّاء والأخفش والزجّاج

مقدمة:
یرتبط ببناء القواعد، والأصول النحویة، تقعیداً، الجواز من حیث هو مفهومٌ 

یرتبط بسلوك المتكلم، ویأتي وتوجیهاً، وتعلیلاً، ومن حیث هو مصطلحٌ 
لتوسعة الخیارات المتاحة أمامه في استعمال متحد التركیب والمعنى غالباً، 
على وجه التوسع في الحكم المختار في استعمال معین، وتقتضیه القواعد 

والأصول النحویة.
فه ركناً من أركان القیاس بوص- قیاسيیث هو حكمٌ والجواز من ح

ذو قیمة ثابتة ومجردة، ینتج ن مختلفتان، أحدهما: حكمٌ له ماهیتا- النحوي
عنه تراكیب متساویة في القوة، وسمّاه السیوطي "حكم الجائز على 

.)١(السواء"
یجوز الحكم، وینتج عنه تراكیب ذوات قیم متفاوتة في القوة، والآخر: سببٌ 

حیث فیستعمل فیها النحویون أحكاماً لقیاس درجة قوة التركیب الفرعي، من
اللفظ أو المعنى بالنسبة للتركیب المختار عندهم، وقد سمّاه ابن جني "علة 

؛ لتفریقه عن الحكم من حیث الثبات والفصل، والأخیر هو )٢(الجواز"
المعني بمصطلح الجواز النحوي.

الجواز عند علماء العربیة القدامى، عملة ذات وجهین، نَّ إ:ویمكن القول
فهو مستوى من مستویات الأداء اللغوي في مقابل المطرّد، والضرورة 

الشعریة، والشذوذ.
وهو من حیث القیاس والصناعة النحویة: سببٌ یجوّز الحكم من حیث 

ویكشف الجواز النحوي وأحكامه،اللفظ فقط، أو من حیث اللفظ والمعنى

أ.م.د. صاحب منشد عباس
المثنىكلیة التربیة الأساسیة/ جامعة 
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عن مرجعیات - في بعض مسائله- القیمیة
تحدد اختیاراتهم النحویین الفكریة والمنهجیة التي 

النحویة الجائزة، وتؤثر في ترجیح للتراكیب 
استعمالات معینة منها، وتعلیل هذه 
الاستعمالات، وإطلاق أحكام قیمیة، في ضوء 
هذه المرجعیات ومحدداتها، ویرى الباحث أنّ أهم 
هذه المرجعیات، أربع مرجعیات، كان لها 

حضورها في كتب معاني القرآن ،هي:
یات الأولى: الأصول النحویة وعلاقتها بمستو 

الأداء اللغوي للتراكیب النحویة.
والثانیة: المعتقدات الدینیة وما تضمره من 
اتجاهات سیاسیة وفكریة، خاصة عندما تكون 
هناك قراءة أو توجیه لهما معنى قد یكون مناقضاً 

لمعتقد ما.
والثالثة: النزعة الفقهیة في توجیه النص، التي 

التشریعي.تمتد عن الإرث الروائي في جانبه 
والرابعة: السیاق الصوتي التنغیمي، وإدراك الفرق 

بین نظامي اللغة المكتوبة، واللغة المنطوقة.
أولا: الأصول النحویة ومستویات الأداء اللغوي:

ابِئِینَ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَالْیَوْمِ  هَادُوا وَالنَّصَارَىٰ وَالصَّ
أَجْرُهُمْ عِندَ رَبِّهِمْ ولاََ الآْخِرِ وَعَمِلَ صَالِحًا فَلَهُمْ 

خروجاً على (٦خَوْفٌ عَلَیْهِمْ وَلاَ هُمْ یَحْزَنُونَ (
قاعدة نحویة، تنص على عدم جواز رفع الاسم 

، وهي )٣(المعطوف على اسم "إنّ" قبل تمام الخبر

تستند إلى أصل نظري مفاده: أنه لا یجوز 
العطف على الموضع الذي فیه حرف عامل، إلا 

تمام الكلام من قبل أن العطف نظیر التثنیة بعد 
، هذا في حال كون "الصابئون" كذلك.)٤(والجمع

ه) أنّ " الصابئون" معطوف ٢٠٧(ت یرى الفرّاء
؛ لأن التفسیر جاء بذلك، وأنّ )٥(على "الذین آمنوا"

الرفع فیه على الجواز، لسببین أحدهما: أنّ "إنّ" 
یقع على عامل ضعیف؛ لأنه یقع على الاسم ولا

خبره، وهذا أصل نحوي ینفرد به الكوفیون، 
بخلاف البصریین الذین یرون أن "إنّ" تعمل 
النصب والرفع في طرفي الجملة الاسمیة، 
والسبب الآخر: صوتي لخفاء إعراب "الذین" التي 
تبنى على حركة واحدة، فلا یحدث تنافر في 

)٦(اللفظ، ویرى أنّ جواز الرفع في قول الشاعر

الطویل] :[من 
فمَنْ یكُ أمسى بالمدینةِ رحلُهُ   

فإني وقَیَّاراً بها لغرِیب. 
أقوى من جواز الرفع في "الصابئون" لأنّ الضمیر 
لا یتبین فیه الرفع في حال، أمّا "الذین" فقد یقال: 

حتجّ بثلاثة شواهد افي حال، و فیرفع )٧(اللذون
إنّ" یة عُطف فیها ضمیر رفع على اسم "شعر 
ها قول الشاعر:من

: )٨([من الوافر]
وإلاَّ فاعلموا أَنَّا وأَنتم    بُغَاة ما حیِینا في شِقاقِ 
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اللهِ وزیدٌ اإنّ عبدَ "لذلك لا یستحب الفرّاء أن یقول:
االله، بخلاف قائِمان" لتبیّن الإعراب في عبد

الذي كان یجیزه لضعف ه) ١٨٩(تالكسائي
على مذهب ه) ٣١١(توقد حمل الزجّاج"إنّ".

وهذا التفسیر إِقدام عظیم ((الكسائي والفرّاء بقوله:
على كتاب اللَّه وذلك أَنهم زعموا أن نَصْبَ " إِنَّ " 
ضعیف لأنها إِنما تغیِّرُ الاسم ولا تغیر الخبرَ، 
وهذا غلط لأن " إنَّ " عملت عَملَیْن: النَصْبَ، 
والرفع، ولَیْسَ في العربیة ناصب لیس معه مرفُوع 

ن كل منصوب مشبه بالمفعول، والمفعول لا لأ
یكون بغیر فاعل إِلا فیما لم یسم فاعله، وكیف 
یكون نصب " إِنَّ " ضعیفاً وهي تتخطى الظروف 

إِنَّ فِیهَا فتنصب ما بعدها، نحو قوله [تعالى]:

ونَصْب إِنَّ مِنْ أقْوَى )٩(قَوْمًا جَبَّارِینَ 

.)١١) ))(١٠(المنْصوبَاتِ 
ه)، وسیبویه١٧٥(تجّاج بقول الخلیلویحتج الز 

ه)، في توجیه الرفع على التقدیم ١٨٠(ت
والتأخیر، وكان سیبویه قد ذهب إلى أن الرفع في 

، إذ قال:)١٢(غیر الآیة قد یكون على التوهم
واعلم أن ناسا من العرب یغلطون فیقولون: ((

"إنهم أجمعون ذاهبون" و"إنك وزیدٌ ذاهبان" وذاك 
الابتداء فیرى أنه قال: هم كما أن معناه معنى

على ما )١٣((ولا سابقٍ شیئاً إذا كان جائیاَ)قال:
والصابئون ذكرت لك وأما قوله عز وجل:

فعلى التقدیم والتأخیر كأنه ابتدأ على قوله: 
.)١٤))(والصابئون بعدما مضى الخبر

ه) أنّه سمع ٢١٠(توقد ذكر أبو عبیدة
ون: إن الحمدَ والنعمةُ الفصحاء من المُحْرمین یقول

لك والملكُ لا شریك لك، وعنده أن ذلك من باب 
، )١٥(العطف على الابتداء من دون إعمال "إنّ"

وذكر في موضع آخر أنّه عطف على معنى 
الابتداء الذي في "إنّ"، أي على موضع "إنّ" 
واسمها، وذكر أیضا وجه الرفع على 

، وأیضا على إضمار فعل یرفعه)١٦(الاستئناف
. )١٨(، وفي الآیة الكریمة توجیهات أخر كثیرة)١٧(

ومذهب أغلب النحویین أنّ " إنّ "و"أنّ"، و" لكن " 
من بین أخواتها یجوز فیها العطف على 
الموضع، بشرط تمام الخبر، ولا یجوز العطف 
على محل الاسم مثل: "ما جاءني من رجلٍ ولا 
امرأةٌ " لدخول الناسخ، ورفع ذلك ونحوه عندهم 
على أنه مبتدأ حذف خبره، أو بالعطف على 
ضمیر الخبر، وذلك إذا كان بینهما فاصل، أو 

.   )١٩(أُظْهر الضمیر
ه) فذكر أنّ النصب في " ٢١٥(تأما الأخفش

" هو القیاس بالعطف على ما بعد "إنّ"، الصابئون
أمّا الرفع فقد جعله على وجهین أحدهما: سماه 

وهو قول أبي عبیدة - العطف على المعنى 
أي معنى" -السابق، ومحتمل قول سیبویه

الابتداء" ؛لأَنَّ قَوْلَهُ: "إنَّ زَیْداً مُنْطَلِقٌ" و"زَیْدٌ 
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لمعنى ن یكون فیه "إنّ" في امُنْطَلِقٌ" من غیر أ
، فان شئت إذا عطفت علیه شیئاً جعلته سواء

على المعنى، كما قلت: "إنَّ زیداً مُنْطَلِقٌ وعمرٌو"، 
.)٢٠(ولكنه إذا جعل بعد الخبر فهو أحسن وأكثر

وهذا الوجه لا یجوز عند الفرّاء والكوفیین ؛لأن 
رافع المبتدأ في أصولهم هو الخبر، ولیس معنى 

الرفع الآخر فجعله ، أما)٢١(الابتداء أو موضعه
العطف على الجوار، أي عطف الصابئین على 
لفظ الضمیر المتصل بالفعل هادوا من دون إرادة 
معناه، وقد نسبه إلى آخرین من دون أن یسمیهم، 

وقال بعضهم: "لما كان قبله فعل شبه ((إذ قال:
معناه في في اللفظ بما یجري على ما قبله، ولیس

" أجراه علیه لَّذِینَ هَادُواْ الفعل الذي قبله وهو "ا
فرفعه به وان كان لیس علیه في المعنى" ذلك أنّه 
تجيء أشیاء في اللفظ لا تكون في المعاني، منها 

.)٢٢))(قولهم: "هذا جُحْرُ ضَبٍّ خَرِبٍ"
الصابئون" قد أشار الزمخشري إلى أنّ جملة "و 

تجري مجرى الاعتراض، وبین أنه عُدل إلى 
لى أنّ الصابئین یُتاب علیهم إن للتنبیه عالرفع؛ 

صح منهم الإیمان والعمل الصالح، فما الظن 
.)٢٤(، وفي الآیة توجیهات أخر كثیرة)٢٣(بغیرهم

ویتضح في ضوء آراء أصحاب كتب المعاني 
واختیاراتهم، أنّ الفرّاء خرّج الاستعمال القرآني 
على الجواز مستنداً إلى قاعدة نظریة خاصة 

بالخصائص النوعیة لـ"أنّ" من بالكوفیین تتعلق 
حیث تأثیرها في طرفي الجملة الاسمیة، ودعم 
هذا الأصل بتفسیر صوتي انفرد به، لیبقى 
الاستعمال القرآني في حدود دلالة الوضع في 

استعمال العرب للغتهم بحسب فهمة لها.
في حین یتابع الزجاج منهج البصریین في مراعاة 

تركیب على التأویل دلالة الاستعمال التي تحمل ال
النحوي مستفیدا من البنیة المضمرة للتركیب، التي 
تبین مقدار العدول عن الأصل المطرد، فیكون 
الجواز في الاستعمال ولیس في الحكم، وهو 
الاستعمال الأقوى في لغة العرب، لذلك یرى أنّ 
القرآن لا یجب أن یحمل على الضعیف، وإنما 

وهذا یفسر عصبیة ، )٢٥(یُختار له أجْود الوجوه
الزجّاج في رده على الكسائي والفرّاء. 

أما الأخفش فلم یحمل التركیب لا على الجواز ولا 
على التأویل بل حمله على الضرورة، مرة 
بالاعتماد على أصل خاص بالبصریین هو 
العطف على موضع "إنّ" متجاوزاً شروط هذا 
العطف وهو أن یكون بعد تمام الخبر، وأخرى 

لإتباع الصوتي لكونه سلوكاً لغویاً یلجأ إلیه على ا
بعض العرب، وهو یحاول التوسط بین المنهجین 

وإن كان أقرب إلى منهج البصریین.
لم یبینوا دلالات- ي هذه المسألةف-لكنهم جمیعاً 

هذا العدول سواء أكان على الجواز أم التأویل أم 
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الضرورة، لأنّ توجیهاتهم جمیعاً تصب في معنى 
التفسیري العام، الذي ثبت د، هو المعنى واح

ومن المسائل التي لها ارتباط بالأصول لدیهم.
النحویة أیضا، مسألة إعمال "ما " النافیة للجملة 
الاسمیة، أو ما یعرف عند النحویین بـ"ما" 
الحجازیة التي تعمل عمل "لیس"، وهي من 
المسائل التي تتراوح بین مصطلح الجواز 

فسیر علة النصب في خبرها.ومفهومه بحسب ت
وقد استعمل القرآن الكریم "ما" عاملة في 
موضعین من القرآن الكریم أحدهما في قوله 

ذَا إِلاَّ مَلَكٌ كَرِیمٌ (تعالى ذَا بَشَرًا إِنْ هَٰ ، )مَا هَٰ
وقد ، )اتِهِمهُنَّ أُمَّهَ مَّالى  (والآخر في قوله تعا

لهجتان ذكر كل من الفرّاء والزجّاج أنهما 
عربیتان، وذكر الفرّاء أنّ تمیم تبقي الخبر على 
رفعه وأنّ أهل الحجاز ینصبونه، وأنّه منصوب 
على نزع الخافض وهو الباء التي لا تفارق الخبر 
في استعمال الحجازیین، بخلاف أهل نجد الذین 
یتكلّمون بالباء وغیر الباء، فإذا أسقطوها رفعوا، 

. وأنشد قول )٢٦(ةوهو أقوى الوجهین في العربی
: )٢٧(الشاعر [من الطویل]

ویزعم حِسْلٌ أَنه فَرْع قومِهِ   
وما أَنت فرع یا حُسیل ولا أصْلُ 

أي أن الفرّاء یوجه النصب في ضوء القواعد 
النحویة الوضعیة، فتكون "ما" على أصلها غیر 
عاملة؛ لأنّ من شروط عمل الحروف، أن تكون 

إمّا على الاسم وإمّا على مختصة بالدخول 
، والنصب عنده یستند إلى قاعدة نزع )٢٨(الفعل

الخافض، لذلك وصف الرفع بأنه أقوى في 
العربیة؛ لأنه یستند إلى قاعدة الأصل وهو 
الاستعمال من دون الباء، لأنها تزاد للتوكید 
وعملها یكون لفظاً، ولا تدل عبارة الفرّاء على أنه 

جة الحجاز القرآنیة، یفضل لهجة تمیم على له
وزعم ((كما فهم الزجاج، الذي هاجم الفرّاء بقوله:

بعضهم أن الرفْعَ في قولك: (مَا هَذَا بَشَرًا) أقْوى 
الوجهین، وهذا غلط، لأن كتاب اللَّه ولغة رسول 

.)٢٩())اللَّه أقْوى الأشیاء وأقوى اللغات
وقد ذكر الزجاج أنّ سیبویه والخلیل وجمیع 

قدامى یجعلون "ما" بمنزلة "لیس"، وهذه النحویین ال
.)٣٠(لغة أهل الحجاز، وهي اللغَةُ القُدْمَى الجیدَة

وعلى هذا تكون علة النصب عند الخلیل وسیبویه 
علة مشابهة، أي أنّهما یفرّعان القاعدة؛ ویجعلان 
الاستعمال الحجازي أصل في مقابل أصل آخر 

رّاء هو الاستعمال التمیمي، وهذا خلاف مذهب الف
الذي جعله على الجواز النحوي بحسب القواعد 

الوضعیة.
وموقف الزجاج في هذا التركیب ینسجم مع موقفه 
من عدم وقوع الجواز بمعناه القیمي في القرآن 
الكریم، لكونه أعلى مستویات الأداء في لغة 

فالقرآن محكَم لا لحن فیه، ولا تَتكلم ((العرب، 
.)٣١))(العرب بأجود منه في الإِعراب
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: ثانیا: المعتقدات الدینیة
من المسائل العقدیة التي كانت محل خلاف بین 
المسلمین ما یعرف بـ" خلق الأفعال" أو بـمسألة 

، وهي من المسائل الكلامیة المعضلة )٣٢("القدر"
ومحور الخلاف في في مباحث أصول الدین.

مسألة القدر هو: سلطة االله تعالى على أفعال 
وحركة الطبیعة والكون، وارتباطها بإرادته الإنسان 

الشاملة، فهل هي سلطة مطلقة أم أنّ االله تعالى 
فوّض هذه السلطة، كلها أو بعضها إلى الإنسان 

وترتبط هذه القضیة عند وقوانین الطبیعة.
بعقیدة التوحید، وتستند ) ٣٤(، والأشاعرة)٣٣(الجبریة

وعند إلى فكرة أنّ االله تعالى هو الفاعل الوحید،
بمسألة التفویض المطلق )٣٥(والقدریة المفوضة

للإنسان بعد أنّ أكمل االله الخلق، وعند 
، بقضیة العدل الإلهي، )٣٧(، والإمامیة)٣٦(المعتزلة

وحریة الاختیار، ومسؤولیة الإنسان عن أعماله، 
وتنزیه الخالق من القبائح التي تجري على ید 

وبغض النظر عن تفصیل رأي كل.)٣٨(العباد
فرقة من هذه الفرق، فإنها في النهایة تجیب 
ضمناً أو تصریحاً عن السؤال الأساس حول فعل 

أهو مخلوق أم غیر - خیرا أو شرا-الإنسان
مخلوق؟ فالجبریة والأشاعرة یرون أنّه مخلوق الله 
تعالى، ویرى المفوضة والمعتزلة أنه غیر مخلوق
مطلقا، ویرى الإمامیة أنّ بعضه مخلوق وبعضه

وقد ذكر بعض المفسرین أنّ قوله یر مخلوق.غ
، جاء ردا )٣٩()نَّا كُلَّ شَيْءٍ خَلَقْنَاهُ بِقَدَرٍ (ِ تعالى 

في القدر من ) (صعلى من خاصم النبي
.)٤١(، وفي روایة وفد نجران)٤٠(مشركي قریش

وحاول بعض النحویین المتقدمین توجیه الدلالة 
أنه " على حویة للنصب على الاشتغال في "كلالن

خالف الرفع؛ لأنه نص في المقصود، وهو تأكید 
؛لأنه یفید العموم، إذ لو رفع ) ٤٢(خلق الأفعال

"كل" لأحتمل أن تكون جملة "خَلَقناه" صفة 
لشيء، و"بقَدَر" خَبَرٌ عن كل، فیوهم أن هناك 
شیئاً لیس مخلوقاً الله، وامتنع هذا المعنى في 

لمحذوف لا النصب؛ لأن "خَلَقناه" مفسِّرا للعامل ا
.)٤٣(صفة لشيء

، أنّ )٤٤(ه)٥٤١(توذكر ابن عطیة الأندلسي
یقتضي أن كل شيء مخلوق إلا ما ((معنى الرفع

قام دلیل العقل على انه لیس بمخلوق كالقرآن 
كما فسره - لكن معنى الاستثناء.)٤٥))(والصفات

لیس له وجود في ظاهر النص أو -ابن عطیة
حجة للقائلین بخلق بنیته المضمرة، بل هذا الوجه 

القرآن، وإنما الرفع الآخر الذي یكون على 
یحتمل - الذي رفضه ابن عطیة- استقرار الظرف

معنى الاستثناء، وقد بین ذلك مكي بن أبي طالب
ه)، لكنه لم یوجهه إلى قضیة خلق٤٣٧(ت

- بحسب قوله–القرآن، بل إلى رأي أهل الزیغ 
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.)٤٦(هللالذین یقولون أنّ هناك مخلوقات لغیر ا
وقد ذكرت كتب الفرق والملل أنّ فرقة من 
المعتزلة القدریة، والمرجئة القدریة، قد ادعت أنّ 

وذكر ابن عطیة .)٤٧(هناك مخلوقات لغیر االله
أیضا أنّ أهل السنة یستدلون بقراءة النصب على 
خلق الأفعال وأنّ القدر سابق، وأنّ القَدَرِیَّة

ي القدر وأنّ الرفع على نف)٤٨(تستدل بقراءة
الإنسان فاعل أفعاله، وأنّ معنى الآیة عندهم: إنَّ 
أمْرَنا أو شأنَنا: كلُّ شيء خَلَقْناه فهو بَقَدر أو 

وقال .)٤٩(بمقدار، وعلى حَدِّ ما في هیئتهِ وزمنِه
الآیة حجة على المعتزلة؛ ((ه):٦٠٤(ت الرازي

لأنّ أفعالنا شيء فتكون داخلة في كل شيء؛ 
ا توجیه أم.)٥٠())مخلوقة الله تعالىفتكون 

المعنیین بهذه - أصحاب كتب معاني القرآن
لهذه الآیة الكریمة، فقد وصف الأخفش - الدراسة

النصب في هذا التركیب بأنه مما یجوز وأنّ 
قد اجتمعوا على النصب، لكن )٥١("الجماعة"

، وذكر في موضع آخر ما )٥٢(الأصل فیه الرفع
صب في هذا التركیب یشیر إلى أنّ الرفع والن

لهجات عربیة، وأن النصب كثیر في كلام 
العرب، لكن الرفع هو اللغة الكثیرة، وذكر أنّ 

" في ة "خلقناهللرفع وجها آخر وهو أن تكون جمل
، )٥٣(""كلس خبراً لـولی"،شيء"موضع صفة لـ

على أنه -بقدر-الظرففیكون من باب استقرار
وظاهر كلام الأخفش أنّه یختار الرفع على خبر.

أنّ یكون "خلقناه" صفة، وعلى قول النحویین 
والمفسرین، یكون الأخفش من المعتزلة المفوضة، 
وقد یكون من القائلین بخلق الأفعال على مذهب 

اج إلى أنّ في حین ذهب الزجّ المعتزلة العدلیة.
" على الاشتغال على تقدیر: إنا النصب في "كل

قنا كل شيء خلقناه بِقَدَرٍ، أي كل ما خلقنا خل
فمقدور مكتوب في اللوح المحفوظ قبل وقوعه

، فهو مثل قولهم: زیداً ضربته، فالنصب جید )٥٤(
؛ لأنه )٥٥(عربي، إلاّ أنّ الرفع عند الزجاج أجود

جملة أسمیة مُبتدأة، وهذا مذهب سیبویه الذي 
وصف النصب في هذا التركیب بأنه عربي كثیر، 
ولم یجعل من وهم إلباس المفسر بالصفة 

ه) ٤٦٠(توقد جعل الشیخ الطوسي.)٥٦(مرجحا
كلا من قولي البصریین والكوفیین وجهین للنصب 
على الرغم من أنهما في باب الاشتغال، وهذا 
یرجح القول بأن النصب في"زیداً ضربته" عند 
سیبویه والأخفش والزجاج، لهجة، أي أنه خروج 
على القیاس الأقوى وهو قیاس "الوضع"، لكنه 

الذي یعد جوازا نحویا یستند إلى النظام النحوي 
یجیز إضمار العامل إذا فُسِّر، ولیس حكما راجحا 
على مذهب الكوفیین الذین یرجحون النصب في 
هذه الآیة؛ لأن الاسم المشغول عنه، قد تقدمه 
شيء عمل فیما بعده، وهو "إنّ" التي عملت 

" وعندهم أن "إنّاالنصب في ضمیر لفظ الجلالة، 
ا وقد ذكر الشیخ الطوسي وجه،)٥٧(تطلب الفعل
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(إن كل آخر على بدل الاشتمال، كأنه قال:
شيء خلقناه بقدر) أي هو مقدر في اللوح 

أما الفرّاء فلم یتحدث عن هذه .)٥٨))(المحفوظ
الآیة، ولم یشر إلى هذا النوع من التركیب الذي 
یكون فیه الاسم صدر جملة معمولة لـ"إنّ"، أو 
طرفا لمعمولها، وهو لا یجیز نصبه على 

ا  كان محمولا على "زیداً ضربته" كما الاشتغال إذ
لكنه بین مذهبه في "كل" في مذهب البصریین.

المتصرفة المسبوقة بالواو، فالوجه في كلام 
العرب رفعها سواء أكان في آخرها راجع من 

ما من شيء ر أم لم یكن؛ لأنها عامة بمعنى "الذك
ومن ذلك ما ذكره في توجیه قوله .)٥٩(إلا كذا"

، وقد )٦٠()شَيْءٍ فَعَلُوهُ فِي الزُّبُرلُّ وَكُ (تعالى
أوجب الرفع على استقرار الظرف ولیس على باب 
الاشتغال؛ لأن المعنى كلُّ فعلهم في الزبر 
مكتوب، فهو مرفوع بِفي وَ" فعلوه " صفة لشيء.

لرفع في باب الاشتغال، لو كانت ثم ذكر جواز ا
" صلة لفعلوه؛ كما تقول: وكلّ رجل في الزبر"

ضربوه في الدار، فإن أردت ضَرَبوا كلّ رجل في 
الدار رفعت ونصبت. وإن أردت: وكلّ من ضربوه 

وذهب الفخر الرازي إلى . )٦١(هو في الدار رفعت
إمكان أنْ یكون النصب بفعل محذوف جائز 

وهو "قدرنا" أو "خلقنا" كأنه قال: "إنا الإظهار
خلقنا كل شيء خلقناه بقدر" أو "قدرنا كل شيء 

لِكُمُ اللَّهُ (لقناه بقدر"، وقد دل علیه قوله تعالى خ ذَٰ
وَكُلُّ (ما قوله تعالى ، أ)٦٢()رَبُّكُمْ خَالِقُ كُلِّ شَيْءٍ 

فدلّ على أنه قدر، وحینئذ لا )شَيْءٍ عِندَهُ بِمِقْدَارٍ 
یكون في الآیة دلالة على بطلان قول المعتزلي، 
وإنما یدل على بطلان قوله: اللَّهُ خَالِقُ كُلّ 

ه) ٦٨٨(توانفرد المحقق الرضي.)٦٣(شَيء
بالقول بأن معنى الرفع والنصب واحد، سواء أكان 
"خلقناه" صفة لـ" كل شيء" أم خبرا عنه؛ لأنّ 

بـ" كل شيء": كل مخلوق، ولفظ كل مراده تعالى
شيء، في الآیة مختص بالمخلوقات، لیس كما 

، )٦٤()وَاللَّهُ عَلَىٰ كُلِّ شَيْءٍ قَدِیرٌ (في قوله تعالى
لان معناه أنه قادر على كل ممكن غیر متناه، 

يء خلقناه بقدر، على أن فیكون معنى: كل ش
در، " هو الخبر: كل مخلوق: مخلوق بق"خلقناه
خلقناه" صفة: كل شيء مخلوق: كائن أن "وعلى 

ولكن هناك آیات أخر .)٦٥(بقدر، والمعنیان واحد
أوضح في الدلالة على مسألة خلق الأفعال 

ومسؤولیته عن أفعاله، وعلاقته بإرادة الإنسان، 
وَجَعَلْنَا فِي قُلُوبِ تعالى: ومن ذلك توجیه قوله

وَرَهْبَانِیَّةً ابْتَدَعُوهَا مَا وَرَحْمَةً اتَّبَعُوهُ رَأْفَةً الَّذِینَ 
إذ .)٦٦(إِلاَّ ابْتِغَاءَ رِضْوَانِ اللَّهِ عَلَیْهِمْ كَتبَْنَاهَا

" رهبانیةطیة، أن یكون النصب في "اختار ابن ع
" ابتدعوها"طف على ما قبلها، وجعل  على الع
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- " وعلل تخصیصها بالوصف"رهبانیةـصفة ل
دون من- )٦٧(بحسب مفهوم الكسب الأشعري

الرحمة والرأفة لأن الرأفة والرحمة في القلب لا 
تكسب للإنسان فیها، وأما الرهبانیة فهي أفعال 
بدن، مع شيء في القلب ففیها موضع للتكسب، 
وذكر أن النصب على الاشتغال مذهب المعتزلة، 

.)٦٨(ه)٣٧٧(توهو اختیار أبي علي الفارسي
ه) النصب ٧٤٥(تومنع أبو حیان الأندلسي

الاشتغال وذكر أنه لا یجوز لفظا، لأنّ على
رهبانیة نكرة ولا مسوغ للابتداء بها، لو اختیر فیها 

، لأن كل ما یجوز نصبه على الاشتغال )٦٩(الرفع
یجوز الابتداء به، لكن غیره من النحویین یجعل 

، بل سوّغ )٧٠("الواو" مسوغا للابتداء بالنكرة
الزجاج ذلك في باب الاشتغال حتى من دون 

وقد ذكر أبو حیان أنّ .)٧١(الاسمشيء یتقدم
تفسیر المعتزلة لهذه الآیة بحسب إعرابهم: أنّ ما 
كانَ مِنْ فِعْلِ الإِنسانِ فهو مخلوقٌ له وبإرادته، 
فالرحمةُ والرأفة لَمَّا كانتْ من فِعْل اللَّهِ تعالى 
نَسَبَ خَلْقَهما إلیه. والرَّهْبانِیَّة لَمَّا لم تكنْ من فِعْلِ 
اللَّهِ تعالى بل مِنْ فعل العبدِ یَسْتَقِلُّ بفعلِها نَسَب 

وقد نسب هذا الإعراب إلى عدد .)٧٢(ابتداعَها إلیه
من النحویین المشهورین بالاعتزال، لكنه لم یذكر 
الزجّاج الذي لم یذكر غیر وجه النصب على 
الاشتغال، وقد رجحه على الرفع، لأنّه عطف 

ا تقول: رأیت زیداً جملة فعلیة على مثلها، كم

وعمراً أكرمته، فضلا عمّا ذكره من تفسیر یؤكد 
المعنى الذي رفضه أبو حیان؛ لأنه على مذهب 

لم نكتبها )ا عَلَیْهِممَا كَتَبْنَاهَ (الاعتزال، فمعنى 
وفي ضوء ما ذكره ابن عطیة .)٧٣(علیهم البتَّةَ 

وأبو حیان لا یكون الزجاج على عقیدة القائلین 
الأفعال المطلق، وأنّ فیه میلاً إلى عقیدة بخلق 

العدل الإلهي. ومما یعزز ذلك أیضا ما قاله في 
كَمَا بَدَأَكُمْ تَعُودُونَ (تفسیر قوله تعالى قوله تعالى:

لاَلَةُ فَرِیقًا هَدَىٰ وَفَرِیقً  إذ ذكر )، ا حَقَّ عَلَیْهِمُ الضَّ
أنّ - يفي رده على توجیه الزمخشر -أبو حیان
" على باب الاشتغال في لنصب في "فریقاتوجیه ا

، )٧٤(بعض التقادیر، یكون على مذهب الاعتزال
یقا" منصوب على الحال لذلك اختار أنْ یكون "فر 

تعودون" ویكون على هذا أنّ بدء من الفعل "
الخلق وعوده على معنى الهدایة والضلال، أي: 
تعودون عودا كما بدأكم فریقا هداه وفریقا 

ح هذا المعنى ما جاء في تفسیر ویوض.)٧٥(أضله
ه) للآیة، فیما رواه عن محمد ٣١٠(تالطبري
من ابتدأ االله خلقه على الشِّقوة ((:قوله)٧٦(القرظي

صار إلى ما ابتدأ االله خلقه علیه، وإن عمل 
بأعمال أهل السعادة... ومن ابتدئ خلقه على 

صار إلى ما ابتدئ علیه خلقه، وإنالسعادة، 
، وعلق القرطبي)٧٧))(الشقاءعمل بأعمال أهل

هذا وفي ((ه) على هذه الروایة بقوله:٦٧١(ت 
وفي .)٧٨))(تابعهمرد واضح على القدریة ومن
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هذه الآیة الكریمة تبدو مسألة القدر أوضح من 
الآیة الأولى، وبغض النظر عن  علاقة هذا 
التفسیر بالإعراب، وبالبنیة المضمرة للتركیب، 

كَمَا بَدَأَكُمْ في قوله تعالى:فالمعنى عند الزجاج

نّه تعالى احتج علیهم بالقدرة على أتَعُودُون

أي فلیس بعثكم بأشد من ابتدائكم، فضلا الخلق
عن أنه قَصَر الإعراب على باب الاشتغال الذي 

، )٨٠(، وهو اختیار سیبویه)٧٩(یقوي هذا المعنى
وإن كان قد ذكر )٨١(وذكره الفرّاء في غیر موضع

وجه النصب على الحال، وذكر جواز الرفع على 
.)٨٢(الاستئناف أیضا

:ثالثا: النزعة الفقهیة في تحلیل النص
مَنْ عُفِيَ لَهُ مِنْ أَخِیهِ شَيْءٌ (ففي قوله تعالى

رجح )٨٣()وَأَدَاءٌ إِلَیْهِ بِإِحْسَانفَاتِّبَاعٌ بِالْمَعْرُوفِ 
"، على أن یكون تباعاة "الفراء رفع المصدر النكر 

خبرا لمبتدأ محذوف، وهو بمنزلة الأمر في 
الظاهر؛ كما تقول: مَنْ لقي العدوّ فصبرا 

والأصل .)٨٤(واحتِسابا. فهذا نصب؛ ورفعه جائز
في "الأمر" أن یؤدى بصیغ قیاسیة، أحدها: 
المصدر النائب عن فعله، وحكمه النصب 

الذي أورده بإضمار عامله وجوباً كما في المثال 
الفراء، لكن الفرّاء یرى أن البنیة المضمرة للجملة 
الخبریة الواقعة في جواب الشرط، فیها دلالة 

، أو )٨٥))(وكأنه قال: الأمر فیها على هذا((الأمر،
ویرى الفرّاء أن .)٨٦))(من فعل هذا فعلیه هذا((

الرفع یضیف معنى آخر تدل علیه العلامة 
الجملة الطلبیة، لذلك الإعرابیة، ولا یتحقق في 

كان الرفع فیه وجه الكلام؛ لأنها عامَّة فیمن فعل 
ویراد بها من لم یفعل. أمّا النصب فیكون عند 
الفرّاء، إذا كان أمراً على وجه الحث والترغیب؛ 
مثل قولك للرجل: إذا أخذت في عملك فجِدّاً جِدّاً 
وسَیْراً سیراً. نصبت لأنك لم تنوِ به العموم الذي 

، ویوضح ذلك )٨٧(كون واجبا على من أتاه وفعلهی
نَ كَفَرُوا فَإِذَا لَقِیتُمُ الَّذِی(أكثر في تفسیر قوله تعالى 

قَابِ  فإنه حثَّهم على ((إذ قال:،)٨٨()فَضَرْبَ الرِّ
؛ ولم یكن الحثّ كالشيء الذي  القتل إذا لَقُوا العدوَّ
یجب بفعلٍ قبله؛ فلذلك نصب، وهو بمنزلة قولك: 

لقیتم العدوّ فتهلیلا وتكبیرا وصِدْقا عند تِلك إذا 
ولیس بالمفروض علیهم أن الوقعة كأنه حثّ لهم،

وقد أفاد ابن عطیة من فكرة العموم .)٨٩))(یكبّروا
لنصب والخصوص، والوجوب والحث، في الرفع وا

أن الرفع في:أصولیة تنص علىلیقرر قاعدة
المندوبیفید الواجب والنصب یفید هذا الموضع

وقد أشار الفرّاء إلى دلالة العموم .)٩٠(إلیه
والخصوص في الخطاب في باب المصدر في 

[تعالى]:وقوله((غیر موضع ومن ذلك قوله:
فَصَبَراً جمیلاً) (ولو كان:)٩١((فصبرٌ جمیلٌ)
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بالصبر لجاز. وهى في قراءة یكون كالآمر لنفسه
أنّ مثله في . وذكر)٩٣))()٩٢((فَصَبْرا جَمِیلاً)يّ أُبَ 

القرآن كثیر، رفع كله؛ لأنها عامّة. فكأنه قال: 
لَمَّا كان ((. وقال أیضا:)٩٤(من فعل هذا فعلیه هذا

ى یعمُّ الناس في الإمساك بالمعروف وفى المعن
صیَام الثلاثة الأیام في كفَّارة الیمین كان كالجزاء 

.)٩٥))(فرُفع لذلكَ 
فع في ویؤكد الفرّاء على معنى العموم في الر 

تقدیر البنیة المضمرة للتركیب على معنى النفي 
الصبر الجمیل مرفوع لأنه ((والاستثناء، إذ یقول: 

عَزَّى نفسَه وقال: ما هو إلا الصبر، ولو أمرهم 
.)٩٦))(بالصبر لكان النصب أسهل

وتوجیه الفرّاء یختلف عن توجیه معاصره أبي
عند فالرفع (فصبرٌ جمیلٌ)، عبیدة لقوله تعالى:

أبي عبیدة؛ لأنه قد تخصص بالوصف ولو كان 
الصبر وحده لنصبوه كقولك: صبراً، لأنه في 
موضع: اصبر، وإذا وصفوه رفعوه واستغنوا عن 

وعلة ترجیح الرفع عند الفرّاء؛ .)٩٧(موضع: اصبر
لأنه في بنیته المضمرة كالشرط الذي تجب له 
صدارة الكلام، أو اسم الجنس المنفي في أسلوب 

صر، وقد ذكر الفرّاء هذه العلة أیضا في الح
ترجیح الرفع في باب الاشتغال إذا كان الفعل 
المفسِّر فعل أمر، على الرغم من أنّ اللفظ یرجح 

، كما في قوله )٩٨(النصب في أصول النحویین
، )٩٩()قَةُ فَاقْطَعُوا أَیْدِیَهُمَاالسَّارِقُ وَالسَّارِ (تعالى

حِدٍ وَالزَّانِي فَاجْلِدُوا كُلَّ وَاالزَّانِیَةُ (وقوله تعالى:
نْهُمَا مِائَةَ جَلْدَة جعل علة وجه ، وكذلك )١٠٠()مِّ

وَالشُّعَرَاءُ یَتَّبِعُهُمُ (الرفع في قوله تعالى
، وعند النحویین أنه مرفوع لأنّ قبله ) ١٠١()الْغَاوُونَ 

، فالواو عاطفة أسمیة على )١٠٢(جملة اسمیة
)١٠٣(ستحسن قراءةاسمیة وقد تكون استئنافیة، وا

وَالظَّالِمِینَ خِلُ مَن یَشَاءُ فِي رَحْمَتِهِ یُدْ (قوله تعالى
، برفع الظالمین على)١٠٤()لِیمًاأَ عَذَابًالَهُمْ أَعَدَّ 

، وكلها على تقدیر "من)١٠٥(معنى الشرط العموم
وقد تابع الزجاجفعل كذا فهو كذا أو علیه كذا".

الزانیة "، ولم الفرّاء في توجیه آیتي "السارق"، و"
تكن لدیه هذه النزعة الفقهیة في توجیه مسائل 
الجواز في المصادر المنكرة فقد قال في آیة 

على معنى فعلیه )فَاتِّبَاعٌ بِالْمَعْرُوفِ (((القصاص:
ولو كان في غیر القرآن لجاز فاتباعا –اتباع 

فلیتبع اتباعاً ویؤد بالمعروف وأداءً على معنى 
وقال.)١٠٦))(أداءً.ولكن الرفع أجود في العربیة

یقول " فعَلَیْهِ ((:الأخفش في آیة صیام المسافر
عِدَّةٌ " رفع، وإنْ شِئْتَ نَصَبْتَ "العِدَّةَ" على "فَلْیَصُمْ 

وقد وسع الفرّاء من .)١٠٧))(عِدَّةً" إلاَّ أَنَّهُ لَمْ یُقرأ
فیه الأسماء إلى جانب مساحة الجواز لیُدخل 

المصادر في الدلالة على الأمر في حالة الرفع 
على الابتداء، كقولك: "االلهَ االلهَ یا قوم؛ ولو رفع

الأمرعلى قولك: هو االله، فیكون خبرا وفیه تأویل
[من الخفیف]:)١٠٨(لجاز؛ وأنشد قول الشاعر
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إن قوما منهم عُمَیر وأشباه عمیر ومنهم السفّاح
قال أخو النجدة بالوفاء إذالجدیرون 

أمّا الشاهد والمثال اللذان .)١٠٩(السلاحُ السلاحُ 
لطلب فیه لیست ذكرهما فیشیران إلى أنّ دلالة ا

، إنما في السیاق الصوتي في البنیة النحویة
التنغیمي، وهذا یؤدي إلى مرجعیة جدیدة للجواز 

تكوّن المسألة الرابعة والأخیرة  في هذه الدراسة.
:): السیاق الصوتي (التنغیمارابع

یطلق على ارتفاع ((التنغیم مصطلح حدیث 
الصوت وانخفاضه وتلونه بوجوه مختلفة أثناء 
النطق عل مستوى الجملة، وذلك للدلالة على 
معان مقصودة، مثل: الاستفهام، والطلب، 
والأمر، والغضب، والرضا، والفرح، والدهشة، 

إلاّ أنه لم یلق )١١٠))(والتعجب، واللهفة...إلخ
عنایةً من علمائنا القدامى، لكنهم أشاروا إلى 
وجوده في الكلام، والقرآن الكریم ومن ذلك حدیثهم 

، لكن الفرّاء جعل )١١١(عن حذف همزة الاستفهام
من التنغیم مكوناً نحویاً بخلاف نحویین آخرین، 
كانوا یلتزمون بالصناعة النحویة التقلیدیة، ومن 

أَقْبَلَتِ امْرَأَتُهُ فِي (قوله تعالى ذلك ما قاله، في
إذ )١١٢()صَرَّةٍ فَصَكَّتْ وَجْهَهَا وَقَالَتْ عَجُوزٌ عَقِیمٌ 

عجوز" فاعلاً لفعل مضمر، تسبقه همزة "جعل 
الاستفهام، وقدّر البنیة المضمرة للتركیب "أتلد 
عجوزٌ عقیم؟"، في حین أنّ النحویین منعوا ذلك 

لمبتدأ محذوف، وعندهم أن الجملة خبریة وا
ومعنى الاستفهام أو التعجب عندهم لیس في

أنا عجوز((الإعراب، بل في تقدیر المعنى وهو:
ومن ذلك أیضا حدیث .)١١٣))(عقیم أي: فكیف ألد
على حذف الصفة، التنغیمابن جني عن دلالة

ودلالة الحال علیها فیما رواه سیبویه من قول 
جني عن العرب:"سیر علیه لیل"، وقد تحدث ابن

ماهیة التنغیم ووصفه بتفصیل من دون أن 
ویلحظ أنّ الفرّاء یستعمل عبارات . )١١٤(یسمیه

تدل على أنه یتعامل مع بعض التراكیب النحویة 
وإذا رأیت ((:ى أنها لغة مكتوبة، ومن ذلك قولهعل

وإذا ((،)١١٥))("غیر" یصلح "لا" في موضعها..
، )١١٦))(رأیت اسماً في أوله كلام وفي آخره فعل..

سم وإذا رأیت الا((،)١١٧))(وإذا رأیت الكلام تاماً..((
.)١١٨))(مرفوعا..

ویلحظ أنّه استعمل هذه العبارات، في توجیه 
النص القرآني وقراءاته، أما في حدیثه عن 

، نثرا أو شعرا، فیلحظ استعمال العرب للغتهم
غیاب هذه العبارات من جهة، وتجویزه وجوهاً 

ون النطق، من جهة تحدث لبسا في الخط د
أخرى، ومن ذلك مسألة "إعراب الاسم النكرة بعد 

جَرّ الاسم كم الخبریة" فالمشهور عند النحویین 
" الخبریة للتفریق بینها وبین النكرة بعد "كم

، ویجوز )١١٩(الاستفهامیة التي ینتصب تمییزها
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وللفرّاء نظر ینماز النصب فیها إذا أمن اللبس.
كم بعد "حكام الاسم النكرةبه من غیره في توجیه أ

، "من"صل عنده أن یجر تمییزها بـالخبریة "، والأ
فإذا سقطت، كان في النكرة النصب 

من ذلك قول العرب: كم رجلٍ كریم قد ((والخفض،
رأیت، وكم جیشا جَرّارا قد هزمت. فهذان وجهان، 
یُنصَبان ویُخفَضان والفعل في المعنى واقع. فإن 

وكان للاسم جاز النصب كان الفعل لیس بواقع
أیضا والخفض. وجاز أن تُعْمِل الفعل فترفعَ به 
النكرة، فتقول: كم رجلٌ كریمٌ قد أتاني، ترفعه 
بفعله، وتُعْمِل فیه الفعلَ إن كان واقعا علیه؛ 
فتقول: كم جیشا جرّارا قد هزمت، نصبته 

.     )١٢٠))(بهزمت
وقد استشهد الفرّاء في جواز النصب والرفع، 

[من الكامل]:)١٢١(ایات قول الفرزدقبرو 
كم عمَّة لك یا جَرِیرُ وخالة    

فَدْعاء قد حَلَبَتْ علىَّ عِشارِي
رفعا ونصبا وخفضا، فمن نصب قال:((وقد رُويَ 

كان أصل كم الاستفهام، وما بعدها من النكرة 
مفسِّر كتفسیر العدد، فتركناها في الخبر على 
جهتها وما كانت علیه في الاستفهام؛ فنصبنا ما 
بعد "كم" من النكرات؛ كما تقول: عندي كذا وكذا 
درهما، ومن خفض قال: طالت صُحبة مِن للنكرة 

فخفضنا، في كَمْ، فلمَّا حذفناها أعملنا إرادتها، 
كما قالت العرب إذا قیل لأحدهم: كیف أصبحتَ؟ 

قال: خیرٍ عافاك االله، فخفض، یرید: بخیر. وأمّا 
من رفع فأعمل الفعل الآخِر، ونوى تقدیم الفعل 
كأنه قال: كم قد أتاني رجل كریم. وقال امرؤ 

[من الطویل]:)١٢٢(القیس
تبَُوصُ وكَمْ مِن دونها من مفازةٍ    

وكم أرضُ جَدْب دونها ولُصُوصُ 
والشاهد فیه رفع " أرض" بالظرف "دونها" ویقوي 

ت أنّ القافیة مرفوعة، إذ جاءت روایة هذا البی
لصوص" معطوفة على أرض."

وفي كلمات الفرّاء الأخیرة یتضح منهجه في 
محاولة توجیه الاستعمال في ضوء دلالة الوضع، 

التي تغني عن على الرغم من وجود دلالة التنغیم 
كل هذه التوجیهات، فكان یجهد نفسه في توجیه 

البنیة النحویة في ضوء هذا السیاق الصوتي.
الخاتمة: 

ه اتضحت قیمة دراسة موضوع الجواز وأحكام
بوصفه أحد - القیمیة في كتب معاني القرآن 

أدوات التحلیل النحوي لوصف سلوك المتكلم 
الأحكام في الكشف عن مرجعیات هذه- واختیاراته

ومحدداتها، كون الجواز یمثل مرحلة تالیة لوضع 
القواعد، وأهم نتائج البحث ما یأتي:

لم یكن لأصحاب كتب معاني القرآن منهجاً - 
موحداً في توجیه التراكیب المخالفة في ظاهرها

للقواعد النحویة، وكانوا یتحركون بین منهجین 
متباینین، أحدهما: توجیه النصوص في ضوء 



مجلة فصلیة محكمة:مجلة مركز دراسات الكوفة

٦٢
٢٠١٨سنة  ٤٨العدد ٦٢

ة الاستعمال" فیعملون على حمل التراكیب "دلال
على التأویل أو على القیاس الاستعمالي الذي 
یستند إلى العدول عن أصل القاعدة، وله ما 
یسوغه في الأصول النظریة للنظام النحوي، 
ویغلب هذا المنهج عند الزجاج وهو منهج الخلیل 
وسیبویه، لكن الزجاج لم یكن یوضح دلالات هذا 

با، كما یلحظ ذلك عند سیبویه.العدول غال
والآخر: توجیه النصوص في ضوء "دلالة 
الوضع" في ضوء استعمال العرب للغتهم بحسب 
القواعد الوضعیة العامة التي تستند إلى مقدمات 

نحویة بسیطة تعتمد الوصف والتفسیر، ویغلب 
هذا المنهج عند الفرّاء، في حین كان الأخفش 
متذبذبا بین المنهجین من دون أن یكون له تمیّز 

في أي منهما لكنه كان أقرب إلى منهج 
البصریین.

_ كان الفرّاء یوجب كثیرا من الأحكام الجائزة 
لأسباب دلالیة تمتد عن نزعة أصولیة فقهیة 

فة تستند إلى الإرث التفسیري الروائي، والثقا
الإسلامیة، وكان یوجه البنیة الظاهرة للتركیب في 
ضوء البنیة المضمرة التي یوضحها المعنى 

التفسیري.
كانت عقیدة العدل الإلهي مرجعیة واضحة فـي - 

توجیهات الزجـاج لمسـائل الجـواز فـي الآیـات التـي 
تشیر إلى إرادة الإنسان في اختیار أفعاله.

:الهوامش

.٤٨ینظر: الإقتراح في أصول النحو: - ١
. ١/١٦٤ینظر: الخصائص : - ٢
.٣٤١، التبیین للعكبري: ١/١٥١): ٢٣، الإنصاف(مسألة ١/٢٧٠ینظر : مشكل إعراب القرآن: - ٣
.٢/٦٤ینظر : الأصول في النحو: - ٤
، أنّ العطف عند الكسائي والفرّاء في هذا التركیب على موضع ١٤٧،وأسرار العربیة:١/١٥١ذكر الأنباري في الإنصاف: - ٥

أصح.٣٤١ولیس في كلامهما شيء من ذلك، وعبارة العكبري في التبیین:(إنّ)،
، الشعر ١/٨٨، هدى:٢١٤، معاني الأخفش: الورد:١/٧٥البیت لضابئ البرجمي، ینظر: كتاب سیبویه: -٦

، تفسیر الطبري: ١٨٤، وفیها جمیعا بالنصب، وروي رفعا في الأصمعیات: ١/٢٥٣،الكامل في اللغة والأدب:١/٣٥١والشعراء:
.١/١٧٢، وروي رفعا بلا نسبة، في مجاز القرآن:١٨/٣٢٩
.٢/١٨٤ر الفرّاء في موضع آخر أنها لهجة(كنانة): ذك- ٧
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٦٣٦٣ ٢٠١٨سنة  ٤٨العدد 

.٢/١٥٦، وفیه (ما بقینا )، وكذا في كتاب سیبویه: ١٦٥البیت لبشر بن أبي خازم، ینظر: دیوانه : - ٨
.٢٢المائدة: - ٩

كذا في الأصل، ویبدوا أن في العبارة تحریف، ولم یعلق المحقق على ذلك.- ١٠
.٢/١٥٦معاني الزجاج: - ١١
قال الزجاج في الرد على من زعم بوقوع التوهم في لغة القرآن: ((االله خاطب العرب بما یعقلونه وخاطبهم بأفصح اللغات، - ١٢

.١/٢٦٦ینظر: معاني الزجاج: ولیس في القرآن توهم))،
لصِرمةَ ١/٣٠٦البیت لزهیر بن أبي سلمى من الطویل، وصدره (بدا لي أني لستُ مُدركَ ما مضى)، وفي كتاب سیبویه:- ١٣

، والزجاجي٢٥(سابقي) وفیه ضعف في المعنى، ورواه الأخفش في كتاب القوافي:٢٠٨الأنصاري، وروي في دیوان زهیر:
، (سابقا) بالنصب.٨٦في الجمل في النحو:هـ)٣٤٠(ت
.٢/١٥٥كتاب سیبویه: - ١٤
.٢/٢٢ینظر: مجاز القرآن : - ١٥
أبطل أبو البقاء العكبري جواز الاستئناف في الصابئون إذا كان خبر المعطوف علیه هو خبر المعطوف في المعنى، ینظر: - ١٦

.٣٤٣التبیین : 
.١/١٧٢ینظر: المصدر نفسه : - ١٧
. ٤/٣٥٥، شرح الرضي: ٤٥٢- ١/٤٥١، التبیان للعكبري:٢/٢٧٣، الكشاف:١/٢٧٠ینظر:مشكل إعراب القرآن:- ١٨
- ٣٥٢، أوضح المسالك: ٢٤١- ١/٢٤٠، الأصول في النحو: ١١٢-٤/١١١، المقتضب: ٢/١٤٦ینظر:كتاب سیبویه: -١٩

٣٥٨.
.١/٢٨٥، هدى:٣٩٧ینظر: معاني الأخفش : الورد:- ٢٠
).٥(المسألة:١/٣٨ینظر: الإنصاف: - ٢١
. ٢٨٦-١/٢٨٥، هدى:٣٩٧لورد: معاني الأخفش: ا- ٢٢
. ٢/٢٧٣ینظر في دلالة الرفع: الكشاف: - ٢٣
، شرح الرضي على الكافیة: ٤٥٢-٤٥١/ ١، التبیان للعكبري:٢/٢٧٣، الكشاف: ١/٢٧٠ینظر: مشكل إعراب القرآن:-٢٤
٤/٣٥٥ .

. ٥/٢٠٦ینظر : معاني الزجاج: - ٢٥
.٣/١٣٩، ٢/٤٢ینظر : معاني الفرّاء: - ٢٦
م أهتد إلى قائله فیما عدت إلیه من مصادر، وأنشد قبله : ركابُ حُسیل أشهُرَ الصیف بُدَّنٌ     وناقةُ عمرو ما یُحلُّ لها ل-٢٧

.٢/٥٦٩):٩٧رحْلُ. وهما من شواهد الإنصاف (مسألة 
.٥٦- ١/٥٥تنظر قاعدة اختصاص الحروف في: الأصول في النحو: - ٢٨
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٦٤
٢٠١٨سنة  ٤٨العدد ٦٤

. ٣/٨٧معاني الزجاج :- ٢٩
.٨٧/ ٣ینظر: معاني الزجاج : - ٣٠
.٢/١٠٦معاني الزجاج :- ٣١
یفصل بعض العلماء بین مسألة خلق الأفعال ومسألة القدر، وكلاهما یرجع إلى قضیة الجبر، وهذا ما یلحظ عند الشیخ -٣٢

.٤٦، ٥/٤٢المفید، ینظر: تصحیح اعتقادات الإمامیة: 
أنّ كل فعل یصدر عن الإنسان هو مخلوق للّه، من دون أن یكون للإنسان أي اختیار أو أثر، في صدوره یعتقد المجبرة-٣٣

، ١٦٤،  مقالات الإسلامیین: ٦وأنّه ینسب للإنسان على المجاز،ینظر:الإیضاح في الرد على سائر الفرق:عنه، أو منع صدوره،
.٢١١بین الفرق:، الفرق ٨/٣المغني في أبواب التوحید والعدل(المخلوق):

، ٢٩٤-٢٩٢أنّ القدرة والفعل مخلوقان الله تعالى وأنّ فعل الإنسان بالاكتساب، ینظر: مقالات الإسلامیین : یرى الأشاعرة - ٣٤
، أيّ: إنّ الإنسان لیس سوى محل قدرة الخالق وفعله وظاهر هذا الرأي لا یختلف في مآله عن رأي ٥٤شرح العقیدة النسفیة : 

لأشاعرة أكثر من تفسیر لمبدأ الكسب.، ولالجبریة
ینسب للقدریة المفوضة  قولهم: إنّ أفعال العباد مخلوقة لهم، من دون أن یكون للّه إرادة في خلقها،وهم ینفون صفات االله -٣٥

حادث مخلوق، وكان الأزلیة كالعلم والقدرة والحیاة والسمع والبصر وأنه لیس الله اسم ولا صفة ،وأن االله لا یُرى ، وأن كلام االله 
أكثرهم في الشام والبصرة وفي المدینة أیضاً،وهم على ذلك یجعلون مع االله خالقین ،ومؤسسي فكرتهم غیلان الدمشقي، ومعبد 

مع ، وقد جعلهم الشهرستاني من الفرق الأربعة الكبرى،١/٤٠، الملل والنحل:١١٥- ١١٤الجهني، ینظر: الفرق بین الفرق:
.١/٢٢ینظر: الملل والنحل : والشیعة،الصفاتیة ،والخوارج،

یرى المعتزلة أن أفعال العباد غیر مخلوقة فیهم وأنهم المحدثون لها، وأن االله تعالى أقدرهم علیها، ینظر : الأصول الخمسة -٣٦
.٨/٣، المغني في أبواب التوحید والعدل: ٧٨- ٧٧للقاضي عبد الجبار: 

لا جبر ولا تفویض، وإنما أمر بین وأنّ القول بالتفویض المطلق شرك،وأنّهلق كفر،یرى الإمامیة أن القول بالجبر المط- ٣٧
ضها مخلوق للإنسان، ، والغالب عندهم أنّ أفعال العباد بعضها مخلوق الله وبع٣٦١،٣٨٣أمرین، ینظر: التوحید للشیخ الصدوق:

.٤٦، ٤٢عتقادات الإمامیة: اینظر: تصحیح 
.١٦٣-٢/١٦٢لق الخیر والشر من قبل االله، مشكل إعراب القرآن: ینظر رأي مكي في أنّ خ- ٣٨
.٤٩القمر: - ٣٩
.٨/١٨٢، تفسیر البحر المحیط: ٨/١٥٤، المحرر الوجیز: ٢٢/٦٠٦ینظر: تفسیر الطبري: - ٤٠
.١٧/١٤٨، تفسیر القرطبي:٩/١٧١ینظر: الكشف والبیان: - ٤١
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٦٥٦٥ ٢٠١٨سنة  ٤٨العدد 

فیما وقع بین یدي الباحث من مصادر، فإن النحاس هو أول من ذكر هذا الرأي من النحویین، وتابعه فیه مكي بن أبي - ٤٢
.٢/٢٤٢، مشكل إعراب القرآن: ٩٠٨طالب، ینظر: إعراب القرآن : 

.٢/٧٣٣، التبیان للعكبري :٢/٢٤٢ینظر : مشكل إعراب القرآن :- ٤٣
بن غالب...بن عطیة المحاربي الأندلسي، الغرناطي المالكي، مفسِّر، فقیه، محدث، لغوي، هو أبو بكر بن عبد الرحمن - ٤٤

.٥٨٧-١٩/٥٨٦شاعر، أدیب، ینظر: سیر أعلام النبلاء:
.١٥٤/ ٨المحرر الوجیز: - ٤٥
.٢/٢٤٢ینظر: مشكل إعراب القرآن : - ٤٦
. ١/٨٠، الملل والنحل: ٢٠٦، ١٤٩ینظر: الفرق بین الفرق:- ٤٧
وقد ١/٤٣الشهرستاني أنّ المعتزلة یلقبون بالقدریة، وأنهم یطلقونه على الجبریة،فیجعلونه مشتركا،ینظر: الملل والنحل: ذكر،

، وذكر أبو حیان هذه ٢٩/٧١ذكر الرازي تبادل المعتزلة والأشاعرة في إطلاق هذا الإسم على بعضهم، ینظر: تفسیر الرازي:
، وكان صاحب كتاب ٤/٢٨٦مثبتي القدر ألّیق في العربیة، ینظر:تفسیر البحر المحیط:المسألة أیضا وعنده أنّ إطلاقه على

.٩٣، ١٨الفرق بین الفرق یسمیهم (القدریة المعتزلة)، ینظر على وجه المثال: 
، وفي ٢/٣٠٠، المحتسب :١٤٩قرأ بالرفع أبو السمال العدوي، وهي من الشواذ،  ینظر: مختصر في شواذ القراءات: - ٤٨

، زاد ابن عطیة قوما من أهل السنة.٨/١٥٥المحرر الوجیز: 
.٨/١٨٢، وینظر: تفسیر البحر المحیط : ٨/١٥٥ینظر: المحرر الوجیز:- ٤٩
.٧٣/ ٢٩تفسیر الرازي:- ٥٠
ربما قصد بهم القرّاء المشهورین. - ٥١
.٨٥-١/٨٤، هدى : ٢١٠ینظر: معاني الأخفش : الورد: - ٥٢
.٢/٥٢٩، هدى: ٥٩٤ینظر: المصدر نفسه: الورد:- ٥٣
. ٥/٧٤ینظر: معاني الزجاج : - ٥٤
.٢/٢٥٧معاني الزجاج : - ٥٥
. ٢/٢٥٧، معاني الزجاج : ٨٥/ ١، هدى: ٢١٠،وینظر:معاني الأخفش:الورد: ١/١٤٨ینظر:كتاب سیبویه: - ٥٦
،  ونسبه مكي بن أبي طالب إلى ٢٢/٦٠٦ذكر الطبريّ رأي الكوفیین من دون ذكر اسم قائله، ینظر تفسیر الطبري: -٥٧

. ٢/٢٤٢الكوفیین، ینظر : مشكل إعراب القرآن: 
.٩/٤٤٨التبیان في تفسیر القرآن: - ٥٨
، ٢/٩٥ینظر: معاني الفرّاء : - ٥٩
.٥٢القمر: - ٦٠
. ٩٦-٩٥:ینظر: معاني الفرّاء - ٦١
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٦٦
٢٠١٨سنة  ٤٨العدد ٦٦

.٨الرعد: - ٦٢
.٢٩/٧٣ینظر تفسیر الرازي: - ٦٣
. ٤٠، ١٩، ١٧، المائدة: ٧٥، ٢٩، آل عمران: ٢٨٤وردت الآیة في مواضع كثیرة من القرآن الكریم منها:البقرة: - ٦٤
.١/٤٦٣ینظر: شرح الرضي على الكافیة: - ٦٥
.٢٧الحدید: - ٦٦
یكون الفعل بقدرة محدثة فكل من وقع منه الفعل بقدرة قدیمة فهو فاعل خالق عند أبي الحسن الأشعري:أنالكسبومعنى -٦٧

.٢٩٣، ینظر: مقالات الإسلامیین:ومن وقع منه بقدرة محدثة فهو مكتسب
.٨٨، وینظر رأي أبي علي الفارسي في الإیضاح: ٨/٢٣٩ینظر : المحرر الوجیز: - ٦٨
.٨/٢٢٦تفسیر البحر المحیط: - ٦٩
.٢/١٢٩ینظر: مغنى اللبیب: - ٧٠
.٤/٢٢ینظر: معاني الزجاج: - ٧١
.٨/٢٢٦ینظر: تفسیر البحر المحیط: - ٧٢
. ٥/١٠٣معاني الزجاج : - ٧٣
.٤/٢٩٠ینظر: تفسیر البحر المحیط: - ٧٤
.١/٥٦٣، التبیان للعكبري: ١/٢٨٧ینظر: مشكل إعراب القرآن: - ٧٥
مٍ، القُرَظِيّ، المَدَنيّ، مِنْ حلَفاء الأَوْسِ، مُحدِّث تابعي روى عن الصحابة، وكان أَبُوْهُ كَعْبٌ مِنْ هو مُحَمَّد بن كَعْبِ بنِ سُلَیْ -٧٦

.٥/٦٥) للهجرة، ینظر: سیر إعلام النبلاء:١٢٩) إلى (١٠٨سَبْيِ بَنِي قُرَیْظَةَ، سكن الكُوْفَة، ثمَُّ المدینة، توفي بین سنتي (

.١٢/٣٨٣تفسیر الطبري: - ٧٧
.٩/١٩١تفسیر القرطبي: - ٧٨
.٢/٢٦٨ینظر: معاني القرآن: - ٧٩
.١/٨٩ینظر: كتاب سیبویه: - ٨٠
.٢/١٨، ١/٢٤٠ینظر: معاني الفرّاء: - ٨١
.١/٣٧٦ینظر: المصدر نفسه: - ٨٢
.١٧٨البقرة: - ٨٣
.١/١٠٩معاني القرآن: - ٨٤
المصدر نفسه: الصفحة نفسها.- ٨٥
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المصدر نفسه: الصفحة نفسها.- ٨٦
.١/١٠٩معاني الفرّاء: - ٨٧
.٤محمد: - ٨٨
.١/١٠٩معاني الفرّاء: - ٨٩
.٤٢٦/ ١لمحرر الوجیز في تفسیر الكتاب العزیز : ینظر: ا- ٩٠
. ١٨: یوسف- ٩١
عیسى بن عمر والأشهب العقیلي قرأا بالنصب، وكذلك هي في مصحف أنس بن مالك،وأبي صالح، ینظر: إعراب رُوي أن-٩٢

، ینظر: تفسیر البحر وعنده أنه منصوب على المصدر الخبري، وزاد أبو حیان أنها رویت عن الكسائي،٤٤٢القرآن للنحاس: 
.٥/٥٦على جهة الأمر، ینظر: المحرر الوجیز :یه، وذكر ابن عطیة أنها قراءة ضعیفة عند سیبو ٥/٢٩٠المحیط:

.٢/٣٩معاني القرآن: - ٩٣
.١/١٠٩المصدر نفسه: - ٩٤
.٢/١٨٦المصدر نفسه: - ٩٥
.٢/٥٣المصدر نفسه: - ٩٦
.١/٣٠٣ینظر: مجاز القرآن: - ٩٧
، وعلى هذا یضعف كون التركیب خرّج سیبویه هذین الآیتین الكریمتین على أنّ " السارق" و" الزانیة " خبر لمبتدأ محذوف-٩٨

في باب الاشتغال، والفاء عنده لیست الداخلة على الخبر،وتابعه على ذلك الأخفش ،وكثیر من النحویین، ینظر: كتاب سیبویه 
.١/٨٤وینظر:٨٧- ١/٨٦، هدى: ٢٠٩وینظر:٢١٢، معاني الأخفش:الورد: ١٤٣-١/١٤٢:

.٣٨المائدة: - ٩٩
.٢النور: - ١٠٠
٢/٢٤٤، ١/٢٤٢. وینظر: معاني الفرّاء: ٢٢٤الشعراء: - ١٠١
، وقد وهم ٣٢٨- ٢/٣٢٧، مشكل إعراب القرآن:١٠٤٣،إعراب القرآن للنحاس: ٢٠٦- ٥/٢٠٥ینظر: معاني الزجاج : -١٠٢

مكي في توجیه كلام الفرّاء. 
.٢/٣٤٤، المحتسب :١٦٧: هي قراءة عبد االله بن الزبیر،وأبان بن عثمان، ینظر: مختصر في شواذ القراءات - ١٠٣
.٣١الإنسان: - ١٠٤
.٣/٢٢٠ینظر: معاني الفرّاء: - ١٠٥
.١/٢٤٩معاني الزجاج: - ١٠٦
.١/١٦٩، هدى: ٢٩٤معاني الأخفش: الورد:- ١٠٧
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٦٨
٢٠١٨سنة  ٤٨العدد ٦٨

وفي ٨/٥٠٣، تفسیر البحر المحیط:٣/٢٤٢، الكشف والبیان:٣/١٠٢، الخصائص:٦/١٢٨بلا نسبة في تفسیر الطبري:-١٠٨
ه من مصادر.جمیع ما رجعت إلی

.١/١٨٨ینظر: معاني الفرّاء: - ١٠٩
.١٣٣العربیة وعلم اللغة الحدیث :- ١١٠
.٢٦٤ینظر: المصطلح الصوتي في الدراسات العربیة : - ١١١
.٢٩الذاریات: - ١١٢
.٨٨٠ینظر: إعراب القرآن : - ١١٣
.٣٧١-٢/٣٧٠ینظر: الخصائص : - ١١٤
.١/١٠٣معاني الفرّاء: - ١١٥
.١/٢٤٠المصدر نفسه: - ١١٦
.٢٧٣المصدر نفسه: - ١١٧
.١/٣٦٢المصدر نفسه: - ١١٨
.١/٣١٥ینظر: الأصول في النحو: - ١١٩
. ١٦٩- ١/١٦٨معاني الفرّاء: - ١٢٠
.٨٠كم خالةٍ لك یا جریر وعمة..)، ینظر: (في شرح دیوانه- ١٢١
.١٧٧/ ١ینظر دیوانه:- ١٢٢
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:المصادر والمراجع
، دار البشائر: ٢هـ)، تح : محمد بهجت البیطار،وعاصم بهجت البیطار، ط٥٧٧(ت العربیة، لأبي البركات الأنباريأسرار .١

م.٢٠٠٤-هـ ١٤٢٥دمشق، 
، دار ٣هـ)، تح:أحمد محمد شاكر،وعبد السلام هارون، ط٢١٦(تالأصمعیات، اختیار الأصمعي، عبد الملك بن قُریب.٢

المعارف بمصر: القاهرة، (د.ت).
، مطبوعات جامعة ١هـ)،تح:د. فیصل بدیر عون، ط٤١٥(تلأصول الخمسة، المنسوب إلى للقاضي عبد الجبار الأسدأباديا.٣

م.١٩٩٨الكویت، 
بیروت، - ، مؤسسة الرسالة: لبنان٣هـ) ، تح: د. عبد الحسین الفتلي ،ط٣١٦(تالأصول في النحو، لأبي بكر بن السراج.٤

م.١٩٨٨
- هـ ١٣٢٩لبنان، -، عالم الكتب: بیروت٢هـ)، تح: د.زهیر غازي زاهد ، ط٣٣٨(ت لنحاسإعراب القرآن، لأبي جعفر ل.٥

م.٢٠٠٨
هـ)، قرأه وعلّق علیه: د.محمود سلیمان یاقوت،دار المعرفة الجامعیة: ٩١١(تالاقتراح في علم أصول، لجلال الدین السیوطي.٦

م.٣٠٠٦- هـ ١٤٢٦مصر، 
هـ)، تح: محمد محیي الدین ٥٧٧(ت البصریین والكوفیین، لأبي البركات الأنباريالإنصاف في مسائل الخلاف بین النحویین .٧

م.٢٠٠٧- هـ ١٤٢٨لبنان، - بیروت-عبد الحمید، المكتبة العصریة: صیدا
هـ)، تح : محمد محیي الدین عبد الحمید، منشورات المكتبة ٧٦١(تأوضح المسالك إلى ألفیة ابن مالك، لابن هشام الأنصاري.٨

بیروت)، (د.ت).- (صیداالعصریة
م.٢٠٠٨لبنان، –منقحة، عالم الكتب: بیروت ١هـ)، تح: د.كاظم  بحر المرجان،ط٣٧٧(ت الإیضاح، لأبي علي الفارسي.٩

، ١هـ)،تح:السید جلال الدین الحسیني الأرموي، ط٢٦٠(تالإیضاح في الرد على سائر الفرق، للفضل بن شاذان النیسابوري.١٠
م.٢٠٠٩-هـ ١٤٣٠لبنان، –:بیروت مؤسسة التاریخ العربي

هـ)، تح: علي محمد البجاوي، عیسى البابي الحلبي وشركاؤه، طبع ٦١٦(تالتبیان في إعراب القرآن، لأبي البقاء العكبري.١١
بدار إحیاء الكتب العربیة، (د.ت).

، الأمیرة ١یر العاملي، طهـ)، تح:أحمد حبیب قص٤٦٠(ت التبیان في تفسیر القرآن، لأبي جعفر محمد بن الحسن الطوسي.١٢
م.٢٠١٠- هـ ١٤٣١للطباعة والنشر: بیروت، 

،الدار ١هـ)، تح: د.عبد الرحمن العثیمین، ط٦١٦(تالتبیین عن مذاهب النحویین البصریین والكوفیین، لأبي البقاء العكبري.١٣
م. ٢٠١١- هـ ١٤٣٣لبنان، - اللبنانیة: بیروت

، مؤسسة التاریخ العربي، ٥هـ)، مطبوع ضمن مصنفات الشیخ المفید، ج ٤١٣ت(تصحیح اعتقادات الامامیة ،للشیخ المفید.١٤
(د.ت). 
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، دار الكتب ٢هـ)، تح: الشیخ عادل أحمد عبد الموجود وآخرین،ط٧٤٥(تتفسیر البحر المحیط، لأبي حیان الأندلسي.١٥
م.٢٠٠٧-هـ ١٤٢٨لبنان، - العلمیة:بیروت

،  ١هـ)، دار الفكر: ط٦٠٤(تالكبیر، ومفاتیح الغیب ، لمحمد الرازي فخر الدینتفسیر الفخر الرازي، الشهیر بالتفسیر .١٦
م.١٩٨١-هـ ١٤٠١بیروت، -لبنان
، مكتبة ٢هـ)، تح: محمود محمد شاكر،ط٣١٠(ت (جامع البیان في تأویل القرآن)، لمحمد بن جریر الطبريتفسیر الطبري.١٧

ابن تیمیة: القاهرة، (د.ت).
عبداالله بن عبد المحسن التركي، وشاركه هـ)،تح:٦٧١(تلأحكام القرآن)،لأبي عبد االله القرطبيالجامع(تفسیر القرطبي.١٨

م.٢٠٠٦- هـ ١٤٢٧لبنان، –، مؤسسة الرسالة: بیروت ١آخرون، ط
-، مؤسسة الأعلمي: بیروت١هـ)،تح:الشیخ علي اكبر غفاري، ط٣٨١(تالتوحید للشیخ الصدوق، محمد بن بابوبه القمي.١٩

م. ٢٠٠٦-هـ ١٤٢٧لبنان،
دار الأمل: -، مؤسسة الرسالة: بیروت١هـ)، تح: د. علي توفیق الحمد، ط٣٤٠(ت الجمل في النحو، لأبي القاسم الزجاجي.٢٠
م.١٩٨٤هـ ـ ١٤٠٤الإردن، - إربد
م. ٢٠١٠- هـ١٤٣١لبنان، –، عالم الكتب: بیروت ٢ح: محمد علي النجار، طالخصائص، لأبي الفتح عثمان بن جني، ت.٢١
، دار المعارف:القاهرة، غیر مؤرخ.٥دیوان امرئ القیس، تح: محمد أبو الفضل إبراهیم، ط.٢٢
حیاء دیون بشر بن أبي خازم الأسدي، تح: د.عزة حسن، وزارة الثقافة والإرشاد القومي في الإقلیم السوري:مطبوعات مدیریة إ.٢٣

م.١٩٦٠هـ ـ ١٣٧٩التراث القدیم، دمشق،
، مؤسسة الرسالة: بیروت، ٢، تح: شعیب الأرنؤوط، ط١٩، ج٥هـ)، ج٧٤٨(ت سیر أعلام النبلاء ، لشمس الدین الذهبي.٢٤

م.١٩٨٢-هـ ١٤٠٢
عربي: هـ)،قدم له:د. حنا نصر الحتّي، دار الكتاب ال٢٩٠(تشرح دیوان زهیر بن أبي سلمى، صنعه أبو العباس ثعلب.٢٥

م. ٢٠٠٤-هـ ١٤٢٤لبنان، -بیروت
شرح دیوان الفرزدق، المستشرق جیمس د.سایمز، منشورات مكتبة الثقافة العربیة: بغداد، (د.ت)..٢٦
، منشورات جامعة قار یونس: بنغازي، ٢هـ)، تصحیح وتعلیق: یوسف حسن عمر، ط٦٨٨ت (شرح الرضي على الكافیة.٢٧

١٩٩٦.
- ،مكتبة الكلیات الأزهریة:القاهرة١هـ)، تح:د.أحمد حجازي السقا، ط٧٩١(ت ین التفتازانيشرح العقیدة النسفیة، لسعد الد.٢٨

م.١٩٨٧-هـ ١٤٠٧مصر،
، دار المعارف: القاهرة،(د.ت).٢هـ)، تح:أحمد محمد شاكر، ط٢٧٦الشعراء والشعراء، لابن قتیبة (ت.٢٩
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م. ٢٠٠١، العربیة وعلم اللغة الحدیث، د. محمد محمد داود، دار غریب: القاهرة.٣٠
هـ)،تح: محمد محیي الدین عبد الحمید، المكتبة ٤٢٩(ت الفرق بین الفرق، لعبد القاهر البغدادي الاسفرائیني.٣١

م.١٩٩٥-هـ ١٤١٦بیروت)، - العصریة:(صیدا
هـ)،عارضه بأصوله وعلّق علیه: محمد أبو الفضل ٢٨٥(تالكامل في اللغة والأدب، لأبي العباس محمد بن یزید المبرد.٣٢

م.١٩٩٧-هـ ١٤١٧، دار الفكر العربي: المؤسسة السعودیة بمصر، القاهرة،٣إبراهیم، ط
، مكتبة الخانجي بالقاهرة: ٣هـ)، تح: محمد عبد السلام هارون، ط١٨٠كتاب سیبویه، أبي بشرعمرو بن عثمان بن قنبر (ت .٣٣

م.١٩٨٨-هـ ١٤٠٨
ن، وزارة الثقافة والسیاحة والإرشاد القومي،مطبوعات مدیریة هـ)، تح: د.عزة حس٢١٥(ت كتاب القوافي، لأبي الحسن الأخفش.٣٤

م. ١٩٧٠-هـ ١٣٩٠إحیاء التراث القدیم، دمشق، 
هـ)،تح: الشیخ ٥٣٨(ت الكشاف عن حقائق غوامض التنزیل وعیون الأقاویل في وجوه التأویل، لجار االله بن عمر الزمخشري.٣٥

.١٩٩٨-هـ ١٤١٨ان: الریاض،، مكتبة العبیك١عادل أحمد عبد الموجود ورفیقیه،ط 
هـ)،تح:أبي محمد بن عاشور، مراجعة وتدقیق: نظیر ٤٢٧الكشف والبیان،المعروف بتفسیر الثعلبي، لأبي إسحاق الثعلبي(ت.٣٦

م.٢٠٠٢-هـ ١٤٢٢لبنان،- ، دار إحیاء التراث العربي:بیروت١الساعدي، ط
بة الخانجي بالقاهرة، (د.ت).هـ)، تح: محمد فؤاد سزكین، مكت٢١٠(تمجاز القرآن لأبي عبیدة.٣٧
هـ)،تح: علي النجدي ناصف،د.عبد الحلیم ٣٩٢(ت عنها، لابن جنيفي تبیین شواذ القراءات والإیضاحالمحتسب .٣٨

م.١٩٩٤-هـ ١٤١٨النجار،د.عبد الفتاح شلبي،وزارة الأوقاف،المجلس الأعلى للشؤون الإسلامیة، القاهرة، 
، وزارة الأوقاف ٢هـ)،تح: الرحالة الفاروق وآخرین، ط٥٤١(ت یز،لابن عطیة الأندلسيالمحرر الوجیز في تفسیر الكتاب العز .٣٩

م.٢٠٠٧- هـ ١٤٢٨والشؤون الإسلامیة: دولة قطر، الدوحة، 
هـ)، نشر: برجستراسر،تقدیم آرثر جفري، مكتبة ٣٧٠(ت مختصر في شواذ القراءات من كتاب البدیع، لابن خالویه.٤٠

المتنبي،القاهرة، (د.ت). 
، دار البشائر:دمشق ، ١هـ)،تح:أ.د. حاتم صالح الضامن، ط٤٣٧(ت مشكل إعراب القرآن، لمكي ابن أبي طالب القیسي.٤١

م.٢٠٠٣-هـ ١٤٣٤
م.٢٠٠١، دار الفكر:دمشق ١المصطلح الصوتي في الدراسات العربیة، د. عبد العزیز الصیغ، ط.٤٢
م.٢٠٠٣-هـ ١٤٢٤لبنان، -، عالم الكتب: بیروت١طهـ)، تح: د.عبد الأمیر الورد،٢١٥معاني القرآن للأخفش (ت .٤٣
م. ٢٠١٠-هـ ١٤٣١، مكتبة الخانجي بالقاهرة : ٢)، تح :د.هدى محمود قراعة، ط٢١٥(تمعاني القرآن للأخفش.٤٤
، ٣،تح:محمد علي النجار، ج٢، تح: أحمد یوسف نجاتي،ومحمد علي النجار، ج١هـ)، ج٢٠٧(تمعاني القرآن، للفرّاء.٤٥

اح إسماعیل شلبي، دار السرور(د.ت).تح:عبد الفت
م.٢٠٠٤- هـ ١٤٢٤هـ)،تح: د.عبد الجلیل عبده شلبي، دار الحدیث: القاهرة،٣١١(تمعاني القرآن وإعرابه، للزجاج.٤٦
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هـ)، تح:د.توفیق ٤١٥(ت(المخلوق)،إملاء القاضي عبد الجبار الأسدأبادي٨المغني في أبواب التوحید والعدل، ج.٤٧
اجعه:د.إبراهیم مدكور، بإشراف د.طه حسین، من دون بیانات نشر.الطویل،وسعید زاید،ر 

، مؤسسة ٢هـ)، تح:محمد محیي الدین عبد الحمید، ط٧٦١(تمغنى اللبیب عن كتب الأعاریب، لابن هشام الأنصاري.٤٨
ش. ١/٨/١٣٨٧طهران، –الصادق: إیران 

–، دار صادر:بیروت ١هـ)،تح:د.نواف الجراح، ط٣٣٠(تمقالات الإسلامیین واختلاف المصلین، لأبي الحسن الأشعري.٤٩
م.٢٠٠٦-هـ ١٤٢٦لبنان، 

، دار الغرب ١هـ)،تح: د.إحسان عباس، ط٦٢٦(تمعجم الأدباء إرشاد الأریب إلى معرفة الأدیب، لیاقوت الحموي.٥٠
.١٩٩٣لبنان،-الإسلامي:بیروت

م.  ٢٠١٠- ١٤٣١لبنان،-الكتب:بیروتهـ)، تح: محمد عبد الخالق عضیمة، عالم٢٨٥(ت المقتضب، للمبرد.٥١
هـ ١٤١٤لبنان، ، دار المعرفة: بیروت ٣فاعور، طهـ)،تح: أمیر علي مهنا، وعلي حسن ٥٤٨(ت الملل والنحل، للشهرستاني.٥٢

م.١٩٩٣ـ 

-


