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تطوير مفهوم النبوة عند اليهودأثر الفلسفة في
فلسفة ابن ميمون أنموذجا

مقدمة:
اهتمام الدیانات منواسعةً مساحاتٍ لقد شغلت قضیة النبوة 

لوهیة مباشرة. والدیانة همیة بعد الإتي من حیث الأأفهي ت،المختلفة
فردت للنبوة حیزا كبیرا من أكغیرها من الدیانات السماویة قد الیهودیة 
له بشكل مفصل.نبیاء والإوعالجت العلاقة بین الأ،نصوصها

، نبیاءكان موضوعها النبوة والأالتي ،سفار الیهودیة المقدسةللأئالقار نَّ إ
یخرج ،ویل وتفسیرأكثر من تأولیة للنصوص قد تحمل القراءة الأنَّ أسیجد 

ا وربم،تخلو من هذه السمةجواء روحیة مقدسة الى معانٍ أمن ئالقار 
عندهم في نصوص شائعٌ مرٌ أوهذا ،تقترب كثیرا من الكفر والتجدیف

العهد القدیم.

صالتها من الفلسفة أالتي استمدت عمقها و ،الفلسفة الیهودیةلقد انبرت 
الى ،سلامیةندلس الإبینهما في الأئاك الناشالاسلامیة من خلال الاحتك

من ،وقدسیته،والتعریف بمدى عمق النص التوراتي،التصدي لهذه المهمة
الذي وضع )موسى بن میمون(سهم أوعلى ر ،خلال جهود الفلاسفة الیهود

ضوعاتمن الاجابات على مو اكثیر )ندلالة الحائری(لفه الشهیر في مؤ 
وغموض.وموضع شكٍّ تركتها نصوص التوراة معلقةً 
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یعتمد بحثنا هذا بشكل أساسي على تحلیل ونقد 
راء الفیلسوفآمع ومقارنته ،النص التوراتي

التي ،موسى بن میمون في قضیة النبوة ودلالاتها
قراءة جدیدة وناضجةعطاء إحاول فیها 

اعتمد البحث و ،للنصوص المقدسة في التوراة
العربیة والعبریة من المصادر على جملة 

غنته كثیرا وانتهى أنكلیزیة التي لمانیة والاوالأ
بمجموعة من الاستنتاجات المهمة.

الفلسفة الیهودیة:

إن المتتبع لنشأة الفلسفة الیهودیة یجد انها لم تكن 
ثمار الفكر الیهودي الخالص والخالي من تاثیرات 
الثقافات الاخرى، فقد ولدت وكبرت في كنف 
الفلسفة الاسلامیة الثرة التي كانت هي القائد 
والمحرك للفلسفة الیهودیة في اكثر من مجال. 

نانیة الرائدة. ناهیك عن تاثرها الكبیر بالفلسفة الیو 
فمثلما قامت الفلسفة الدینیة المسیحیة مع توما 
الإكویني والأب أوغسطین على محاولة إدماج 
أرسطو في بنیة الكنیسة الكاثولیكیة ظهرت 
الفلسفة الیهودیة ودارت في فلك الفلسفة الاسلامیة 
ونحت باتجاه التاثر العمیق بفلاسفة المسلمین 

ومتكلمیهم. 

هدین الى استثمار الفلسفة وسعى الیهود جا
استثمارا بناء لغرض خدمة الدیانة الیهودیة التي 
هي لیست مجرد دین فقط بالنسبة لهم انما منذ 
بدایاتها وهي بمثابة حصنهم المنیع والقلعة التي 
یحتمون بها من العواصف والتیارات الفكریة التي 
تغایر تفكیرهم العقدي او تختلف معه. فحاولوا 

ین تراثهم الدیني القدیم من جهة وعدم التوفیق ب
قطع الصلة والعلاقات بمتغیرات الفكر عند سائر 
الامم التي یعیشون فیها او بالقرب منها من جهة 
اخرى. فاصبحت عملیة استبقاء الصلة بینهم 
وبین أصولهم الفكریة متمثلة بسلفهم واستبقاء 
الصلة بینهم وبین العالم المتغییر ضرورتان 

في الاهمیة وتصبحان ضرورة واحدة تتساویان
هي ضرورة استمرار وانعاش الحیاة بالمستجدات، 
فمن هذا المنطلق أصبح ظهور فلسفة یهودیة 
وفلاسفة یهود ضرورة لابد منها حتى تتم عملیة 
الإفادة من التراث الفكري من خلال بعثه فلسفیا 

١بعد تنقیته واعادة توجیهه إلى العالم.

ن المتعمقین في فهم المدارس ویطرح الكثیر م
الفلسفیة تساؤلا مفاده:
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هل توجد حقا فلسفة یهودیة أم أنها نتاج تراكمي 
لفلاسفة یهود؟ 

وعلى الرغم من أهمیة هذین التساؤلین إلاّ أن 
الاجابة علیهما تتطلب قدرا واسعا من الاحاطة 
بالتاثیرات الفكریة للفلاسفة الیهود حتى نتمكن من 

استقلالیة الفلسفة الیهودیة أم الاجابة حول
تشرذمها وتفتتها الى تاثیرات مختلفة قد تكون 
متناقضةً احیانا على الفلاسفة الیهود الذین لم 
یستطیعوا أن یبلوروا صورة متجانسة لفلسفة ذات 
هویة خاصة بها. فعلى الرغم من أن المتلقي 
یشعر عند سماعه مصطلح " الفلسفة الیهودیة" 

اً موحدا لرؤى الفلاسفة من أعضاء أن هناك منهج
الجماعات الیهودیة وكذلك أنساقهم الفلسفیة التي 
لابد ان تكون منسجمة مع بعضها البعض 
ومتناغمة على نحو معقول ان لم یصل الى 
مستوى التطابق والتماثل، وان عناصر التشابه 
والوحدة بینها تتفوق كثیرا في كمیتها وكیفیتها 

. ٢والتنافر وعدم التجانسعلى عناصر الاختلاف 
الا ان الامر غالبا لایبدو كذلك فلو امعنا التبصر 
في الفكر الفلسفي لاحد قدامى فلاسفة الیهود وهو 

- ق. م٢٥الفیلسوف الهیلني فیلون الاسكندراني (
م) الذي درس الفلسفة الیونانیة وسائر ٤١

والذي نهج ٣الفلسفات وتاثر بها على نحو كبیر
ودي التقلیدي المعتاد في بناء فكره النهج الیه

الفلسفي على خدمة الدین وعلى ترویض الفكرة 
الفلسفیة المتمردة في غالب الاحیان من اجل 
التقریب والتوفیق بینها وبین مسلمات الدین التي 
یجب ان لاتخضع للتفكیر النقدي حسب الرؤیا 
الیهودیة في ذاك الزمان وفي كل زمان وذلك بعد 

لصراع الحاد بین الاثنین فكان ان مرحلة من ا
أخذت الفلسفة طابعاً دینیاً أو الدین اخذ طابعاً 

وقارنا فكر فیلون ٤فلسفیاً منسجم وغیر متنافر
الاسكندراني مع فیلسوف إسلامي الحضارة 
والتفكیر كموسى بن میمون الذي فلسفته موضع 
بحثنا هذا إلى جانب فیلسوف یهودي حدیث هو 

) لاكتشفنا ١٩٤١- ١٨٤٩(الفرنسي برجسون 
أن عناصر الاختلاف وعدم التجانس بین 
الفلاسفة الیهود من الأهمیة والضخامة بحیث ان 
المقدرة التفسیریة والتصنیفیة لمصطلح فلسفة 
یهودیة ستكون هزیلة او ربما منعدمة، ولذ كان 
مصطلح الفلاسفة الیهود من أعضاء الجماعات 

ر الصحیح حتى الیهودیة هو الأقرب إلى التصوی
یتم تفسیر أنساقهم الفلسفیة المختلفة بالعودة إلى 
التشكیلات الحضاریة التي كانوا یعیشون في 
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كنفها والتي تفاعلوا معها واستمدوا منها الإطار 
الرئیس لمتبنیاتهم الفكریة  في المنهج الفلسفي 

٥المعتمد لدى كل واحد منهم
.

واذا توصلنا الى نتیجة مفادها انه لا 
یصح ان نطلق عبارة الفلسفة الیهودیة الخالصة 
وانما هي تاثیرات متداخلة لفلسفات اخرى صاغها 
الفلاسفة الیهود دون ان یخرجوا من اطارهم 
الدیني لذا ینبغي الاعتراف انه كان للفلسفة 
الاسلامیة تأثیراً ملحوظاً على الفلاسفة الیهود لهذا
جاءت أمهات كتب علم الكلام والفلسفة عند 
الیهود متأثرة تماما بالفلسفة الاسلامیة وعلم الكلام 
لدى فرقتین مهمتین هم الاشاعرة والمعتزلة وكذلك 
كانت مدونة باللغة العربیة التي كانت لها السیادة 
في العصور الوسطى على حضارات الشرق، 

ن میمون وكتاب "دلالة الحائرین" لمؤلفه موسى ب
، Maimonideهو  المشهور عند الغرب بـ 

موضع دراستنا هذه والذي یعد من مصادر الفكر 
الفلسفي الیهودي قد دون باللغة العربیة. والامر 
عینه في المؤلفات العدیدة لسلیمان بن جبرول 

م) أول من أدخل الأفلاطونیة ١٠٥١- ١٠٢١(

المحدثة إلى الأندلس ومنها إلى سائر ارجاء 
ا، مثل "ینبوع الحیاة " و"تاج الملكوت" ، أورب

ناهیك عن كتب اخرى ككتاب "أمانات واعتقادات" 
لسعید بن یوسف الفیومي المعروف في 

)، أول م٩٥٠-Saadia Gaon٨٨٢ (بـالغرب
متكلم یهودي.

لقد شكل اعتماد المفكرین الیهود اللغة العربیة في 
طة دراساتهم و نقاشاتهم في بغداد وبالأندلس نق

تحول كبرى في تاریخ التلاقح الثقافي بین مفكري 
المسلمین والیهود، لهذا نجد ان الفلسفة الیهودیة 
قد اتیحت لها فرصة ذهبیة في قضیة تجاورها مع 
الفلسفة الاسلامیة التي اثرت بها بشكل كبیر، كما 
انها اغنتها عن الفلسفات الاخرى على اعتبار ان 

قد تاثرت بها اصلا الفلسفة الاسلامیة العربیة 
وهضمتها ثم غذتها للفلاسفة الیهود الذین عاشوا 
في حواظر الاسلام ومدنه كبغداد والاندلس 

٦القاهرة
.

الفیلسوف موسى بن میمون: 
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) מימוןבןמושׁהموسى بن میمون (
رمبام، وهو –ם"רמבالمكنى بابي عمران، و

اختصار لاسمه الكامل، هو واحد من افضل 
في القرون الوسطى ویعد معلما فلاسفة الیهود

اولا للعدید ممن لحقوه من الفلاسفة والذي تعمق 
في علم الكلام فلسفة الوجود وأسهم اسهامة كبیرة 
في تطویر مفهوم الإلوهیة والنبوة في الدیانة 

الیهودیة.

م في مدینة ١١٣٥ولد موسى بن میمون  في عام 
وینتهي نسبه حسب رؤیة ٧قرطبة بالأندلس

بعض المؤرخین إلى كاتب المشناه الأمیر (یهوذا 
. سمي موسى بن ٨)הנשׂאיהודה–الناسي 

میمون بهذا الاسم تیمناً باسم النبي موسى (ع) 
لاسیما وان ولادته تزامنت مع عید الفصح 
الیهودي، وهو العید المقدس في التراث الیهودي 

ي اسرائیل من والذي یحتفل به بذكرى خروج بن
مصر متحررین من العبودیة والاضطهاد بقیادة 
النبي موسى (ع). أما كنیته بابي عمران فلا 
علاقة لها بابن له عرف بهذا الاسم وذلك لان 
ابنه الوحید عرف باسم إبراهیم، الا ان الیهود 

٩یطلقون على موسى هذه الكنیة
.

تتلمذ موسى بن میمون على ید والده 
الحكیم الذي مثل له قدوة علمیة میمون بن یوسف

طیبة وكان هو معلمه الأول والذي هو بدوره تلقى 
- ١٠١٢علمه من العالم إسحاق الفاسي (

م) وهو من اشهر علماء الیهود الذین ١١٠٣
تخرجوا من المعهد الفقهي الیهودي بمدینة لوسیانا 
شرق مدینة قرطبة وكان قاضي المحكمة الشرعیة 

موسى بن میمون في مدینة . لقد ولد ونشأ١٠فیها
قرطبة التي كان لأجوائها العلمیة اسهامات ممیزة 
في ثقافته فهي مدینة مزدهرة علمیا تحولت بمرور 
الایام الى واحدة من المراكز المهمة للفكر 
الیهودي في ظل الدولة الإسلامیة، لاسیما امام 
التسامح الاسلامي الكبیر الذي رعى اتباع 

تى تسنموا ارفع المناصب في الدیانات الاخرى ح
بلاطات الحكم الاسلامي فكان من الیهود من 
استوزر كالوزیر حسداي بن شفروط او اصبح من 
الاطباء المعروفین اومستشاراً في بلاطات الملوك 
والأمراء، ومنهم من یتلقى العلوم والمعارف في 
المعاهد الإسلامیة، فنبغ العدید من رجال العلم 

ر فظهر دوناش بن لابرط أول من والفلسفة والشع
ادخل البحور العربیة في الشعر العبري ومناحیم 

. ١١بن سروق واضع القاموس العبري
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تمكن بن میمون وغیره من طلاب العلم ان ینهلوا 
العلوم والمعارف في مدارس قرطبة التي مثلت 
بیئة نموذجیة للتعایش السلمي بین معتنقي 

جاء عهد عبد المؤمن الدیانات الابراهیمیة إلى أن 
م والذي كان ١١٤٨بن علي الكومي الزناتي سنة 

كلما دخل بلداً لم یترك فیه ذمیاً إلا عرض علیه 
الإسلام، فمن اسلم اسلم ومن طلب المضي إلى 

١٢بلاد النصارى أذن له في ذلك ومن أبى قتل

فبدئت مرحلة جدیدة في حیاة بن میمون والحیاة 
ازت بافول عصر التآخي الیهودیة في الاندلس امت

والتعایش السلمي والحریة الدینیة وبدأت اخرى 
كان من اهم ملامحها الاضطهاد الدیني والفكري 
والتضییق. الا ان هذا التضییق الذي عانى منه 
الیهود في تلك الحقبة كان من بعض الحكام 
المسلمین المتشددین ومع هذا فهو لا یقارن 

د في تلك الحقبة بالاضطهاد المسیحي على الیهو 
. ١٣الزمنیة وما تلاها

طر موسى بن میمون وأفراد عائلته اض
كحال غیره من الكثیر من الیهود من النزوح من 
قرطبة متوجهین الى مناطق اكثر انفتاحا واقل 

اضطهادا فوقع الاخنیار على السفر إلى المریة 
جنوب الأندلس، وهناك التقى الفیلسوف أبو الولید 

الذي كان ایضاً من أهل قرطبة محمد بن رشد 
وتتلمذ على یدیه، ودرس ایضاً علوم الفلك 

ونال والمنطق والفلسفة وأخذ یتمرن في الطب.
علومه على ید ابن الافلح وأحد تلامذة ابن 

..الصائغ والعدید من علماء الاشاعرة

سنة إلى المغرب وتتلمذ ١٢هاجر بعد 
في مدینة فاس عاصمة الموحدین على یدي 

. وهناك  استمرت المضایقات ١٤یهوذا الكاهن
التي ما ان تخمد حتى تعود الى الاشتعال من 
جدید فعانى مع غیره من الیهود من اضطهاد 
كبیر جعله یتظاهر بالإسلام دیناً له، إلا إن هذا 

لمضایقة مما اضطره إلى الأمر لم یمنع عنه ا
التفكیر بجدیة بالرحیل إلى فلسطین والتي ما ان 
وصلها حتى احس بانها ارض مجدبة فكریا في 
ذلك العهد من الزمان فلم یقم بها سوى عدة اشهر 

وذلك بعد أن زار ١٥بعدها اختار مصر وطناً له
دمشق وقدم خدماته هناك للقاضي الفاضل، كما 
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ح الدین الأیوبي ومقرباً كان طبیباً للسلطان صلا
.١٦منه

اما قضیة إسلام بن میمون فظلت قصة 
مثار جدل بین مؤید ومعارض فجمهور المؤیدین 
لصحتها یرون بان بن میمون لم یكن متاثرا فكریا 
في الاسلام بل هو مسلم وفیلسوف مسلم فقد كان 
فیلسوفاً إسلامیاً بالمعنى الثقافي والحضاري لانه 

في إسلامي ساهم فیه بقدر ما نشأ في مناخ فلس
اخذ عنه، وهو بمناقشاته لنصوص التوراة إنما 
یصدر عن فكر وثقافة الفلاسفة والمتكلمین 
المسلمین بأسلوب لین ویدافع عن الیهودیة بنفس 
الأسلوب الذي یدافع به عن الفلسفة الإسلامیة 
ومتكلمیها فقد كان مسلما متنورا رغم تغییره 

انه لم یصب جام غضبه لعقیدته الدینیة الا
النقدي على دینه القدیم بل دافع عن بعض اسسه 

. اما ١٧ومبادئه كغیره من الفلاسفة المسلمین
انصار التشكیك باسلامه فهم یعدون ما قام به 
إجراءً تكتیكیاً براغماتیاً ولیس انقلاباً ایدیلوجیاً 
حتمته ممارسات عهد حكم تمیز بالتسلط 

أكثر من موقف له والاضطهاد، ویقدمون هنا
لتعزیز رایهم بالحجج وهذه المواقف تجعله في 
الصف المعادي للإسلام فقد كتب رسالة مؤاساة 

إلى یهود الیمن قال فیها: "إنكم تعلمون یا أخوتي 
انه بسبب خطیئتنا فان االله قد ألقانا وسط هؤلاء 
القوم، امة إسماعیل، الذین یعذبوننا اشد العذاب، 

لتعذیبنا وإذلالنا، وهذا كما انذرنا ویختلقون طرقاً 
) لیس ٣١-٣٢االله "وكان أعداؤنا قضاتنا"(التثنیة 

ثمة امة قد أقدمت على مثل هذا التنكیل ببني 
إسرائیل، بل لیس ثمة احد یضاهیها في إذلالنا 

بل انه یزداد تطرفا فیغلو نحو ١٨والتنكیل بنا"
دعوة ابناء قومه وابناء دیانته الى عدم التشبه 
بالمسلمین من حیث الملبس والمأكل فیبحث عن 
خصوصیة تمیز الیهود عن غیرهم  فیقول في 
هذا "إننا لا نتبع شرائع غیر الیهود ولا نتشبه بهم 
في ملبسهم وشعائرهم وما شابه ذلك... ویجب ان 
یكون الإسرائیلي مختلفا وممیزا عن الآخرین في 

م ملبسه وفي سائر أعماله، مثلما هو مختلف عنه
وله رأي متطرف إزاء معاملة ١٩في علمه وأرائه"

غیر الیهود ونسائهم وهذا الرأي لا یختلف عن 
یقول: "إنَّ للیهود إذأراء اشد فقهاء التلمود تشدداً، 

الحق في اغتصاب النساء الغیر مؤمنات، أي 
الغیر یهودیات، فهنَّ في نظر التلمود وشراحه من 

.٢٠الحاخامات كالبهائم، لأنهنَّ غیر یهودیات"
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اما عن وفاته فقد توفي بن میمون في مدینة 
م ودفن فیها ثم ١٢٠٤القاهرة في مصر في العام 

فلسطین ودفن هناك بین نقل رفاته فیما بعد إلى 
. ٢١قبور الشخصیات المحترمة من بني إسرائیل

وكتبوا على قبره: (دفن في هذا القبر معلمنا 
موسى بن میمون مختار الجنس البشري) والتي 
غیرت خلسة في وقت ما من قبل معارضیه إلى 
العبارة الآتیة:(دفن في هذا القبر موسى بن 

اتان الكتابتان میمون الطرید والمحروم والكافر) وه
تعبران عن عواطف طائفتین متنازعتین في هذا 
الشخص الذي كانت حیاته وتقلباتها موضع جدل 
ونقاش، الا ان المنصف یعترف بانه قد ترك أثراً 
واضحاً في الفكر الیهودي حتى قیل عنه: 

منذ –כמושׁהקםלאמושׁהועדממושׁה"
عهد موسى (بن عمران) إلى عهد موسى (بن 

.٢٢یمون) لم یظهر مثل موسى (بن میمون)"م

مؤلفات بن میمون:

كان موسى بن میمون كسائر علماء 
عصره رجلاً موسوعیاً في علمه فهو طبیب 
وفیلسوف وفلكي، وكانت مؤلفاته تدور حیثما 

تدور اهتماماته العلمیة فقد ابتدأ التألیف في سن 
مبكرة وكانت كتاباته الأولى قبل أن یبلغ الثالثة 

ومن أهم مؤلفاته نذكر العشرین من عمره،و 
تي: الآ

. مقالة صناعة المنطق: وهو كتاب الفه باللغة ١
العربیة ثم قام هو بترجمته إلى اللغة العبریة، 
ووضع مؤلفه هذا للعلماء الیهود ذوي الإلمام 
بالأدب العربي الذین یحتاجون إلى الفلسفة 

.٢٣والمنطق الإسلامي

مدون باللغة العربیة ولكن . السراج: وهو كتاب ٣
هذه المرة بحروف عبریة وهو امر كان سائد في 
اوساط المفكرین الیهود في العصور الوسطى في 
الاندلس. وضع في مقدمته بحثاً وافیاً عن تاریخ 
نشأة الروایة والإسناد عند الیهود، نال هذا الكتاب 
قبولاً كبیراً في أوساط الیهود في المغرب والأندلس 

سا. وترجم فیما بعد إلى العدید من اللغات وفرن
كاللاتینیة والانجلیزیة والألمانیة والى اغلب لغات 

.٢٤البلدان التي یقیم فیها الیهود

): ویعد واحدا من תורהמשׁנה. مشناه توراة (٤
أهم مؤلفات بن میمون یحتوي هذا الكتاب على 
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) الید החזקהידأربعة عشر مبحثاً لهذا سمي (
ن حرف الیود في اللغة العبریة یعادل القویة لا

عشرة كقیمة عددیة والدالت یعادل أربعة 
ومجموعهما أربعة عشر وهو عدد مباحث 
الكتاب. وجاء تدوین هذا الكتاب لأنه لم یقتنع 
بكتاب معلم أبیه إسحاق بن یعقوب الفاسي 

) في مجال الدراسات التلمودیة ١١٠٣- ١٠١٣(
ؤلفه هذا بنسر والشرائع الیهودیة فلقب بعد م

فقد كانت الكتابات التي وضعها ٢٥المعبد الیهودي
ابرز علماء التلمود مثل إسحاق الفاسي وسلیمان 

وغیرهم ٢٦راشي)- י"רשׁبن إسحاق المعروف بـ(
من العلماء والأحبار لم تكن مؤلفات وافیة تسد 
حاجات رجال القضاء والتشریع الیهود لأنهم كانوا 

لم الفقه الیهودي بحاجة إلى بحث منظم في ع
حتى جاء موسى بن میمون فاخرج مصنفاً استمده 
من التلمود وشروحه بعد ان صرف فیه مدة زادت 
على العشرةاعوام. وقد كتب مصنفه هذا باللغة 

.٢٧العبریة وبأسلوب لغة المشناه والتلمود

): اهم ما הנבוכיםמורה(. دلالة الحائرین ٥
مؤلفات كتب موسى بن میمون ومن بین اهم ال

الفلسفیة الیهودیة، وقد كتبه بین العامین 
) معتمدا اعتمادا كبیرا على ١١٩٠- ١١٨٦(

المصادر العبریة والعربیة في تدوین هذا الكتاب 
الذي وضعه باللغة العربیة بحرف عبري ككتابه 
السراج. وقد حاول بن میمون في دلالة الحائرین 
ان یجیب على تساؤلات الحائرین والتائهین من
خلال دعم المعتقدات الدینیة الیهودیة التي وردت 
في العهد القدیم بأدلة عقلیة منطقیة لا نقلیة، 
فناقش فیه الكثیر من المسائل الشائكة مثل أثبات 
وجود االله تعالى ووحدانیته وكماله، والصفات 
الإلهیة، ونفي التشبیه والتجسیم وغیر ذلك من 

وغیرها، وتبدو المسائل المتعلقة بالنبوة والحیاة 
طریقة التفكیر والاستدلال التي استعملها ابن 
میمون في دلالة الحائرین وكأنها ترجع إلى فلسفة 

وكان اتصاله ٢٨وأفكار ابن رشد أستاذه والفارابي
الفكري بهؤلاء الفلاسفة والمفكرین هو الذي جعله 

الكثر ٢٩یسعى إلى نشر فكر التنـزیه في الیهودیة
تاب یعدون هذا الكتاب یمثل من المؤرخین والك

ذروة التفكیر الیهودي الفلسفي في القرون 
الوسطى والذي كان نتیجة منطقیة لاتصال الیهود 

. ٣٠بالحضارة الإسلامیة ومنابعها الفلسفیة

النبوة لغة واصطلاحا:
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النبوة والنبي اصله اللغوي من الافعال 
"نبأ، انبأ" انباء اي الاعلام والاخبار، فالنبي هو 
من انبأ عن االله تعالى فاستعماله اخص من 
مطلق الاخبار فیستعمل في الاخبار بالامور 
الغائبة المختصة من دون المشاهدة المشتركة. 
الاصل في فعله الهمز فیقرأ النبيء بید انه لما 
شاع استعماله وكثر جرت العادة على تلیین 

٣١همزته فاصبح یقرأ نبي ونبوة.

من الافكار اما النبوة كمصطلح فهي 
الرئیسیة والظواهر الدینیة التي نجدها في كل 
الدیانات السماویة وبعض الدیانات الوضعیة. 
فللنبوة عند الیهود مثلا مفهوم واسع وشامل، وهي 
غالبا ما تكون عنصراً مزدوجاً یجمع الدین والدنیا 
ویغطي جوانبها. فالنبوة لیست فقط ضوء یلقیه 

ستقبل واسراره بل االله لیكشف عن مكنونات الم
یهدف الى معرفة دفائن القلب من خلال اعلان 
فكر االله تعالى وعلمه المحیط بالاشخاص 
والاشیاء والازمنة والاماكن واستحضاره امام االله 

اما الفیلسوف موسى بن میمون فیعرف ٣٢تعالى.
النبوة على انها "فیض یفیض من االله عز وجل 

ناطقة اولا ثم بوساطة العقل الفعال على القوة ال
على القوة المتخیلة بعد ذلك، وهذه هي اعلى 
مرتبة الانسان وغایة الكمال الذي یمكن ان یوجد 
لنوعه. وتلك الحالة هي غایة كمال القوة 
المتخیلة. وهذا امر لا یمكن في كل انسان بوجه، 
ولا هو أمر یصل الیه بالكمال في العلوم النظریة 

ا على أحسن ما وتحسین الاخلاق حتى تكون كله
یكون واجمله دون أن ینضاف لذلك كمال القوة 
المتخیلة في أصل الجبلة على غایة ما یمكن، 
وقد علمت ان كمال هذه القوى البدنیة التي من 
جملتها القوة المتخیلة انما هو تابع لافضل مزاج 
یكون لذلك العضو الحامل لتلك القوة، ولاحسن 

٣٣ن له".مقدار یكون له ولاصفى مادة تكو 

والنبوة في الدیانة الیهودیة قد تكون نبوة عامة 
تاتي بشریعة شاملة او نبوة خاصة تبشر او تنذر 
بعقاب یخص قوماً او شعباً او قبیلة، وكذا كان 
الامر عند عدید انبیاء بني اسرائیل الذین بعثوا 

في امور تخص ابناء زمانهم دون غیرهم. 

ماهیة النبوة عند الیهود:
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كن ان ندرك حقیقة ماهیة النبوة دون لا یم
ان نعرف وظیفتها، فوفقا للنصوص التوراتیة ان 
النبي هو رجل االله یبعث في الاوقات التي 
تضعف فیها الروح الدینیة، او هو الوسیط بین 

، فسفر الخروج یصرح بهذا ٣٤االله وابناء قومه
רְאֵה، משֶֹׁה- אֶליהְוָהוַיּאֹמֶרالامر: "

... יהְִיהֶ، וְאַהֲרןֹ؛ לְפַרְעהֹהִים
فقال الرب لموسى: انظر انا جعلتك الها ربا 

ثم یعمد ٣٥لفرعون وهارون اخوك یكون نبیك"
العهد القدیم الى بیان وظیفة النبوة من خلال 
شخص هارون الذي نص على توضیح دوره: 
"یكلم الشعب عنك وهو یكون لك فما" وعلى هذا 
السند یكون النبي هو وسیلة االله تعالى لایصال 
كلامه ووصایاه الى ابناء الشعب، والعكس یصح 
ایضا فالنبي هو الوسیلة التي یتخذها البشر 
لایصال رغباتهم لالههم فهو الوسیط بین الخاص 

لیس ٣٦والعام وبین االله بحسب نصوص التوراة.
هذا فحسب بل ان من اهم وظائف الانبیاء هي 

ة والدعوة من اجل ابناء قومه وارشادهم الى الصلا
الطریق القویم الذي یتفق مع اوامر االله 
وتوجیهاته. وقد كانت سلطات النبي في الدیانة 
الیهودیة یمتد شمولها للسلطتین الدنیویة والدینیة 

واستمر على هذا الحال الى ان تغیر على ید 
صموئیل الذي استطاع أن یفصل بین السلطتین 

ة والدنیویة فاصبح الحكم خارج نطاق سیطرة الدینی
الانبیاء فمال مركز النبوة الى انتزاع صولجان 
الحكم منها ولكن نشاطها اتسع نطاقه مع زیادة 
عدد الانبیاء والرسل. وبازدیاد عدد الانبیاء امكن 

تقسیمهم الى ثلاث مجامیع هي:
انبیاء مرسلون من االله بالحق..١
انبیاء كاذبون او وثنیون..٢
انبیاء ارسلوا من السماء ولكنه طغى ما في .٣

قلبه على الوحي، واختلط ما هو من عند االله مع 
ما هو من عند ذاته.

لذا تحیر بنو اسرائیل في السیر وراء اي النبوات 
الامر الذي جعلهم یشككون في بعض الاحایین 
في نبوات حقیقیة ویتبعون نبوات كاذبة، او 

رة الشك الا ان یجعلون بعض الانبیاء في دائ
تثبت صحة نبواتهم فیتبعونها عن صدق عقیدة 
وایمان ثابت مثلما حصل مع النبي ارمیا الذي 
قال: "قد اقنعتني یارب فاقتنعت والححت علي 
فقبلت... صرت للضحك كل النهار... وكلهم قد 
استهزأ بي... لاني كلما تكلمت صرخت... 

نطق نادیت ظلم واغتصاب... فقلت لا اذكره ولا ا
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باسمه... فكان في قلبي كنار محرقة محصورة 
٣٧في عظامي".

ماهیة الوحي في الیهودیة:
الوحي حسب اراء الفلسفة الیهودیة 
وبالاخص موسى بن میمون هو بمثابة معونة 
الهیة تدفع النبي للقیام باعمال عظیمة، مع وجود 

. وعند نزول ٣٨الدافع الذاتي لانجاز هذه الاعمال
النبي تعتریه اعراضا انیة غریبة قد الوحي على 

تجبره على القیام ببعض الاعمال. والوحي وفق 
الفكر الیهودي على عدة انواع هي:

الرؤیا: وتكون بان یاتیه الوحي عن طریق .١
לְמַעַןاالله مباشرة كالمعروف من نبوة موسى "

:אֲבתָֹםיהְוָהנרְִאָה- כִּי، יאֲַמִינוּ
، יצְִחָקבְרָהָםאַ

........ لكي یصدقوا انه قد ظهر لك الرب יעֲַקבֹ
٣٩اله ابائهم، اله ابراهیم واله اسحاق واله یعقوب "

او ان ینسب القول الى االله تعالى لكنه وصله عن 
הָיהָطریق الحلم والمرأى كما ورد في التوراة: "

...وكان كلام בַּמַּחֲזהֶ، אַבְרָם- אֶליהְוָה- דְבַר
. او ان ینقل النبي ٤٠الرب الى ابرام في الرؤیا"

الایحاء دون ذكر التفاصیل من وروده في حلم او 
יהְוָהוַיּאֹמֶרغیره كالذي ورد في سفر التكوین: "

וּמִבֵּית- ، אַבְרָם- אֶל

... وقال الرب .אֶךָּ אַרְ אֲשֶׁר، הָאָרֶץ- אֶל، 
لأبرام: اذهب من أرضك ومن عشیرتك ومن بیت 

.٤١أبیك إلى الأرض التي أریك"
او ان یاتیه الوحي بطریق غیر مباشر من خلال 
الملائكة سواء صرح النبي بوصوله عن طریق 
الملاك او دون التصریح به كما ورد في اسفار 

לַיאֵ וַיּאֹמֶרالتوراة في غیر موضع منها قوله: "

...فقال لي ملك االله في בַּחֲלוֹם، 
.٤٢الحلم..."

سماع الصوت دون الرؤیا: وهنا یؤمر النبي .٢
بان یصنع حجابا یمنعه من رؤیة مصدر الوحي 

.٤٣ولكن لا یحول دون سماع صوته
الامثال: والوحي هنا یكون بان یضرب االله .٣

وینقل مثلا لكي تصل العبرة منه الى النبي فیعتبر
، חֲזהָחֵלֶםדָּניִּאֵלهذه العبرة الى جمهور اتباعه "

... راى دانیال حلما מִשְׁכְּבֵהּ-עַלרֵאשֵׁהּוְחֶזוְֵי
.٤٤وراى راسه على مضجعه"
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نظریة ابن میمون في النبوة:

یصرح الفیلسوف الیهودي موسى بن میمون 
القرطبي في كتابه دلالة الحائرین على أن اراء 

لنبوة اختلفت باختلاف ثقافاتهم ومدى الیهود في ا
العمق في نظرتهم للأشیاء، وتفرقوا الى ثلاث 
فرق لكل رأیه الذي یسنده بحججه ومسوغاته. 
وتفصیل النطریة الیهودیة في النبوة نبینه في 

الآتي:

الفرقة الاول: وینتمي لهذا الفریق الغالبیة من .١
الناس ممن یتطلعون الى الامور ببساطة وربما 

عض الجهل. ورایهم هو بما ان االله هو من بب
یرسل الانبیاء فله الاختیار المطلق غیر المقید 
بالضوابط او الشروط، فینتقي االله من خلقه اي 
شخص لیرسله نبیا لابناء قومه او لعدة اقوام من 
البشر، ولا فرق عندهم في كون ذلك الشخص 
كفوءً قادراً على تحمل اعباء الرسالة ام لا، وغیر
مشترط في ان یكون من العالمین او من 
الجهالین، الا انهم یتوقفون عند هذا الحد من عدم 
التقید في الاختیار فیقولون انه لایمكن ارسال 
الانبیاء من الاشرار بل لابد ان یكونوا من 

٤٥الخیرین والابرار وهذا قیدهم الوحید.

الفرقة الثانیة: واصحابها هم جمهور الفلاسفة .٢
د، الذین یمیلون الى العمق في الراي من الیهو 

والدقة في الاستنباط، فیؤكدون على ان النبوة هي 
غالیة الكمال البشري الذي لایتحقق مع كل 
شخص بل بشخص بعینه دون سواه وهذا 
الشخص یحمل صفات لایحملها غیره تؤهله 
للتنبؤ. وعلى وفق هذا الراي لایمكن ان یبعث االله 

ن ان تلقى النبوة الى الجاهل رسولا، ولا یمك
الشخص القاء كهبة او منحة فیمسي لیس بنبي 
ویصبح نبیا كانما وجد كنزا عن طریق الصدفة. 
بل النبوة ترتبط بالشخص الكامل في افعاله 
واقواله، الفاضل في سره وعلنه المتهیأ لها على 
كمال الوجه وتمامه. ولكن النبوة حسب اصحاب 

ات معینة، هذا الراي ستصبح نتیجة لمقدم
فالشخص الفاضل المتهیأ للنبوة المشكل وعاء 
صالحا لها لابد ان یتنبأ والا فان الامر فیه 

٤٦مجافاة لمنطق الاشیاء حسب راي الفلاسفة.

الفرقة الثالثة: واصحابها المؤمنین بالشریعة .٣
الیهودیة من الحكماء، وهي تستند الى راي الفرقة 

و ان لیس الثانیة وتتبناه الا في امر واحد ه
بالضرورة كل من هو اهل للنبوة من الاتقیاء 
واصحاب الراي السدید وذلك استناد الى مشیئة 
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الاله وارادته. فلیس كل فاضل عاقل حكیم لابد 
ان یكون نبیا ولكن كل نبي لابد ان یكون فاضلاً 
وحكیماً. وتذكر لنا النصوص التوراتیة ثمة 

قص فیه شخص قد تهیأ للنبوة ولكنه لم ینلها لن
وانما كان هذا بحسب الحكمة الالهیة وفلسفتها. 
فباروك بن نیریا الذي كان تابعاً وتلمیذاً للنبي 
ارمیا وكان یطمع ان یتنبأ وتهیأ لها الا انه منع 

، וּמְנוּחָה، בְּאַנחְָתִי، יגָעְַתִּיمن ذلك حتى قال:" 
اعییت في زفیري ولم اجد .. .מָצָאתִי

כּהֹالجواب من النبي ارمیا:"، فجاء ٤٧راحة"

- תְּבַקֶּשׁוְאַתָּה... יהְוָהאָמַרכּהֹ، אֵלָיותּאֹמַר
هكذا تقول له هكذا ...תְּבַקֵּשׁ- אַל، גְדלֹוֹת

. ٤٨قال الرب وانت تلتمس لك عظائم لا تلتمس"
والنبوة لا یهبها االله للشریر والجاهل اما شرط ان 

نقضه بدعوى یكون النبي غیر جاهل فیوجد من ی
ان النبوة طور وراء العقل، تنفتح في عین تستقرأ 
الغیب وتبصره كابصارها الحاضر ویرى الجمع 
الاكبر من المهتمین بالنبوة ان االله تعالى یصطفي 
من یشاء من عباده فیبعثه وینبئه، دون الاخذ 
بنظر الاعتبار كون المختار عالما او جاهلا، 

صلاحیة الخلق صغیر السن او كبیر مع مراعاة 

فالخالق هو ینبىء من شاء متى شاء ٤٩والسجایا.
ممن هو اهل لذلك، والارادة الالهیة هي من 
تساهم بشكل رئیس واساس في قضیة التهیؤ 
الصحیح لاستقبال اعباء النبوة واثقالها، كما ورد 

، בַבֶּטֶןאצורךבְּטֶרֶםفي سفر ارمیا:"
قبل ان .. .מֵרֶחֶםתֵּצֵאוּבְטֶרֶם

اصورك في البطن عرفتك وقبل ان تخرج من 
. فاالله یختار معشر انبیائه بسابق ٥٠الرحم قدستك"

معرفته قبل ان یتكونوا في ارحام امهاتهم فهم 
الصفوة والنخبة من البشر المهیئین لقیادة سائر 
الناس وتوجیههم بما ینفعون به انفسهم وغیرهم 

مر االله ویتجنبون نواهیه. وینفذون به اوا
تصنیف الفلسفة الیهودیة للنبوة ودرجاتها:

للنبوة وللانبیاء درجات ومراتب بحسب الفلسفة 
الیهودیة، فهذا موسى بن میمون یفیض في 
وصف هذه المراتب وبیان الفروق بینها، ویذكرها 
على النحو الاتي مصنفا ایاها حسب نوع الوحي 

وكیفیته:
اصحاب هذه المرتبة من الانبیاء هم من .١

یلازمهم العون الالهي الذي یحركهم باتجاه انجاز 
عمل عظیم ذي قدر لا یستطیع سائر الناس 
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القیام به مثل افاضة الخیر الكثیر او درء الشر 
الكبیر ویكون الاتصال بینهم وبین الرب بشكل 
مباشر. والشخص الذي ینتمي الى هذه المرتبة 

اء یوصف بان حلت علیه روح االله او من الانبی
كان الرب معه. وهذه هي مرتبة كبار الانبیاء من 

، וַיּאֹמֶרامثال موسى وداود وقضاة بني اسرائیل. "
، בְּפִיודִּבֶּראֲשֶׁר، ישְִׂרָאֵליהְוָה

... مبارك الرب اله اسرائیل الذي אָבִידָּוִדאֵת
יהְוָההֵקִים- וְכִי، "٥١..."تكلم بفمه الى داود ابي

... فلما הַשּׁפֵֹט-עִםיהְוָהוְהָיהָ، שׁפְֹטִים، לָהֶם
اقام الرب قضاة علیهم وكان الرب مع 

.٥٢القاضي"
انبیاء هذه الدرجة هم ممن وجدوا كأن امرا .٢

عظیما حل فیهم وقوة قد طرأت علیهم فتنطقهم 
فیتكلم باقاویل نافعة وبامور تدبیریة او الهیة. 

ذا كله في حال الیقظة وتصرف الحواس على وه
معتادها. وهذا هو الذي یقال عنه انه مدبر بروح 

. كیحزیائیل بن زكریا الذي ینتمي الى ٥٣القدس
הָיתְָהهذه الطبقة مصداقا لنص العهد القدیم: "

، וַיּאֹמֶר: .הַקָּהָל، יהְוָהרוּחַ עָלָיו
، ، ירְוּשָׁלַםִוְישְֹׁבֵייהְוּדָה-כָלהַקְשִׁיבוּ
...فحل روح לָכֶםיהְוָהאָמַר- כּהֹ:יהְוֹשָׁפָט

الرب علیه في وسط الجماعة فقال اصغوا یا 
یهوذا كلكم ویا سكان اورشلیم وانت ایها الملك 

.٥٤یوشافاط هكذا قال الرب لكم"
وهي حسب قول بن میمون اول مراتب من .٣

الي، واصحاب هذه یقول: ان كلام الرب صار 
المرتبة هم الانبیاء الذین یرون احلاما نبویة مثل 

النبي زكریا.
النبوة في هذه الدرجة تقوم على سماع كلام .٤

في الحلم للنبوة مشروحا واضحا دون ان یرى 
قائله، مثل الذي حدث لصموئیل في اول وحي 

.٥٥تلقاه
وفي هذه المرتبة یسمع النبي كلام شخص في .٥

قنه ما سیفعل او ما سیقول، مثل حلم النبوة یل
، הָאִישׁאֵלַיוַידְַבֵּרالشائع في نبوات حزقیال: "

.٥٦...فقال لي الرجل یا ابن البشر"אָדָם- בֶּן
اما المرتبة السادسة فتتمثل في ان یكلم النبي .٦

ملاك في الحلم، وهو حال اغلب النبوات كما ورد 
אֵלַיוַיּאֹמֶרفي نصوص التوراة: "

...فقال لي ملاك الرب في בַּחֲלוֹם، 
.٥٧الحلم"

یرى النبي في هذه المرتبة وكان االله تعالى قد .٧
كلمه فعلا كحال اشعیا النبي ومیخا بن یمله 
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؛ יהְוָה- דְּבַרשְׁמַעלָכֵן، וַיּאֹמֶרوغیره الذي قال: "
... فَاسْمَعْ إِذًا ישֵֹׁב، יהְוָה- אֶתרָאִיתִי

.٥٨جَالِسًا"الرَّبَّ رَأَیْتُ قَدْ :الرَّبِّ كَلاَمَ 
یأتي الوحي لاصحاب هذه المرتبة بمرأى .٨

النبوة ویرى امثالا مابراهیم الخلیل بمراى بین 
القطع لان تلك الامثال كانت في الرؤیا نهارا 

.٥٩على حد قول بن میمون
هنا یسمع كلاما وصوتا في الرؤیا كالذي .٩

ف سفر حدث مع النبي ابراهیم الخلیل حین یص
יהְוָה- דְבַרוְהִנּהֵالتكوین ما حصل له بقوله: "

אֲשֶׁראִם- כִּי:זהֶ، לֵאמרֹאֵלָיו

الرَّبِّ كَلاَمُ ...فَإِذَاהוּא، יצֵֵא
:قَائِلاً إِلَیْهِ  بَلِ الَّذِي یَخْرُجُ مِنْ هذَا،یَرِثُكَ لاَ »

او ان یرى شخص من ٦٠یَرِثُكَ"أَحْشَائِكَ هُوَ 
یكلمه في مرأى النبوة، كالنبي یشوع في مدینة 

اریحا.
خر المراتب تتمثل برؤیة النبي ملاكا یكلمه آو .١٠

فما لفم في الرؤیا كالذي حدث مع ابراهیم في 
.٦١قضیة عقاب قوم ابن اخیه لوط

نظرة موسى بن میمون الى النبوة وشروطها:

العدید من النصوص یورد العهد القدیم 
التي یراها القاريء ان فیها تجنیاً كبیراً على النبوة 
ومقام الانبیاء الذي یفترض ان یكون مقاما رفیعا 
بعیدا عن الشبهات ومتسامیا عن الاخطاء 
والهفوات لكي یرتقي الى درجة القداسة ویتحول 
الى قدوة صالحة لسائر اتباعه او من بعث لهم 

كرام تركوا في الحیاة بصمة رسولا. فالأنبیاء ال
واستطاعوا ان یغیروا نهج البشریة وان یرتقوا به 
الا ان التوراة حولتهم الى قوم لا یختلفون عن 
معشر العصاة والخطائین فنوح یسكر حتى الثمالة 
ولوط متهم بزنا المحارم ویعقوب یعمد الى 
الاحتیال على اسحق ابیه حتى ینتزع حق البكورة  

خیه ویحصل علیه هو وداود تدفعه والنبوة من ا
رغباته الجنسیة الى القتل والزنا وامثلة اخرى تدل 
على عدم عصمة الانبیاء والى كونهم الى معشر 

الخطائیین ینتمون.

ن موسى بن میمون ینظر الى قضیة النبوة ألا إ
نظرة فلسفیة عمیقة تخرجها من الفهم السطحي 
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لها، ویرد بذلك على كل من ینقد كیفیة تعاطي 
التوراة مع النبوة والانبیاء. فله راي معتبر في 
قضیة الشبهات التي یتهم بها انبیاء بني اسرائیل 

اء او المبالغات التي ترد احیانا على السن الانبی
في اكثر من موضع فیقول یجب ان لا یحمل 
بحسب المدلول اللفظي للكلام لان الهدف منه 
لیس تبیان الحقائق بقدر استعمال الاستعارة 
والتشبیه الذي یجب ان لا یشكل على قاريء 

עָרִיםالنص المقدس. فمثلا حین یقول النبي: "

... ان مدنهم عظیمة בַּשָּׁמָיםִ، וּבְצוּרתֹ
، او كقول احدهم: ٦٢وحصونها تكاد تبلغ السماء"

...مثل قامات الارز גָּבְהוֹאֲרָזיִםכְּגבַֹהּאֲשֶׁר"
لم یكذب ولم یقصد التحدید والتحریر ٦٣قاماتهم"

وانما استعمل اسلوب المبالغة من باب التشبیه 
والاستعارة لایصال الفكرة الى المتلقي باسلوب 

ن رایاً متفرداً في یفهمه جیدا. كما ان لابن میمو 
بعض افعال الانبیاء فهو یخرجها من حیز 
الاعجاز لینسبها الى امكانیة حدوثها في عالم 
الرؤیا النبویة والحلم لا كونها افعالاً وجودیة 

للحواس الملموسة بغیة تقدیمها كمثل یقاس علیه،  
فهي اذا امثلة نبویة ترى وتفعل في احلام النبوة 

ضیه المثل من تنقلات من ورؤاها في كل ما یقت

مكان الى اخر بعید ومن مدد زمنیة طویلة یورد 
النبي ذكرها دون الحاجة الى بیان انه راها في 
عالم الاحلام فالعبرة هي اهم من الجزئیات 
والتفاصیل التي قد تقود الى التشكیك بامكانیة 

אֲניִ. كقول النبي حزقیال: "٦٤الحدوث من عدمه

... לְפָניָיוֹשְׁבִיםיהְוּדָהוְזקְִניֵ، בְּבֵיתִייוֹשֵׁב
וַתָּבֵאהַשָּׁמַיםִוּבֵיןהָאָרֶץ-בֵּיןרוּחַ אתִֹיוַתִּשָּׂא

... وانا جالس בְּמַרְאוֹתירְוּשָׁלַמְָהאתִֹי
في بیتي وشیوخ یهوذا جالسون امامي... ورفعني 
الروح بین الارض والسماء واتى بي الى 

قضیة الزنا التي ینسبها البعض . حتى ٦٥اورشلیم"
للانبیاء وفق القراءة السطحیة لنصوص التوراة 
یرى بن میمون انه قصص حدثت في خیالات 
الانبیاء واحلامهم لغرض معین عسر على 
البعض فهمه فقذفهم بالزنا وارتكاب الاثام 

ویستشهد على هذا بقصة هوشع حین نودي: "
...انطلق זנְוּניִםלְדֵיוְיַ זנְוּניִםאֵשֶׁת- קַח

. ویعقب بن ٦٦فاتخذ لك امراة زنى واولاد زنى"
میمون على تلك القصة بقوله: "وتلك القصة كلها 
من ولادة الاولاد وتسمیتهم فلانا وفلانا، الكل 
بمرأى النبوة لانه بعد التصریح بكونها امثالا ما 
بقي الامر یلبس بان شیئا من ذلك، كان له 
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یقال في ذلك المرأى انه فعل وجود... فكل ما 
فیه، او سمع، او خرج، او دخل، او قال، او قیل 
له، او قام، او قعد، او سافر... الكل في مرأى 
النبوة. ولو طالت تلك الاعمال الموصوفة، 
وشیدت بازمنة وباشخاص مشار الیهم، وامكنة 
لتبین لك ان ذلك العمل مثل. واعلم علما یقینا انه 

وبهذا یبريء بن میمون ٦٧وة"كان بمرأى النب
النصوص التوراتیة من ظلالة التحریف والانحراف 
والصاق التهم بالانبیاء الى خلق عالم افتراضي 
ان جاز التعبیر للنبوة له ملامحه واسسه التي 
تقوم على اعطائنا امثلة خیالیة افتراضیة لاحداث 
من الممكن ان تحدث في عالم الواقع یكون 

من الانبیاء بغیة النصح والارشاد ابطالها الصفوة 
الى طریق الهدایة.

الخاتمة والاستنتاجات:

بعد ان استعرضنا مفهوم النبوة وفقا لنصوص 
التوراة، والرؤى الفلسفیة لموسى بن میمون خلص 
البحث الى جملة من الاستنتاجات المهمة نوردها 

على النحو الآتي:

ة إن الباحث في نشاة وتكون الفلسفة الیهودی.١
سیجد انه من غیر الملائم ان نطلق عبارة الفلسفة 
الیهودیة الخالصة على فكر معین ومدؤسة 
معینة، وانما هي قد تبلورت نتاج تاثیرات متداخلة 
لفلسفات اخرى صاغها الفلاسفة الیهود دون ان 

یخرجوا من اطارهم الدیني.
لقد كان للفلسفة الاسلامیة تاثیرا ملحوظاً على .٢

یهود لهذا جاءت أمهات كتب الكلام الفلاسفة ال
والفلسفة عند الیهود متأثرة تماما بالفلسفة 
الاسلامیة وكتب علم الكلام وكذلك كانت مدونة 
باللغة العربیة التي كانت لها السیادة في العصور 

الوسطى على حضارات الشرق.
إن الفلسفة الیهودیة نتیجة لتاثرها بالكثیر من .٣

فلسفة اصیلة وخلت من الفلسفات الاخرى لم تكن
منهج موحد لرؤى الفلاسفة من أعضاء الجماعات 
الیهودیة لذا كانت أنساقهم الفلسفیة غیر منسجمة 
مع بعضها البعض وتخلو من التناغم على نحو 
معقول الذي من المفترض فیه ان یصل الى 
مستوى التطابق والتماثل، وان عناصر التشابه 

كمیتها وكیفیتها والوحدة بینها تتفوق كثیرا في
على عناصر الاختلاف والتنافر وعدم التجانس.
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مثل موسى بن میمون واحد من افضل .٤
فلاسفة الیهود ومتكلمیهم في القرون الوسطى وعد 
معلما اولا للعدید ممن لحقوه من الفلاسفة وقد 
تعمق في فلسفة الوجود وأسهم اسهامة كبیرة في 

دیانة الیهودیة تطویر مفهوم الإلوهیة والنبوة في ال
من خلال ارائه النابغة في كتابه "دلالة الحائرین".

إن النبوة من الافكار الرئیسیة والظواهر الدینیة .٥
التي نجدها في كل الدیانات السماویة وبعض 
الدیانات الوظعیة. وقد اعطت الدیانة الیهودیة 
النبوة مفهوما واسع وشامل، وهي غالبا ما تكون 

لدین والدنیا ویغطي عنصر مزدوج یجمع ا
جوانبهما. فالنبوة لیست فقط ضوء یلقیه االله 
لیكشف عن مكنونات المستقبل واسراره بل یهدف 
الى معرفة دفائن القلب من خلال اعلان فكر االله 
تعالى وعلمه المحیط بالاشخاص والاشیاء 

والازمنة والاماكن واستحضاره امام االله تعالى.
رة انبیائها وبازدیاد تمیزت الدیانة الیهودیة بكث.٦

عدد الانبیاء الذین امكن تقسیمهم الى ثلاث 
مجامیع هي: انبیاء مرسلون من االله بالحق، انبیاء 
كاذبون او وثنیون، انبیاء ارسلوا من السماء ولكنه 
طغى ما في قلبه على الوحي، واختلط ما هو من 

عند االله مع ما هو من عند ذاته.

لماء الكلام الوحي حسب اراء الفلاسفة وع.٧
الیهود وبالاخص موسى بن میمون هو بمثابة 
معونة الهیة تدفع النبي للقیام باعمال عظیمة، مع 
وجود الدافع الذاتي لانجاز هذه الاعمال، وتتنوع 

درجات الوحي وفقا للمفهوم الفلسفي.
للنبوة وللانبیاء درجات ومراتب بحسب الفلسفة .٨

ف هذه الیهودیة، وقد تولى موسى بن میمون وص
المراتب وبیان الفروق بینها، ویذكرها على نحو 
مصنفا ایاها حسب نوع الوحي وكیفیته، الامر 
الذي سكتت عن تفصیله التوراة او شابه لبس 

بین.
یبريء بن میمون النصوص التوراتیة من .٩

ظلالة التحریف والانحراف والصاق التهم 
بالانبیاء، فهو یرى ان للنبوة ملامحها واسسها 

تقوم على اعطائنا امثلة خیالیة افتراضیة التي
لاحداث من الممكن ان تحدث في عالم الواقع 
یكون ابطالها الانبیاء باعتبارهم بشر كسائر 

الخلق بغیة النصح والارشاد الى طریق الهدایة.
إن موسى بن میمون ینظر الى قضیة النبوة .١٠

نظرة فلسفیة عمیقة تخرجها من الفهم السطحي 
ذلك على كل من ینقد كیفیة تعاطي لها، ویرد ب

التوراة مع النبوة والانبیاء. فله راي معتبر في 
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قضیة الشبهات التي یتهم بها انبیاء بني اسرائیل 
او المبالغات التي ترد احیانا على السن الانبیاء 
في اكثر من موضع فیقول یجب ان لا یحمل 
بحسب المدلول اللفظي للكلام لان الهدف منه 

ن الحقائق بقدر استعمال الاستعارة لیس تبیا
والتشبیه الذي یجب ان لا یبعد المتعاطي مع 
النص المقدس في العهد القدیم عن الاهداف 

الاساسیة للنص.
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:الهوامش

١٦٠،ص ١٩٤٩العقاد، عباس محمود، الله،القاھرة، .١

٢٧٥، ص٣، ج١٩٧٥د. ألمسیري، عبد الوھاب، موسوعة الیھود والیھودیة والصھیونیة، بیروت،  .٢

١٦٣العقاد، المصدر السابق، ص.٣

٦٧٦، ص١٩٨٥محمد، كمال جعفر، الإنسان والأدیان، الدوحة، .٤

٢٧٥د. ألمسیري،عبد الوھاب، المصدر السابق، ص.٥

٦., Hambourg ١٩٦٩, P. ٦٨H. Albert, Plaedoyer fur kritisehen Rationalismus

. ٦Pereira, Jewish history, New York ١٩٨٥،mendes

.١، ص١٩٣٦د. إسرائیل، ولفنسون،موسى بن میمون حیاتھ ومصنفاتھ، القاھرة،.٧

٢١١" עמ١٩٧٤- ١٩٦٩ירושליםּ ، ١٩כרר،וארץישׂראלית،יהודית، כללית، העבריתהאנצילופדיה.٨

٢د. إسرائیل، ولفنسون، المصدر السابق، ص.٩

١٨٧، ص١٩٧٠د. رزوق، اسعد، التلمود والصھیونیة،القاھرة، .١٠

١١.Jacobs, Sources of Spanish Jewish History, London ١٩٧٧,P ٢٤٤

٣٤" עמ١٩٥٥، יורקניו،ירושלים، הוראהגדוליתולדות، שבח، קנבעיל. ١٢

،  ٢٠٠٧. كوھین، مارك، بین الھلال والصلیب وضع الیھود في القرون الوسطى، ترجمة إسلام دیھ، ومعز خلفاوي، ألمانیا 13
٣٧ص 

.٨٩-٨٨م،  ص١٩٧٠. بحر، عبد المجید محمد، الیھود في الأندلس، القاھرة، 14
.٩المصدر نفسھ، ص .١٥

١١٥، ص ٢٠٠٣ھمو، عبد المجید، الفرق والمذاھب الیھودیة منذ البدایات، دمشق، .١٦

، المقدمة ١،ج١٩٧٤بن میمون، موسى، دلالة الحائرین، تحقیق الأستاذ الدكتور حسین اتاي، أنقرة، .١٧

١٨. N. A. Stillman, The Jews of Arab Lands.A history and Source Book. Philadelphia.١٩٧٩.p ٢٤١

٦٤، ص١٩٩٥اتینجر، صموئیل، الیھود في البلدان الإسلامیة، ترجمة د. جمال احمد الرفاعي، الكویت،.١٩
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.١٢٩، ص١٩٩١الكواتي، مسعود، الیھود في المغرب الإسلامي من الفتح إلى سقوط دولة الموحدین، الجزائر،.٢٠

٣١٩، ص ١٩٠٤بإخبار الحكماء، القاھرة، القفطي، كمال الدین، أخبار العلماء .٢١

.٢٧-٢٩د. إسرائیل، المصدر السابق، ص.٢٢

.١٨٧د. رزوق، اسعد، المصدر السابق، ص .٢٣

.٤٥د. إسرائیل، ولفنسون، المصدر السابق، ص .٢٤

.١١٦ھمو، عبد المجید، المصدر السابق، ص .٢٥

تركت أثارھا على المفكرین الیھود، وابتدع خطاً عبریاً جدیداً حمل اسمھ. ھو فقیھ وفیلسوف یھودي لھ العدید من المؤلفات التي ٢٦
للمزید انظر:

٤٠-38עמ" ،מהדורה שׁניה،1969،ירושׁלים،והשׁפעתו בדורות،פועל חייו،תולדתיו،תקופתו،רשׁ"י،ספיבק،יצחק

.٤٩د. إسرائیل، ولفنسون، المصدر السابق،ص.٢٧

.٤٤١، ص ١٩٩٧ة في العھد القدیم والقران الكریم، رسالة دكتوراه غیر منشورة، بغداد، التمیمي، فرحان ناجي، الإلوھی.٢٨

التبریزي، أبي عبد الله محمد بن أبي بكر، المقدمات الخمس والعشرون في إثبات وجود الله ووحدانیتھ وتنزیھھ من ان یكون .٢٩
.١٧ھـ، ص١٣٦٩جسما أو قوة في جسم من      دلالة الحائرین، القاھرة، 

٥٨د. إسرائیل، ولفنسون، المصدر السابق،ص .٣٠

٢١٩، مطبعة الحجاز، ص٢ابو محمد یوسف بن سعید، شرح ابیات سیبویھ، ج٣١
سلامة ؛ ١٠، ص ١٩٩١. حلیم ابراھیم ارسناوي، صدى النبوات في الماضي في الحاضر في المستقبل، بیروت، الطبعة الثالثة ٣٢

محمد رشید رضا، الوحي المحمدي، مكتبة القاھرة، الطبعة ؛١٥، ص ٢٠١٢الادیان الثلاثة، بغداد حسین كاظم، مفھوم النبوة في 
٣٧السادسة، ص 

٤٠٥، ٤٠٤، ص ٢. دلالة الحائرین، ج ٣٣
٢٤٠، ص١٩٦٣. الاب دیلي، تاریخ شعب العھد القدیم، المطبعة الكاثولوكیة، بیروت ٣٤
١: ٧. الخروج ٣٥
١٩اء، ص. سیجال، حول تاریخ الانبی٣٦
٢٠. ارمیا ٣٧
٤٤٣. المصدر نفسھ، ص٣٨
٥: ٤التكوین .٣٩
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١: ١٥. التكوین ٤٠
١: ١٢. ٤١
١١: ٣١. التكوین ٤٢
١٨٧. سلامھ حسین كاظم، المصدر السابق، ص٤٣
١: ٧. دانیال ٤٤
٣٩٣، ص٢. بن میمون، ج ٤٥
. المصدر نفسھ٤٦
٣: ٤٥. ارمیا ٤٧
٥، ٤: ٣٥. ارمیا ٤٨
د. فؤاد حسنین، الیھودیة ؛٢٥،  ص١٩٨٥. حمید عادل یزدین، تدوین الكتب المقدسة، رسالة ماجستیر غیر منشورة، بغداد ٤٩

٢٠، ص١٩٦٨والیھودیة المسیحیة، معھد البحوث والدراسات لجامعة الدول العربیة، القاھرة 
٥: ١. ارمیا ٥٠
١٥: ٨. الملوك الاول ٥١
١٨: ٢. القضاة ٥٢
٤٣٩. موسى بن میمون، المصدر السابق، ص٥٣
١٦، ١٥: ٢٠. اخبار الایام الثاني ٥٤
٤٤٤. موسى بن میمون، المصدر السابق، ص٥٥
٤: ٤٠. حزقیال ٥٦
١١: ٣١. التكوین ٥٧
١٩: ٢٢. الملوك الثالث ٥٨
٤٤٥. موسى بن میمون، المصدر السابق، ص٥٩
٤: ١٥. التكوین ٦٠
. المصدر نفسھ٦١
٢٨: ١ة . التثنی٦٢
٩: ٢. عاموس ٦٣
٤٤٨. موسى بن میمون، المصدر السابق، ص٦٤
١٣: ٨. حزقیال ٦٥
١:٢. ھوشع ٦٦
٤٥١. موسى بن میمون، المصدر السابق، ص٦٧
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المراجع:

أولا: المراجع العربیة:

.العهد القدیم.١
١٩٤٩العقاد، عباس محمود، االله، القاهرة .٢
٣، ج١٩٧٥الیهود والیهودیة والصهیونیة، بیروت د. ألمسیري، عبد الوهاب، موسوعة .٣
١٩٨٥محمد، كمال جعفر، الإنسان والأدیان، الدوحة .٤
١٩٣٦د. إسرائیل، ولفنسون،موسى بن میمون حیاته ومصنفاته، القاهرة .٥
١٩٧٠د. رزوق، اسعد، التلمود والصهیونیة، القاهرة  .٦
الوسطى، ترجمة إسلام دیه ومعز خلفاوي، كوهین، مارك، بین الهلال والصلیب وضع الیهود في القرون .٧

٢٠٠٧ألمانیا 
١٩٧٠بحر، عبد المجید محمد، الیهود في الأندلس، القاهرة .٨
٢٠٠٣همو، عبد المجید، الفرق والمذاهب الیهودیة منذ البدایات، دمشق .٩

١٩٧٤بن میمون، موسى، دلالة الحائرین، تحقیق الأستاذ الدكتور حسین اتاي، أنقرة  .١٠
١٩٩٥اتینجر، صموئیل، الیهود في البلدان الإسلامیة، ترجمة د. جمال احمد الرفاعي، الكویت .١١
١٩٩١الكواتي، مسعود، الیهود في المغرب الإسلامي من الفتح إلى سقوط دولة الموحدین، الجزائر .١٢
١٩٠٤القفطي، كمال الدین، أخبار العلماء بإخبار الحكماء، القاهرة .١٣
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جي، الإلوهیة في العهد القدیم والقران الكریم، رسالة دكتوراه غیر منشورة، جامعة بغداد التمیمي، فرحان نا.١٤
١٩٩٧

التبریزي، أبي عبد االله محمد بن أبي بكر، المقدمات الخمس والعشرون في إثبات وجود االله ووحدانیته .١٥
يهجر ١٣٦٩یكون جسما أو قوة في جسم من دلالة الحائرین، القاهرة وتنزیهه من ان 

، مطبعة الحجاز٢ابو محمد یوسف بن سعید، شرح ابیات سیبویه، ج.١٦
١٩٩١حلیم ابراهیم ارسناوي، صدى النبوات في الماضي في الحاضر في المستقبل، بیروت .١٧
٢٠١٢سلامة حسین كاظم، مفهوم النبوة في الادیان الثلاثة، بغداد .١٨
دسةمحمد رشید رضا، الوحي المحمدي، مكتبة القاهرة، الطبعة السا.١٩
١٩٦٣الاب دیلي، تاریخ شعب العهد القدیم، المطبعة الكاثولوكیة، بیروت .٢٠
١٩٨٥حمید عادل یزدین، تدوین الكتب المقدسة، رسالة ماجستیر غیر منشورة، جامعة بغداد .٢١
د. فؤاد حسنین، الیهودیة والیهودیة المسیحیة، معهد البحوث والدراسات لجامعة الدول العربیة، القاهرة .٢٢

١٩٦٨
مراجع الاجنبیة:ال
ך"תנ.1

1974- 1969ירושליםּ ، 19כרר،וארץישׂראלית،יהודית، כללית، העבריתהאנצילופדיה.2
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