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الدراسة فقد اتبعت المنهج ما عن منهجأ
القائم على دراسة الظاهرة من مختلف الفني

الجوانب الفنیة من خلال دراسة نماذج وعینات 
بین موطن الاجادة من كلامه الشریف حتى یت

ن یقسم أت طبیعة البحث ، وقد اقتضوالتأثیر فیها
على تمهید وثلاثة مباحث .

درس التمهید منزلة الدعاء عند اهل البیت 
مبحث الاول أسالیب م)، وتناول ال(سلام االله علیه

(علیه علم المعاني في دعاء الامام الهادي 
، ودرس المبحث الثاني أسالیب البیان في السلام)

، أما المبحث (علیه السلام)دعاء الامام الهادي 
الثالث فقد تناول أسالیب البدیع في دعاء الامام 

، وجاءت الخاتمة لتلخص أهم ما (علیه السلام)
توصل إلیه البحث.

منزلة الدعاء عند اهل البیت (علیهم مهید :الت
:السلام)

، ومن الدعاء حاجة فطریة عند الإنسان
الطبیعي أن یتعرض الإنسان خلال حیاته 

الاجتماعیة المعقدة إلى مشكلات یصعب علیه 
حلها أحیاناً ، ویتعرض أحیاناً أخرى إلى حالات 
حرجة یشعر بأنه هالك لا محالة ، فنراه یلجأ الى 

وة غیبیة ویتوسل بها لاعتقاده أنها قادرة على ق
إنقاذه .

، فقال أ إلیها حتى الذین لا یؤمنون بهاوقد یلج
االله عزَّ وجل: (فَإِذَا مَسَّ الإِنسَانَ ضُرٌّ دَعَانَا ثمَُّ 
لنَاهُ نِعمَةً مِنَّا قَالَ إِنَّمَا أُوتِیتُهُ عَلَى عِلمٍ بَل  إِذَا خَوَّ

.)١(نَّ أَكثَرَهُم لا یَعلَمُونَ)هِيَ فِتنَةٌ وَلَكِ 

، فالدعاء یشكل أساساً متیناً أما المؤمن
ن باالله تعالى القادر على لشخصیته ، لأنه یؤم

، الذي بیده ملكوت السماوات والأرض، كل شيء
وهو شعیرة إسلامیة یتعبد بها الفرد المسلم ویقرب 

عباده بها الى االله الكریم الذي لم یجعل بینه وبین 
ما یحجبهم عنه، فقد جعل أبوابه مشرعة لدعاء 

.)٢()(ادعُونِي أَستَجِب لَكُم، وقال اعینالد

ستعمال الدعاء في لقد دأب اهل البیت على ا
، ونقلت لنا كتب التاریخ والفقه حیاتهم الیومیة
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، وقد )م(سلام االله علیهعدداً كبیراً من أدعیتهم 
ظمة االله عزّ یة على وصف عاشتملت هذه الادع

تجلي تلك العظمة في خلق الإنسان و و ، وجل
، و الأرض و سائر المخلوقات الأخرىالسموات 

التي بذكرها في مضامین الدعاء یزید الداعي 
خشوعا لرب العالمین، و إیمانا بقدرته ، فیزداد 
تبعاً لذلك ایمانه  بأن االله لا یبخل على عباده ، 

بالنعم وهو المتفضل علیهم الذي یسبقهم
العرفان، وهو درهم بالشكر و یباالإحسان و و 

المتجاوز عن خطایاهم و معاصیهم إذا اقبلوا 
فیة و منیبة ونفوس طامعة في علیه بقلوب صا

.كرمه

إن الأذكار والأدعیة، كما تعد وسیلةً ناجعة لنیل 
المطالب وقضاء الحاجات، كذلك هي في مدرسة أهل 

ة لصناعة شخصیة وسیلة رائع(علیهم السلام)البیت 
، لأنها تختزل جملة العقائد )٣(الإنسان وصیاغتها 

الحقة الخالیة من الأخطاء الفكریة والروحیة. لذا كان 
، مدروساً باتخاذ الدعاء وسیلة (علیهم السلام)اختیارهم 

لصناعة الإنسان وتكریس الإیمان والتقوى في ذاته، بل 
نطلقاً م- الدعاء-الهدف هو بناء الانسان ولیكون 

نحو الكمال ولیتحقق التناغم الرائع بین الوسیلة 
والهدف، فیعتصم الإنسان برحمة االله من غضب االله.  

وضوابط خاصة ولهذا كلّه أوجد لنا أهل البیت شروطاً 
غلب الباحثین هذه الشروط أبالدعاء وقد تناول 

همها :ألعلو ،بالدراسة

تعالى الحضور القلبي: والمراد به التوجّه إلى االله
بكلّ كیاننا فلا یشغل فكرنا سواه، ولا یلهینا عنه 
شيء من حطام الدنیا، روي عن أبي عبد االله 

: "إنّ االله عزَّ وجلَّ لا یستجیب (علیه السلام)
دعاءً بظهر قلبٍ ساهٍ، فإذا دعوت فأقبل بقلبك ثمّ 

.)٤(استیقن بالإجابة"

ترقیق القلب: وینبغي عند الدعاء استشعار رقّة 
القلب وحالة الخشیة، فقد ورد عن رسول االله 
صلى االله علیه وآله وسلم: "اغتنموا الدعاء عند 

.)٥(الرقّة، فإنّها رحمة"

البكاء والتضرّع: اذ للبكاء ثواب جزیل عند االله 
تعالى. وفي الروایة عن أبي عبد االله الصادق 

: "ما من عینٍ إلاّ وهي باكیةٌ یوم م)(علیه السلا
القیامة إلاّ عیناً بكت من خوف االله، وما 
 ، اغرورقت عینٌ بمائها من خشیة االله عزَّ وجلَّ
إلاّ حرَّم االله عزَّ وجلَّ سائر جسده على النار، ولا 
فاضت على خدِّه فرهق ذلك الوجه قترٌ ولا ذِلَّة، 

إلا الدَمعَة، فإنَّ ومَا مِن شَيءٍ إلاّ وله كَیلٌ ووزنٌ 
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االله عزَّ وجلَّ یُطفِئ بِالیَسیرِ مِنهَا البِحارَ مِنَ 
النارِ، فلو أنَّ عبداً بكى في أمَّةٍ لرحِمَ االله عزَّ 

.)٦(ك الأمَّةَ بِبُكَاءِ ذلك العَبدوجلَّ تِل

الإلحاح في المسألة: فلا یتعجّل المؤمن قبول الدعاء 
وسرعة الإجابة، فقد یؤخّر االله تعالى الإجابة لحكمة لا 
یعلمها، فإنّ االله تعالى یحبّ الإلحاح من العبد في 
الطلب منه وسماع طلبه وتضرّعه، ففي الروایة عن 

قال: "إنَّ االله عزَّ وجلَّ كره (علیه السلام)أبي عبد االله 
لحاحَ الناس بعضهم على بعضٍ في المسألة وأحبَّ إ

ذلك لنفسه، إنَّ االله عزَّ وجلَّ یحبُّ أن یُسألَ ویُطلب ما 
.)٧(عنده"

الجمالیة المتمیزة، تلتقي في إن للدعاء صیاغته
جوانب كثیرة منها مع بلاغة الأنواع المعروفة، 
وتستجیب لمعاییر البلاغة التقلیدیة؛ بلاغة 

اهیم المجردة، من قبیل اعتماد الأبواب والمف
الخیال، وتوظیف اللغة المؤثرة، فضلا عن وسائل 

معاني والموضوعات،  وهو التحسین، وتنویع ال
بالروح، منصب على توصیف قول لصیق

المشاعر والأحاسیس، ملتفت إلى الداخل، عامل 
س في صورتها الكائنة والممكنة، على إظهار النف

. وقد رأى )٨("إلى االلهحقیقته إظهار الافتقار "و
یل في كتابه الخطاب الدعائي الباحث عبد الفض

الوقوف على مركزیّة الذات في الدعاء، ((أنَّ 
بوصفها ركناً أساساً في العملیة الإبداعیّة، الشيء 
الذي یفتح آفاق تحلیل هذا الخطاب على جهة 
المرسل الذي یتشكل من خلال سمات إبداعه، 

ةً من سمات الشعریّة ویصبح النص حاملاً جمل
.)٩(والتعبیر الذاتي الجمیل))

المبحث الاول:

(علیه أسالیب المعاني في أدعیة الامام الهادي 
السلام)

سالیب الخبر والانشاء :أولا : أ

، وهي الأرض ر لغة: فهو مشتق من الخبارالخب
كما أن الأرض ، الرخوة ؛ لأن الخبر یثیر الفائدة

إذا قرعها الحافر ونحوه وهو ، الخبار تثیر الغبار
نوع مخصوص من القول، وقسم من الكلام 

، كقول لساني، وقد یستعمل في غیر القولال
الشاعر : 
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)١٠(تخبرك العینان ما القلب كاتم

اما الخبر اصطلاحا : (هو الكلام الذي یحتمل 
.)١١(الصدق والكذب لذاته )

، او أي بقطع النظر عن خصوص المخبر
وانما ینظر في احتمال الصدق خصوص الخبر ، 

والكذب الى الكلام نفسه لا الى قائله ؛ أي ان 
صدق الخبر هو مطابقة حكمه للواقع وكذبه هو 

عدم مطابقة حكمه له .

:(علیه السلام)مثلته قوله أومن 

" اشهد والشهادة لي رفعة وعدة ، وهي مني سمع 
) فالخبر (اشهد والشهادة لي رفعة.)١٢(وطاعة "

خبر طلبي لان الامام اورد الخبر وهو یحوي 
على مؤكد واحد ، ومعنى هذا ان الخبر جاء 
لإزالة الشك عن ذهن المتلقي كونه شاكاً او 
متردداً في منزلة الشهادة ومقامها عند الامام 

.(سلام االله علیه)

ومن الجمل الخبریة التي ورد ذكرها في ادعیة 
قوله :(علیه السلام)الامام 

ذلّت لقدرتك الصعاب وتسبّبت بلطفك الأسباب " 
وجرى بطاعتك القضاء ومضت على ذكرك 

الأشیاء فهي بمشیتك دون قولك مؤتمرة وبإرادتك 
دون وحیك منزجرة وأنت المرجو للمهمات وأنت 

یندفع منها إلاّ ما دفعت ولا لا المفزع للملمات 
ینكشف منها إلاّ ما كشفت، وقد نزلت بي من 

ني ثقله وحلّ بي منه ما بهضني الأمر ما فدح
حمله وبقدرتك أوردت عليّ ذلك وبسلطانك وجهته 

)١٣(إليّ "

ومن الملاحظ ان الامام بإیراده لمختلف انواع 
الخبر في هذه الجمل انما یرید ان یرفع الشك 
والتردد وربما حتى الانكار من ذهن بعض 
المترددین او الشاكین في قدرة االله سبحانه وتعالى 

بب الاسباب وهو القادر على كل هو مسوانه
، وهو من المرجو للمهمات  والمفزع يءش

للملمات . 

و(الانشاء) لغة: هو الإیجاد او الابداء، وانشأ 
.)١٤(االله الخلق اي ابتدأ خلقهم 

وفي الاصطلاح: ما لا یحتمل صدقاً ولا كذباً، 
وهو قسمان : طلبي وهو ما استدعى شیئاً غیر 

نطق او كما یقول السكاكي " ما حاصل عند ال
)١٥(" یستدعي في مطلوبه امكان الحصول

وینحصر في مباحث خمسة (الأمر والنهي 
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والاستفهام والتمني والنداء) وغیر طلبي وهو ما 
لایستدعي امراً حاصلا عند الطلب كالتعجب 
والمدح والذم والقسم وصیغ العقود ، فإنك إذا 

یقال لك: قلت: (اللّهم ارحمني) لا یصح أن
صادق أو كاذب، نعم یصح ذلك بالنسبة الى 
الخبر الضمني المستفاد من الكلام، وهو انك 

طالب للمغفرة.

سالیب الطلب التي ورد استعمالها في أهم أومن 
:(علیه السلام)ادعیة الامام الهادي 

مر :سلوب الأأ- ١

وهو طلب حصول الفعل من المخاطب على 
یتعلق بالأمر الحقیقي سبیل الاستعلاء، وهذا ما 

الصادر من الاعلى الى الادنى كان یصدر الامر 
من الخالق الى المخلوق  الا ان الامر قد یخرج 
الى اغراض مجازیة ومنها غرض الدعاء عندما 
یصدر الامر من الادنى الى الاعلى دون الزام او 
استعلاء وهنا یخرج الامر عن مؤداه الاصلي الى 

نحو قول الامام (علیه ،اءمعنى مجازي وهو الدع
السلام) :

عن المستجیرین وأصبه اللهم أكفف العذاب"
على المغترّین ، اللهم بادر عصبة الحق بالعون 

.)١٦(وبادر اعوان الظُّلم بالقصم " 

فالأمر هنا في نص الامام یخرج عن معناه 
ان الحقیقي الى معنى مجازي هو الدعاء ، اي

ن یكفف العذاب عن أالامام یتضرّع الى ربّه 
، : استغاثَ بهالمستجیرین  ومعنى استجارَ بفلان

والتجأَ إِلیه . 

و استجارَ فلاناً : سأَله أَن یؤَمِّنَه ویَحفَظه واجاره  
االله من العذاب اي انقذه ، والاغترار هو الغفلة او 
الافتتان ، اما القصمُ فهو كسر الشيء الشدید 

. )١٧(قصم االله ظهرهحتى یبین ومنه یقال للظالم : 

ینَ (وَإِنْ أَحَدٌ مِنَ المُشْرِكِ وفي التنزیل العزیز: 
. )١٨(اسْتَجَارَكَ فَأَجِرْهُ) 

سلوب النداء :أ- ٢

وهو طلب اقبال المخاطب باستعمال اداة 
مل خاصة ومن اشهر ادواته : (الهمزة) وتستع

و(یا) وهي اكثر لنداء القریب وما ینزل منزلته
الا ویكثر ورودها في نداء اسم الادوات استعم
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الجلالة (یا االله).

وتتمیز جملة النداء باشتمالها على جملة طلبیة 
غیر النداء، لأن النداء قد یأتي به المتكلم لأمر 
یتعلق بالجملة الطلبیة التي اشتملت علیها جملة 

، وفي الغالب تكون الجملة الطلبیة  أمراً )١٩(النداء
داء أو تمنیا، ویتضح من أو نهیاً، وربما تكون ن

هذا أن النداء وإن كان طلبا إلا أنه لیس هو غایة 
الطلب في الخطاب العربي ، وهذا ما یدعو لتأمل 
الغرض المستلزم لاجتلاب النداء ـ وهو أسلوب 

طلبي ـ لخدمة أسلوب طلبي آخر.

:(علیه السلام)قوله 

" یا كبیر كل كبیر ، یامن لا شریك له ولا وزیر ، 
خالق الشمس والقمر المنیر ، یا عصمة یا 

، یا لمستجیر ، یا مطلق المكبل الاسیرالخائف ا
ل الصغیر، یا جابر العظم الكسیر، یا رازق الطف

یا نور النور، یا مدبر ،راحم الشیخ الكبیر
اعث من في القبور یا شافي ، یا بالامور

.)٢٠(" الصدور

وتتجلى جمالیة الدعاء هنا في طریقة الصیاغة 
التي جمعت بین المعنى الجمیل معززا بألفاظ 

مأنوسة الاستعمال ، وقد استطاع الامام ان 
یوظف اسلوب السجع لخدمة النص لان هذا 
السجع یوفر ایقاعا جمیلا تأنس الاذن لسماعه 
فإن الإیقاع یحدث بالإفادة من جرس الألفاظ 
وتناغم العبارات لإحداث التوافق الصوتي بین 

كات والسكنات لتأدیة وظیفة مجموعة من الحر 
سمعیة والتأثیر في المستمع . ویأتي الإیقاع من 
اختیار الكلمات من حیث كونها تعبر عن قیمة 
التأثیر الذي تحدثه وظیفة الكلمة في مدلولها 
الإیقاعي ، فهو إحداث استجابة ذوقیة تمتع 

الحواس وتثیر الانفعالات . 

سلوب النهي :أ- ٣

أسلوب النهي ضرب من الأسالیب الإنشائیة 
الطلبیة  وهو طلب الكف عن الفعل على وجه 
الإلزام و الاستعلاء ویأتي بصیغة الفعل المضارع 

،  وقد یخرج عن معناه )٢١(المسبوق بلا الناهیة 
الحقیقي الى دلالات مجازیة كثیرة  تفهم من 
سیاق الكلام منها التوبیخ والتحقیر والتمني 

نصح والاستعطاف  والدعاء والإرشاد نحو قول وال
:(علیه السلام)الامام الهادي 



مجلة فصلیة محكمة:الكوفةمجلة مركز دراسات 

٥٢٠١: سنة ٣٧لعدد ا١٠٨١٠٨

" یا ثقتي ورجائي لا تحرق وجهي بالنار بعد 
.)٢٢(سجودي لك " 

ومن خلال تدقیق النظر نلاحظ ان الامام 
یوظف اسلوب النداء و النهي (علیه السلام)

المجازي في هذا المقطع خدمةً للعقیدة، والنهي 
هنا قد یكون قُصد به الخبر لبیان فضیلة السجود 
ومقام الساجدین عند االله وقد استعمل اسلوب 
النهي لكونه اقوى في الدلالة على الغرض 
المقصود ، ومن المحتمل هنا ان یخرج النهي الى 

كرام، اي مُنَّ عليَّ بتحریم معنى الامتنان والا
وجهي على النار وتكرَّم عليَّ بذلك بعد سجودي 
لك، فإنَّ السجود وإن كان من اعظم الافعال التي 
تقرّبُ العبد من ربّه وأحبها الى االله ولكنّهُ لا یُعدُّ 
له  شیئاً في قبال فیض عطائه وسعة رحمته وتفضُّ

هذا ، ویحملعلى عباده بالنعم ظاهرةً وباطنةً 
النهي بین طیاته صورة مؤثرة تحمل الكثیر من 
الموعظة التي اراد الامام ان یوصلها الى 
المجتمع بصورة غیر مباشرة مضمونها ان 
الانسان علیه ان یتجنب نار جهنم  بالوسائل 
المنصوص علیها كالعمل الصالح والكف عن 

المعاصي والورع عن محارم االله ومنها وسیلة 
والتذلل الله عزّ وجلّ .الدعاء والخضوع 

التقدیم والتأخیر :-٤

التقدیم من (قدّم) اي وضعه امام غیره والتأخیر 
یقول عبد القاهر الجرجاني رحمه )٢٣(نقیض ذلك

ا باب كثیر الفوائد ، هذ” االله متحدثا عن فائدته: 
غایة، لا ، واسع التصرف ، بعید الجم المحاسن

بك إلى لطیفة ، و یفضي یزال یفتر لك عن بدیعة
، و لا تزال ترى شعرا یروقك مسمعه ، ویلطف 
لدیك موقعه، ثم تنظر فتجد سبب أن راقك و 
لطُف عندك ، أن قدم فیه شيء و حول اللفظ من 

)٢٤(”مكان إلى مكان 

یر: " هو احد وقال الزركشي عن التقدیم والتأخ
نهم اتوا به دلالة على تمكنهم إسالیب البلاغة، فأ

وملكتهم في الكلام وانقیاده لهم ، في الفصاحة 
) ٢٥(وله في القلوب احسن موقع واعذب مذاق " 

اذا هو من الاسالیب البلاغیة التي عُرفت بها 
اللغة العربیة وهو اسلوب یظهر من خلاله مدى 
جمالیة اللغة وقدرتها على نقل المعنى بطرق 
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لاهمیة التي یقصدها منشئ مختلفة بحسب ا
: "مخالفة عناصر التركیب ترتیبها الأصلي الكلام 

في السیاق ، فیتقدم ما الأصل فیه أن یتأخر
)٢٦(ویتأخر ما الأصل فیه أن یتقدم "

(علیه ومن الامثلة التي تؤید استعمال الامام 
:لهذا الاسلوب في دعائه قولهالسلام)

).٢٧" بك اعتصمت وتعوذّت من نفثات العنَدةِ "(
(بك) على عامله الفعل لق تقدیم  متعنإ

(اعتصمتُ) یفید قصر العامل علیه وصرفه عمّا 
سواه  فالاعتصام یكون باالله سبحانه وتعالى لا 

ن أسائر المخلوقات التي لا تستطیع بغیره من
تقف بوجه ارادة االله عز وجل لهذا قصر 
الاعتصام على االله وهو ما دلَّ علیه كلام الامام 

ولو اننا غیَّرنا مواقع الكلمات  وقلنا (علیه السلام)
(اعتصمت بك) لاختلف المعنى حتما واصبح 
لدینا معنى اخر مغایر وهو (اعتصمتُ بك 
وبغیرك) وهذا مدعاة للكفر وهو بلاشك لا یرتقي 

.(سلام االله علیه)الى اسلوب المعصوم 

:" واخرس الخراصین عن (علیه السلام)وقوله 
)٢٨(لافك " تقولهم على رسولك ا

لا إفك على رسولك ، فأصل الكلام هو تقولهم الإ
) فیه یم الامام لشبه الجملة (على رسولن تقدأ

دلالة على الاختصاص وهو ان التقول وقع على 
الرسول وهو ما یرید ان یلفت الاهتمام الیه ، 
وكلنا یعرف خطورة هذه المسألة التي تمس برمز 

الذي وصفه ربه الاسلام وناقل الرسالة السماویة 
بانه على خلق عظیم اذاً كیف یتجرأ نفر ضال 

ویتقول علیه بالإفك .

: (علیه السلام)وقوله 

نك لم تزل للهوى مخالفا وللتقى محالفا أشهد أ" و 
.  )٢٩(وعلى كظم الغیظ قادرا وعن الناس عافیا " 

فأصل الكلام هو (مخالفا للهوى ومحالفا للتقى و 
عافیا عن الناس) فالإمام قادرا على كظم الغیظ و 

هنا قدم شبه الجملة (للهوى) على عامله اسم 
الفاعل وهو خبر ( تزل) وفصل بها بین (لم تزل 
واسمها المقدر) وبین خبرها (مخالفا) ومثلها 
(للتقى) و (على كظم الغیظ) وربما یكون السبب 
وراء ذلك هو الاهتمام والتأكید على الهوى 

ة الاولى وانصب وضرورة مخالفته في الجمل
التأكید في الجملة الثانیة على التقى اما الجملة 
الثالثة فقد ركزت على كظم الغیظ وهي صفة اكد 
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وضربوا )م(سلام االله علیهعلیها أئمه اهل البیت 
لنا صورا فریدة في هذا المجال  . 

الفصل والوصل : - ٤

الفصل والوصل من المواضیع البلاغیة المهمة 
علماء البلاغة هذه الاهمیة فقد ورد وقد استشعر 

عن صاحب الایضاح قوله "هذا الفن من علم 
المعاني عظیم الخطر، صعب المسلك، دقیق 

بكنهه یعرفه على وجهه، ولا یحیط علماَ المأخذ لا
إلا من أوتى في فهم كلام العرب طبعاً سلیماً، 

، وقد )٣٠(ورزق في إدراك أسراره ذوقاً صحیحاً..."
لاغة بأنها معرفة الفصل ى البعرف الفارس

.)٣١(والوصل

: عرف الخطیب الوصل والفصـل بقولهولقد
"الوصل عطف الجمل على بعض، والفصـل 

.)٣٢(تركُه" 

نه  خلاف أومن التعریفات الاخرى للوصل 
الفصل، فالوصل عطف جملة على أخرى بالواو 

، )٣٣(فقط من دون سائر حروف العطف الأخرى.
(علیه تي ورد فیها استعمال الامام ومن الامثلة ال

لهذا الاسلوب قوله :السلام)

وابواب ، اهل كراماتك بجزیل عطیاتك مترعة" من
وعطوف لحظاتك لمن ،مناجاتك لمن امّك مشرعةُ 
لجم الحذار واشتد أوقد ضرع الیك غیر منقطعة

وعجز عن الاصطبار اهل الانتظار ،الاضطرار
) ٣٤(وانت اللهم بالمرصد من المكار "

نلاحظ هنا كیف ان الامام استطاع ان یصل 
بین هذه الجمل باستعمال الواو لغرض الربط بین 
الجمل وعطف بعضها على بعضها الاخر 
والسبب الذي یقف وراء هذا الوصل هو كون 

ي انها الجمل الخبریة یكمِّلُ بعضها بعض ا
تشترك في خلق الصورة الكلیّة او التعبیر عن 

و التأكید على الغرض المقصود وربما یكون ه
االله  عزّ وجلّ احقُّ بالعبودیة نأحقیقة مفادها: 

واصلُ للحمد والثناء وإلیه وحده الملاذ وبه 
الاستعانة لا بسواه إذ یفیض على عباده من سعة 

عثراتهم فضله وجزیل عطائه ویفصح عنهم ویقیل
كما انه دائم النظر الیهم بالعطف والرحمة في 

،ءُ ونفدَ الصبرُ وانقطع السبیلحالٍ اشتدَّ فیها البلا
والفصل والوصل وسیلة من وسائل إبراز الجمال 
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مع غیره من الأسالیب، وله أدوات، إن فصلاً وإن 
وصلاً، وطرق لأداء وظیفته، فقد یفصل الامام 

یین أو یربط بینهما، بین معن(علیه السلام)
متخذاً الإیضاح وسیلة لإبراز جمال المعنى 
فیعرضه جلیاً لا شركة فیه ولا لبس لیكون خالصا 

بذاته .

ومن الدارسین من یرى ان الفصل والوصل 
یراعي دائماً إثارة عقول المخاطبین بمختلف 
درجات استیعابهم وإثارة أنفسهم بمختلف نزعاتها 

.)٣٥(ومیولها، وكذا عواطفهم وأذواقهم

سلوب القصر :أ-٥

القصر: یأتي في اللّغة بمعنى التّخصیص، 
خصّصه به، یقال : قَصَرَ الشَّيْءَ على كذا، إذا 

ولم یجاوز به إلى غیره. وقَصَر غلَّةَ بستانه على 
عیاله، إذا جعلها خاصّةً لهم. وقَصَر الشيءَ على 

ه به، فلم یجعل لغیره منه نفسه، إذا خصَّ نفسَ 
.)٣٦(شیئاً 

والقصر في اصطلاح علماء البلاغة: 
تخصیص شيءٍ بشيءٍ بعبارة كلامیّةٍ تدلُّ علیه، 
ویقال في تعریفه أیضاً: جعْلُ شيءٍ مقصوراً على 

وصة من طُرُق شيءٍ آخر بواحدٍ من طُرُقٍ مخص
)٣٧(القول المفید للقصر

ومن امثلة استعمال الامام لهذا الفن في ادعیته 
:(علیه السلام)قوله 

اللهم لا تنال طاعتك الا بتوفیقك ، ولا تنال "
)٣٨(درجة من درجات الخیر الا بك " 

لقد استعمل الامام هنا اسلوب النفي والاستثناء 
في قوله الشریف والغایة هي التأكید من خلال 
القصر على ان الطاعة لا تنال الا بالتوفیق 
وكذلك في الجملة الثانیة استعمل نفس الاسلوب 

عظمة االله عزّ وجلّ . مبینا

فن الایجاز -٦

الإِیجاز لغة: اختصار الكلام وتقلیل ألفاظه مع 
بلاغته، یقالُ : أوجز الكلامَ إذا جعله قصیراً 
ینتهي من نطقه بسرعة .وكلامٌ وجیز، أي: خفیفٌ 
قصیر. وأوْجَزَ في صَلاتِه إذا خفَّفها ولم یُطِلْ 

.)٣٩(فیها

هو وضع المعاني اما في الاصطلاح فالإیجاز 
الكثیرة في ألفاظ أقل، مع وفائها بالغرض 

.)٤٠(ود ورعایة الإبانة والإفصاح فیهاالمقص
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(علیه ومن صور الایجاز في قول الهادي 
:السلام)

)٤١(هانت علیه نفسه فلا تأمن شره " " من 

المتمعن في قول الامام هذا یستطیع القول انه من 
قریحته ، وهذا المعاني النادرة التي جادت بها

یدلل على مدى قدرته على ابتكار المعاني التي 
تجمع الكثیر بألفاظ قلیلة فضلا عن جدة وابتكار 
مثل هذا المعنى فلو اردنا ان نحلل هذا الكلام 
لاحتجنا الى كلام كثیر والسبب یعود الى اكتناز 
النص ، فالحدیث عن هوان النفس وما یلحق ذلك 

لاتعد ولا تحصى لخصها الهوان من تبعات كثیرة 
الامام بكلمة الشر ، والامام هنا یتحدث عن 
صنف من الناس هذا الصنف هو الذي اصیب 
بالهوان وایضا كلمة الهوان تشتمل على معاني 

كثیرة وهي خلاف العزة والكرامة .

:(علیه السلام)والمثال الآخر قوله 

"الدنیا سوق ربح بها قوم وخسر آخرون " 
)٤٢(.

لقد لخص هذا القول الشریف حال الدنیا باسرها 

فالربح والخسارة وارد في هذه الحیاة، والحدیث 
عن العمل الصالح وهو الربح والعمل السیِّئ وهو 

الخسارة التي ما بعدها خسارة .

فضلا عن هذا یلاحظ المتمعن في نص الامام 
على مدى ثراء هذا النص من (علیه السلام)

دقیق للمفردة (قوم) وهي نكرة حیث الاستعمال ال
وربما اراد ان یشیر من وراء التنكیر الى تفاهة 
الدنیا وانها لیست الغایة انما الغایة هي دار 
الاخرة، كذلك ولد استعمال التضاد بین (ربح) 
و(خسر) صورة جمیلة من خلال خلق تلك 
الموازنة بین الربح والخسارة الخاصة بالدنیا التي 

ز كل ذلك استعمال اسلوب تشبه السوق، یعز 
التقدیم في تقدیم متعلق الفعل الجار والمجرور 
(بها) على فاعله (قوم) فالربح في الدنیا وهو ربح 

زائل.

وهذا یثبت ان كلام الامام كان موجها الى حث 
ومن هنا الاعتقاد «المجتمع على طلب الخیر 

الراسخ بأنّ النص الإبداعي ینطوي على وظیفة 
لنا لا نبالغ في القول إن هذه إبلاغیة، ولع

الإبلاغیة وحدها تستطیع أن تنشئ جسراً بین 
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المبدع والمتلقي. ولأجل ذلك فقد نقَّب البلاغیون 
وحفروا عمیقاً بحثاً عمَّا عساه أن یكون أساساً في 

.)٤٣(هذه الإبلاغیة "

:(علیه السلام)ومنه قول الامام 

.)٤٤("ما استراح ذو الحرص " 

القصر  في قول الامام اي ان  نلاحظ ایجاز
العبارات ألفاظُها قلیلة، ومعانیها غزیرة، دون أن 
یكون فیها ما یدُلُّ على كلام مطويّ محذوف من 
اللّفظ، مُشارٍ إلیه بقرینة من قرائن المقال، أو 
قرائن الحال، أو الاقتضاء العقلي ، فقول الامام 

صیحة یحمل معنىً تربویاً كبیراً ون(علیه السلام)
لمن كان الحرص دیدنه فهو یرید القول : ان من 
كانت هذه صفته فانه لن یستراح في حیاته ویبقى 
طوال عمره مشغولا بالدنیا واعراضها الزائلة وهي 
دعوة صریحة من الامام الى التفكیر بزوال الدنیا 

وفنائها وان الحیاة الباقیة هي الاخرة  .

لصابر واحد : "المصیبة ل(علیه السلام)وقوله 
)٤٥(اثنتان " وللجازع

:(علیه السلام)وقوله 

)٤٦("البخل اذم الاخلاق والطمع سجیة سیئة "

نلاحظ في قول الامام الذي لا حَذْف فیه، إنّما 
فیه حُسْنُ انتقاء الكلمات، مع إتقان الصیاغة، 
فهي على قِصَرِها وقلّةِ ألفاظها تَدُلُّ على معنىً 

كثیرٍ جِدّاً.

س في الدنیا في الاموال وفي الاخرة (النا
).٤٧بالأعمال )(

لقد كان للغة التي استعملها الامام دور مهم 
إنَّ ماهیة اللغة تبلغ تحققها التام «في التأثیر اذ 

في اللغة الشعریة، حیث تكــــــــــمن هنا قدرة الكلمة 
.)٤٨( » على التعبیر وعلى إبداع معانٍ جدیدة

المبحث الثاني :

(علیه الاسالیب البیانیة في أدعیة الامام الهادي 
:السلام)

الصور البیانیة في ادعیة الامام الهادي 
لون من الوان الابداع جاءت على (علیه السلام)

اكمل وابهى ما تكون البلاغة والمتتبع للصور 
البیانیة في هذه الادعیة یعرف ما فطر علیه 

رفة عناصرمن مع(سلام االله علیه)المعصوم 
، وقد حاول التأثیر في البیان واوجه الجمال
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الباحث تتبع بعض هذه الظواهر في ادعیة الامام 
ومنها .

اولا : الاستعارة :

لغةً من العاریة أي نقل الشيء من الاستعارة
لك العاریة من شخص إلى آخر حتى تصبح ت

.)٤٩(خصائص المعار إلیه

لفظ اما الاستعارة في الاصطلاح فهي ال
المستعمل في غیر دلالته التي وضعت له لعلاقة 
بین الدلالة الوضعیة والدلالة المجازیة ، قال عبد 

هـ) في تعریفها " ٤٧١القاهر الجرجاني (ت
الاستعارة ان یكون اللفظ اصل في الوضع اللغوي 

.)٥٠(ثم یستعمل في غیر ذلك الاصل "

وتنقسم الاستعارة على قسمین من حیث وجود 
، وهما الاستعارة التصریحیة ه او المشبَّه بهبَّ المش

القاهر في والاستعارة المكنیة ، یقول عبد
تُعیرَ المشبّه " الاستعارة ان الاستعارة التصریحیة 

، اما الاستعارة المكنیّة فعرّفها )٥١(لفظ المشبّه به "
عبد القاهر بانها " نقل الاسم عن حقیقته ووضعه 

شار الیه فیقال هذا موضعا لا یبین فیه شيء ی

هو المراد بالاسم والذي استعیر له وجعل نائبا  
وقد ورد هذان النمطان  في تعریف )٥٢(منابه "

الرازي للاستعارة في قوله :" هي جعل الشيء 
الشيء او جعل الشيء للشيء لأجل المبالغة في 

)٥٣(التشبیه "

(علیه وقد وردت هذه الحالات في  قوله 
:السلام)

یامن یُفل یامن تُحل بأسمائه عُقد المكاره ، و " 
)٥٤(بذكره حدُّ الشدائد "

فالاستعارة في قوله :(عقد المكاره) و(حدّ الشدائد) 
استعارة مكنیّة تخیلیّة ،فالإمام هنا یستثمرُ 
امكانات اللغة وطاقاتها من خلال ایجاد علاقات 
جدیدة بین الالفاظ  فالمكاره اصبحت عنده 

ود ، وذكر االله عزّ وجلّ هو الذي كالحبل المعق
یحل عقد المكاره والشدائد كالسیف الصارم وذكره 
سبحانه وتعالى هو الذي یثلمُ حدَّ الشدائد وذلك 

، لقوة تاثیرها راد تشبیه الشدائد بالسیف القاطعانه ا
، ورمز نفس ،فحذف المشبَّه به وهو السیففي ال

حدّ وهو الفلول التي تصیب له بشيء من لوازمه
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لى ، واراد زوال الشدَّة او خفّة وطئها عالسیف
النفس بذكر االله والتضرع الیه، وفیه اشارة الى 

، )٥٥(لا بذكر االله تطمئن القلوب "أقوله تعالى " 
فأسماؤه سبحانه تدفع المكاره وذكره وتسبیحه 

یودعان الطمأنینة في القلب فینبو عنه حدُّ  
قطعُ مفلل فلا یالمصیبة (أثرها) كما ینبو السیف ال

اي انه استعار العقد من الحبل عند الضرب.
واطلقها على المكاره وهي شيء معنوي فهو 
استعار الحسي للمعنوي من باب الاستعارة 
المكنیة  لأنه حذف فیها المشبه به، أو المستعار 
منه، حتى عاد مختفیاً إلا أنه مرموز له بذكر 

هي العقدة شيء من لوازمه دلیلاً علیه بعد حذفه و 
التي تكون للحبل .

ومن الاستعمالات الاخرى التي وردت في كلام 
:(علیه السلام)المعصوم 

" السلام على ائمة الهدى ومصابیح الدجى 
واعلام التقى وذوى النهى ... والدعوة الحسنى 

")٥٦(

فالدُّجَى هي الظلمة وقد دَجَا اللیل من باب سما 
یل و تَدَجَّى و دَیَاجِي ولیلة دَاجِیةٌ وكذا أدْجَى الل

اللیل حنادسه كأنه جمع دیجاة قال الأصمعي دَجَا 

اللیل إنما هو ألبس كل شيء ولیس هو من 
الظلمة قال ومنه قولهم دجا الإسلام أي قوي 

)٥٧(وألبس كل شيء)

فالاستعارة هنا تصریحیّة وذلك انه استعار الدجى 
، وهو سواد اللیل وعتمته ، للجهل والضلال في 

بال استعارة ضوء المصباح لنور العلم والهدایة ، ق
فالجهل والضلال یجعلان الانسان متخبّطا لا 
یبصرُ طریق الحق ولا یهتدي الیه كما لا یبصرُ 
السائر في اللیل المظلم طریقه ولا یهتدي الى 
غایته ، ولمّا كان ضوء المصباح یُبدِّد ظلام اللیل 

یخرج سلام)(علیهم الالدامس فكذلك علم الائمة 
الجهل عن القلوب  فیمیز الانسان به طریق الحق

(سلام االله ، فالأئمة ، فیتَّبعه ، من الباطل فیجتنبه
هم الذین یحولون الظلمة الى نور )جمعینأعلیهم

بفضل علمهم وحلمهم وقیادتهم الصحیحة المسددة 
بتوفیق من االله جلّ شأنه.

:(علیه السلام)ومنه ایضا قوله 

" وانزع عنه سربال عزك الذي لم یجازه بالإحسان 
واقصمه یا قاصم الجبابرة ، واهلكه یا مهلك 
القرون الخالیة ... وابتر عمرهُ ، وابتز مُلكه ، 
واقطع خَبرهُ ، واطفئ نارهُ ، واظلم نهارهُ ، واهشُم 
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شدّتهُ ، وجُبّ سنامه ، وارغُم أنفه ، وعجّل حتفهُ 
")٥٨(.

ما یلبس من قمیص او درع فالسربال هو كل 
الا ان الامام استعار السربال للعز وانه خیر ما 
یلبسه الخالق للمخلوق فعلى المخلوق ان یحتفظ 
بهذا اللباس ، وقوله (اطفئ ناره) استعارة تمثیلة ، 
إذ مثَّل حال إذلال المُتجبّر وخُذلانه وتفریق كلمته 
وبثّ الرعب في قلبه من بعد عزّه وسطوته 

ع كلمته بحال نارٍ مُلتهبةٍ  أُخمدت وذَوتْ واجتما
وعفا اثرُها ، 

: " فلما (علیه السلام)ومن الامثلة الاخرى قوله 
)٥٩(اسفر الحق وسفه المنكر " 

قوله (أسفر الحق) استعارة مكنیة اذ شبّه الحق 
بالصبح في ظهوره وإشراقه فحذف المشبّه وجاء 

استعارة بلازمة وهو السفور، وكذلك (سفه المنكر) 
مكنیة اذ شبه المنكر في تخبطه بإنسان 
مضطرب العقل لا یُحسن التصرّف في الامور 
فحذف المشبّه وأبقى لازمه وهو السفه، ومن 
الممكن القول انها استعارة تصریحیّة تبعیّة اذ 

استعار السفه للتخبّط والافتضاح (او للفشل) ثم 
اشتقَّ منه الفعل (سفه) ، اما من حیث التركیب

فهو مجاز عقلي وعلاقته السببیّة ، اذ اسند الفعل 
الى (الحق) و(المنكر) والفاعل الحقیقي هو االله 

عزّ وجل .  

ثانیا : المجاز:

. )٦٠(اللغة هو التجاوز والتعدّيالمجاز في
:" كل صطلاح عرّفه عبد القاهر في قولهوفي الا

كلمة أرید بها غیر ما وقعت له في وضع 
وتابعه ، )٦١("بین الثاني والأولاضعها لملاحظةو 

والسَّكاكي في مفتاح )٦٢(الرازي في نهایة الایجاز
:" ما أفاد ، وعرّفه العلوي في الطراز بأنه)٦٣(العلوم

معنىً غیر مصطلح علیه في الوضع الذي وقع 
.)٦٤(فیه التخاطب لعلاقة بین الاول والثاني " 

:(علیه السلام)مثلته قوله أومن 

)٦٥(من بیده نواصي العباد اجمعین " " فیا

یلاحظ في هذا النص انّ معنى القدرة متحصل 
من طریق التأویل والتخییل ، أي انّ مثل تصرّفه 
سبحانه في خلقه وقدرته علیهم مثلُ الشیئ یكون 
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هر الجرجاني في في ید الآخذ له ، قال عبد القا
بضته": إن:" والارض جمیعا قتأویل قوله تعالى

لارض في تصرّفها تحت امر االله وقدرته مثل ا
، وذكر )٦٦(مثل الشیئ یكون في قبضة الآخذ له "

صویر لعظمة االله من طریق الزمخشري أنّ هذا ت
ما من دابة : " ، كما تأوَّل قوله تعالى)٦٧(التخییل

بأنه على التمثیل أي )٦٨("الاّ هو آخذ بناصیتها
كلُّ دابة في قبضته وملكه وتحت قهر سلطانه 

)٦٩(.

المبحث الثالث :

(علیه سالیب البدیع في دعاء الامام الهادي أ
:السلام)

:ولا : السجعأ

هو موالاة الكلام على وزن واحد، لغةالسجع 
قال ابن درید: سجعت الحمامة معناها رددت 

صوتها. وأنشد:

طرِبتَ فأبكتك الحمامُ السواجِعُ    

تمیل بها ضَحْواً غصونُ نوائعُ 

ن قولهم نائع، أي متمایل النوائع: الموائل، م
.)٧٠(ضعفاً 

ن معنى السجع هو كل شيء استقام على أي أ
نهج واحد متشابه وكما ذهب الى ذلك ایضا 
الزمخشري : (فلان ساجع في سیره : مستقیم لا 

)٧١(یمیل عن القصد ) 

- الفِاصلتیناما  السجع اصطلاحا :  فهو توافق
من النثر على حرف واحد.

مقاطع - والأصل في السجع الاعتدال  في
الكلام، وینبغي أن تكون الألفاظ حلوة حادة ،لا 
غثة ولا باردة.، فإذا صفى الكلام المسجوع من 
الغثاثة والبرودة، فإن وراء ذلك مطلبا آخر، وهو 
أن یكون اللفظ تابعا للمعنى، فإذا توافرت هذه 

ور فإن وراءها مطلبا آخر، وهو أن تكون كل الأم
واحدة. من الفقرتین أو السجعتین المزدوجتین دالة 
على معنى غیر المعنى" الذى اشتملت علیه 

. یقول السكَّاكى : " السجع في النثر )٧٢(الأخرى
.)٧٣( كالقافیة في الشعر "

:(علیه السلام)واما في دعاء الامام  فكقوله 
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المتوهمین، وقصر طرف "إلهي تاهت اوهام 
الطارفین ،وتلاشت اوصاف الواصفین 
،واضمحلت اقاویل المبطلین ،عن الدرك لعجیب 

.)٧٤(شانك " 

نلاحظ كیف ان الامام استطاع ان یأتي بهذه 
الجمل المتوازیة والمتساوقة دلالیا من حیث 
مكونات الجملة الواحدة  ، فانت عندما تقرا هذا 

لذي تطلب ایراد النص تشعر بان المعنى هو ا
السجع دون وجود اي تكلف او قصر للمفردات 
انما كانت هذه المفردات تأخذ موضعها الصحیح 
في نص الامام وهذا یدل على موهبة وقدرة على 
تألیف الكلام بطریقة فنیة ، لقد اضفى السجع 
جمالا على النص ووفر نوعا من الایقاع 

من الموسیقى الذي حبب الكلام الى النفس وسهل 
عملیة حفظه ورسوخه في الذهن، فضلا عن هذا 
هناك مسالة مهمة تتعلق بتحسین اللفظ في هذه 
العبارات تتمثل في الجناس الجمیل في قوله 
(اوهام المتوهمین) و(طرف الطارفین) و(اوصاف 
الواصفین)، وهناك تقنیة جمیلة وظفها الامام في 
نصه تتمثل بخلق عنصر الدهشة للقارئ في 

(اقاویل المبطلین ) خاصة وان القارئ كان عبارته 
یتوقع مثلا ان یقول الامام (اباطیل المبطلین) 
على غرار ما جاء في الجمل السابقة الا أن 
الاستعمال قد تغیر وتحول بهذه العبارة الى ما 
یسمى بعنصر الصدمة لیشحذ ذهن القارئ من 

جدید . 

:(علیه السلام)ومنه ایضا قوله 

سهو ، سبحان "سبحان من هو دائم لا ی
.)٧٥(من هو قائم لا یلهو"

(علیه نلاحظ ان السجع الوارد في نص الامام 
هو من السجع المتوازي وهو اقوى السلام)

انواعالسجع فقد حقق نوعا من الایقاع الصوتي 
قائم لا الجمیل في قوله (دائم لا یسهو) وقوله (

وسیقى الألفاظ تشكل إنّ م«) ولا شك في یلهو
جانباً كبیراً من التأثیر في قضیة التلقي، فلها 
الفضل في تهیئة الأذهان واستقطابها، وتفاعلها 
بعد ذلك مع ما یطرح إلیها من موضوعات، 
فالنفس الإنسانیة بفطرتها تمیل إلى الإیقاع 
الصوتي المنتظم، وتأنس إلیه، وتقبل علیه، وهذا 
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الفنیة من المتلقي: الإقبال عین ما تریده التعبیرات 
).٧٦( »ثم التأثیر

ناهل كراماتك بجزیل : "م(علیه السلام)ونحو قوله 
وابواب مناجاتك لمن امَّك ،عطیاتك مترعة

، وعطوف لحظاتك لمن ضرع الیك غیر مشرعة
منقطعة ، وقد الجم الحذار واشتد الاضطرار 

نت اللهم وعجز عن الاصطبار اهل الانتظار ، وا
.)٧٧(د من المكار "بالمرص

–مشرعة–لسجع في (مترعةنلاحظ ان موضع ا
–الانتظار–) كذلك في قوله (الاضطرارمنقطعة

توافق الفقرات صوتیا بین المكار ) زیادة على 
، فالسجع هنا یحقق على حد قول بعض اجزائها

الباحثین تشكیلاً إیقاعیاً یفاجئنا، تهشُّ له الأسماع 
لمعاني بقدر ما وتستطیبه، وهو لم یطمس ا

أحیاها إلینا، وأحدث جسراً بیننا وبینها، وسهَّل 
حفظنا لها، وهذه المفاجأة الجاذبة للمتلقي بسبب 
التمظهرات الصوتیة المتآلفة في مجموعات 
متساویة ومتشابهة تعینه كثیراً على تقبّل مقولة 

.)٧٨(القول

ثانیا : ظاهرة الجناس :

الجناس : هو ان یتفق اللفظان في وجه من 
في النطق )٧٩(الوجوه مع اختلاف معانیهما 

.ویذهب عبد القاهر الى ان التجنیس ممّا یتعدّى 
فیه الحسن والقبح اللفظ والجرس الى ما یناجى 

، وقد جاء في " كنز البراعة )٨٠(فیه العقل والنفس 
سبة " : وفائدته المیل إلى الإصغاء إلیه ، فإن منا

الألفاظ تحدث میلا وإصغاء إلیها ، ولأن اللفظ 
المشترك إذا حمل على معنى ثم جاء والمراد به 

والجناس ینقسم .)٨١(إلیه آخر كان للنفس تشوق 
عادة الى جناس تام وغیر تام .

(سلام نواع الجناس التي وظّفها الامام أومن 
الذي ما یعرف بالجناس الاشتقاقي االله علیه)

، و الى تحقیق نوع من التوازن الصوتيیهدف 
لملاءمة السیاق والمقام . حیث استُعملت هذه 
الآلیة البدیعیة من قبل البلغاء لِما فیها من جمع 
بین كلمتین متماثلتین أو متشابهتین من حیث 

، مما یُحدثُ یث المعنىاللفظ ، مختلفتین من ح
، ة الصوتیة تكرارا منتظما للأصواتمن الناحی

اً لتوقعات المتلقي، وفي الوقت نفسه متضمِّناً موافق
لمعانٍ جدیدة ، مما یفسح مجالا رحبا للتأمل.
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ومن الجناس الاشتقاقي الذي ورد في قول الامام 
: (علیه السلام)

" ذكرتهم فما اذكروا ووعظتهم فما اتعظوا وخوفتهم 
)٨٢(االله فما تخوفوا  " 

اذكروا) لقد جانس الامام بین قوله (ذكرتهم و
وقوله (وعظتهم واتعظوا) وقوله (خوفتهم و 

فقد جانس بین (ذكرتهم واذكروا ووعظتهم )تخوفوا
واتعظوا وخوفتهم وتخوفوا) وهذا النوع من الجناس 
هو الجناس الاشتقاقي وهو جزء من التكرار 
اللّفظي تشترك فیه الكلمات في الاصل الذي 

اشتقت منه .  

ناس لیس حلیة ویرى بعض الدارسین ان الج
تقصد لذاتها لإطراب النفوس بأنغامها، بقدر ما 
هو تشكیل إیقاعي خالق للمعنى ولمعنى المعنى، 
فهو مع نغماته التي تستروح لها النفوس یوحي 
بدفقة من المعاني لا یمكن أن تصلنا لولاه، وبذلك 
یكون الجناس ولا سیّما الاشتقاقي خالقاً احد 

.)٨٣(قوانین الشعریة

: فن المقابلة :ثالثا

وهي أن یذكر لفظان فأكثر ثم اضدادها على 
أسلوب في التعبیر یقوم على مبدأ )٨٤(الترتیب 

إقامة تضادّ بین الألفاظ والمعاني والأفكار 
والصور تحقیقاً لغایات بلاغیة وقیم فكریة . وهي 
تُعدّ من الأسالیب البارزة التي یجيء الاعتماد 

اضع كثیرة من القرآن علیها عن قصد ، وفي مو 
العظیم ، كما أنّ الأدب العربي بشعره ونثره قد 
تمیّز بها ، وبخاصّة الشعر الجاهلي . ومع أنّ 
المقابلة في مذهب أغلب القدماء محسّن بدیعيّ ، 
غیر أنّ المتأمّل في دِلالاتها واستعمالاتها عند 

یرى أنّ لها أغراضاً (علیه السلام)الامام الهادي 
ذلك ، فهي فنّ بلاغيّ ، وطریقة في أبعد من

أداء المعنى لها آثارها وقیَمها البعیدة ، كما أنّها 
تسهم في إبراز كثیر من المعاني بما فیها من 

ثنائیّة وتضادّ .

:(علیه السلام)ومنه قوله 

"  اللهم اكفف العذاب عن المستجیرین واصببه 
.)٨٥(على المغترّین " 

لقد قابل الامام بین كلمة (اكفف واصبب) في 
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مقابلة جمیلة بین المستجیرین بطلب الرحمة 
والرضوان من الخالق مقابل المغترین الذین غرتهم 
الدنیا والهتهم عن ذكر االله ، ویلاحظ القاريء 
الرقة في استعمال كلمة اكفف والطلب بطریقة 
مهذبة مقابل استعمال كلمة اصبب في الامر 

زي الذي یقصد منه الدعاء لان هذه الكلمة المجا
صب العذاب دون تحمل معنى الاستعجال في 

، اذا المقابلة موجودة حتى شفقة على المغترین
على المستوى المعنوي من جهة وطئة المفردة أو 

خفَّتها.

رابعا : الطباق : 

الجمع بین المتضادین نهأى عرّفه القزویني عل
جملة، ویكون ذلك إما أي معنیین متقابلین في ال

بلفظین من نوع واحد: اسمین كقوله تعالى: " 
وتحسبهم أیقاظاً وهم رقود " أو فعلین، كقوله 
تعالى " تؤتي الملك من تشاء وتنزع الملك ممن 

من تشاء وتذل من تشاء " وقول النبي تشاء وتعز
للأنصار " إنكم لتكثرون عند الفزع (علیه السلام)

وقال ابن ابي الاصبع: )٨٦(وتقلون عند الطمع "
الطباق لا یكون الاّ في ضدَّین فقط والمقابلة إن

.)٨٧(لا تكون الاّ بما زاد على الضدین 

: (علیه السلام)ومنه  قول الامام 

برار ... بكم فتح " وانتم نور الاخیار، وهداة الأ
م یمسك االله وبكم یختم وبكم ینزل الغیث وبك

.)٨٨(لا بإذنه " إالسماء ان تقع على الارض أ

نلاحظ الطباق بین الفتح والختم والنزول 
والامساك، ولاشك في ان للطباق أثرا في المعنى 
والأسلوب. فالمعنى یزداد قوة ووضوحا إذ تعرض 
المتضادات في نسق یثیر الانتباه إلى الفكرة 
فتزداد وضوحا وقوة في العقل، ویشتد تقبل النفس 

لها ورسوخها فیه.

:(علیه السلام)قوله ومنه ایضا

"علمك بما نبدیه كعلمك بما نخفیه ، ومعرفتك بما 
)٨٩(نبطنه كمعرفتك بما نظهره "

فالطباق هنا تتركز في قوله (نبدیه) و (نخفیه) 
وكذلك في قوله (نبطنه ونظهره)، لقد جمع الامام 
بین معاني مختلفة فضلا عن الانسجام الصوتي 
الحاصل من مراعاة نهایة كل جملة وهي تحمل 

نسقا واحدا .

:(علیه السلام)وكذلك قوله 
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" اللهم لك الحمد في السراء والضراء، والشدة 
، والعافیة والبلاء ، والسنین والدهور " الرخاءو 
)٩٠(.

فالطباق هنا یعمل على إبراز المعنى وتقویته 
وإیضاحه وإثارة الانتباه عن طریق ذكر الشيء 

شدة وضده في قوله الشریف (السراء والضراء وال
.والرخاء والعافیة والبلاء)

خامسا : اسلوب الاقتباس والتضمین :

ضمن الكلام نثرا او شعرا شیئا ن یُ أالاقتباس هو 
من القرآن الكریم او الحدیث الشریف لا على ان 

التضمین فهو ان ماأ)٩١(المقتبس جزءُ منهما 
من مشهور شعر یُضمِّن الشاعر شعره شیئاً 

استعارتك "نه أحمد مطلوب بأوعرّفه ) ٩٢(الغیر
الانصاف والابیات من غیرك او ادخالك إیاه في 

.)٩٣(ابیات القصیدة 

: (علیه السلام)ومنه قوله 

من قل(له العالمین إ نس كل مستوحش و أیا "
یكلؤكم باللیل والنهار من الرحمن بل هم عن ذكر 

ربهم 

.)٩٤()"معرضون 

في اغلب ادعیته (علیه السلام)لقد حرص الامام 
على تذكیر الناس ووعظهم من خلال توظیف 

ة القرآن الآیات القرآنیة الشریفة ادراكا منه لمنزل
فهو الكتاب الاول في الوعظ والارشاد وفي قیادة 
المجتمع نحو طریق البر والامان لهذا كان 
توظیفه للنصوص القرآنیة یعطي دافعاً قویاً لتأثیر 

فة عما هذه النصوص ولا تخرج مواعظه الشری
ن اللغة الفنیة  التي ألا إجاء به القران الكریم،  

الجمالیة تظلُّ مختلفة یحق لنا أن نسمیها اللغة 
عن اللغة المألوفة وذلك باشتمالها على قوى بثَّها 
فیها مبدعها عن درایة وعمد إلى جانب قوة الكلام 
الصحیح، وهذه القوى لا تستخدم في الكلام 
الصحیح، وقد یرجع تأثیر تلك القوى إلى العدول 
والانزیاح الذي یعمد إلیه المبدع في صیاغته 

الصیاغة الأساس أو القاعدة الأدبیة عن تلك 
الأولى التي تمثل الأصل، وعلى هذا یقاس 

ي الإبداع على مقدار التحوّل أو المسافة الت
)٩٥(نجازیقطعها الكلام من الأصل إلى الإ

في خطابه للإمام (علیه السلام)قوله ومنه
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:(علیه السلام)علي 

نت مطعم الطعام على حبِّه مسكینا ویتمیا أ"
ولا شكورا وجه االله لا ترید منهم جزاءواسیرا ل

: " ویؤثرون على انفسهم ولو وفیك انزل االله تعالى
كان بهم خصاصة ومن یوق شح نفسه فأولئك هم 

.)٩٦(المفلحون "

نلاحظ هنا كیف زاوج الامام بین العبارات 
نص المشحونة بالدلالة القرآنیة وبین اقتباسه لل

بانسجام تام لا إالقرآني بطریقة لا تشعر معها 
ا فالإمام هنا وظَّف هذه المفردات القرآنیة (مسكین

سیرا) لأنها تثیر في ذهن المتلقي الحدیث أویتیما و 
والمرتبة (علیه السلام)عن منزلة الامام علي 

ذ انزل بحقه هذه الآیة التي شرفه بها االله ا
.المباركة 

الخاتمة : 

لقد توصل الباحثُ الى ما یأتي :

من الغایات التي نشأ عنها تشریع إن واحداً - ١
التوسل بالأنبیاء والأولیاء هو توثیق علاقة الحب 
والولاء بین الناس وبینهم، وهذا ما حاول البحث 

هل البیت أعند ن یبینه من خلال منزلة الدعاء أ

فإذا ما توثقت أواصر الحب (علیهم السلام)
والولاء وشعر الناس بالانجذاب الروحي لأولیاء 

الصالحین كان ذلك باعثاً للإقتداء بهم والعمل االله
بهدیهم، وبذلك یكون التوسل والدعاء  واحداً من 

طرق الهدایة التي أرادها االله عز وجل لخلقه.
اتضح من الدراسة ان الامام الهادي (علیه - ٢

السلام) قد التزم بالوضوح المشرق لأنّه (علیه 
اً، فأنت لا السلام) یریدُ أن یَفْهمَ الناسُ عنه جمیع

تشعر بلفظ غریب ولا بمعنى مبهم ، فقد اظهر 
البحث ان الامام الهادي (علیه السلام) لا یستعین 
بحدیثه بوسائل التزویق التي لا تخدم المعنى  ، 
وقد خلت الفاظه من الاغراب والتعقید والاستكراه 
وهي مع ذلك الفاظ جزلة لها بهاء خاص ترتاح 

ادعیة الامام مثلا لها الصدور من هنا اصبحت 
أعلى في البلاغة.

لاحظ الباحث اهتمام الامام الهادي بالأسالیب - ٣
البلاغیة الخاصة بعلم المعاني والبیان وذلك 
لمعرفته بتأثیر هذه الاسالیب في نصوص الادعیة 
الشریفة كونها تظفي مسحة جمالیة تزید من تأثیر 

الدعاء في نفوس المتلقین له.
(علیه السلام) لامام الهادي ن اأتبین من البحث - ٤

الجوانب الجمالیة في دعائه الشریفلم یغفل
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-(علیه السلام)–للألفاظ والتراكیب فحفل دعاؤه 
ق والجناس والسجعبأنواع من البدیع كالطبا

جاءت خادمة للمعنى مؤكدة له مزینة وغیرها
للأسلوب معین على فهمه وحفظه.

ن السمة الدلالیة لأدعیة الإمام ألاحظ البحث - ٥
اقتباسه من آي التنزیل (علیه السلام)الهادي 

العزیز، وهذا یدل على تأثره بأسلوب القرآن 
الكریم حتى تكاد تكون اقتباساته القرآنیة 

النص.وملتحمة مع مباشرة نصیة أي 
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الهوامش:

٤٩یة الآسورة الزمر : .١
٦٠. سورة غافر ، الآیة :٢ینظر آداب الدعاء عند المعصومین (علیهم السلام) ، مركز ال البیت العالمي للمعلومات :.٢
الدعاء مدرسة التربیة ، كریم الموسوي ، مقال منشور في صحیفة الهدى ..٣
.٤٧٣، ص ٢ج الكافي، الكلیني، .٤
.٣١٣، ص ٩٠بحار الأنوار، العلامة المجلسي، ج.٥
.٤٨٢، ص ٢ج الكافي، الكلیني، .٦
٧٤، ص٧وسائل الشیعة، الحر العاملي، ج.٧
٣م، ص٣،١٩٩٢شأن الدعاء ، أبو سلیمان الخطابي، تح: أحمد یوسف الدقاق، دار الثقافة العربیة، ط. .٨
بوصفها خطاباً أدبیاً عبد الفضیل ادراوي.الخطـاب الدعائـي والشـرعیة التجنیسیـة الجمالیات .٩

.١٥٧م : ١٩٩٨، و ارشاد الفحول الى تحقیق الحق من علم الاصول ، الشوكاني ، دار السلام ، ١١/ ٥ینظر: لسان العرب : .١٠
.١٣٥معجم مصطلحات البلاغة :.١١
.١٢٧، وینظر  صحیفة الهادي (علیه السلام) : ٧٨مصباح الكفعمي  :.١٢
.٦٠/٢٣٤بحار الانوار .١٣
ینظر : لسان العرب مادة (نشأ) ..١٤
.٤١٤مفتاح العلوم : .١٥
.٥٢، وصحیفة الهادي (علیه السلام) :٦٥٧، والبلد الأمین : ٨٢ینظر : مهج الدعوات : .١٦
ینظر لسان العرب مادة ، جور ، غرر ، قصم ..١٧
٦التوبة ایة :.١٨
.٦٧ینظر تهذیب البلاغة : .١٩
.٦١صحیفة الهادي (علیه السلام) : .٢٠
١١٢یضاح في علوم البلاغة :ینظر الا.٢١
.٨٨، وصحیفة الهادي (علیه السلام) : ٢٤٣مصباح المتهجد : .٢٢
ینظر لسان العرب مادة (قدم) ، و(اخر) ..٢٣
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.٧٦دلائل الاعجاز ، عبد القاهر الجرجاني : .٢٤
.٢٢٣: ٣البرهان في علوم القرآن .٢٥
. ١٢ظاهرة التقدیم والتأخیر في النحو العربي . صالح الشاعر  : .٢٦
٥٢صحیفة الهادي (علیه السلام) : .٢٧
.٥٣صحیفة الهادي (علیه السلام) : .٢٨
.١٥٣صحیفة الهادي (علیه السلام) : .٢٩
.٢/٥٦ینظر الإیضاح .٣٠
ط دار الكتب العلمیة.٢/١٢٤، والعقد الفرید لابن عبد ربه : ١/٨٨ینظر البیان والتبیین : .٣١
ولسان العرب مادة (فصل).٥٧٣، ص١٥. وینظر  تاج العروس من جواهر القاموس، ج٢/٥٥المصدر نفسه .٣٢
.١١/٥٢٦وینظر : لسان العرب مادة (وصل) :١٦٠ینظر علم المعاني لعبد العزیز عتیق : .٣٣
٢٥صحیفة الهادي (علیه السلام) :.٣٤
مسرت جمال : مجلة الداعي الشهریة الصادرة عن دار العلوم ینظر :بلاغة اسلوب الفصل والوصل في القران الكریم :الدكتورة.٣٥

.٣٤، السنة : ٦م ، العدد : ٢٠١٠یونیو - هـ = مایو ١٤٣١دیوبند ، جمادى الثانیة 
ینظر لسان العرب ، مادة (قصر) ..٣٦
.١٤٠- ٣/١٣٥ینظر الاتقان للسیوطي : .٣٧
.٦٦صحیفة الهادي (علیه السلام) :.٣٨
وجز)ینظر لسان العرب ، مادة (.٣٩
.٢٤٥ینظر الطراز للعلوي :.٤٠
.٣٩٤صحیفة الهادي (علیه السلام) : .٤١
.٣٩٤المصدر نفسه :.٤٢
.١٢٦الإ بلاغیة في البلاغة العربیة، سمیر أبو حمدان: .٤٣
.٣٩٤صحیفة الهادي (علیه السلام) : .٤٤
٣٨٢المصدر نفسه : .٤٥
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.٣٩٢المصدر نفسه: .٤٦
.٣٩٢المصدر نفسه: .٤٧
٣١٤جمالیات الصورة :.٤٨
.١٢٣: لسان العرب مادة (عور) الجزء العاشر :ینظر.٤٩
.٢٢اسرار البلاغة :.٥٠
.٣٥٤اسرار البلاغة :.٥١
.٣٤اسرار البلاغة :.٥٢
.١٣٣نهایة الایجاز :.٥٣
١٦٣صحیفة الهادي (علیه السلام)  : .٥٤
من سورة الرعد .٢٨الآیة .٥٥
٢٠٠صحیفة الهادي (علیه السلام) :.٥٦
ینظر : لسان العرب ، مادة (دجا)..٥٧
١٢٢ه : المصدر نفس.٥٨
.٩٨صحیفة الهادي (علیه السلام) :.٥٩
ینظر لسان العرب  مادة (جوز) ..٦٠
.٣٥٥، ٣٤٢، ٣٠٤اسرار البلاغة : .٦١
.٩٢نهایة الایجاز : .٦٢
.١٨٩مفتاح العلوم :.٦٣
.١٧٤. وینظر علم البیان :٣٢الطراز :.٦٤
.٩٨صحیفة الهادي (علیه السلام) : .٦٥
.٣١٠اسرار البلاغة :.٦٦
.٤/١٤٣:ینظر : الكشاف .٦٧
من سورة هود .٥٦الایة .٦٨
.٢/٢٠٤ینظر : الكشاف .٦٩



مجلة فصلیة محكمة:الكوفةمجلة مركز دراسات 

٥٢٠١: سنة ٣٧لعدد ا١٢٨١٢٨

م.٢٠٠٥، ١جمهرة اللغة ، لابن درید ، تحقیق : ابراهیم شمس الدین ،دار الكتب العلمیة ، بیروت لبنان ،ط.٧٠
.٢٨٦اساس البلاغة ، الزمخشري :.٧١
م.١٩٨٥- هـ١٤٠٥بیروت -عربیةدار النهضة ال-: علم البد یع.. د/ عبدالعزیز عتیق- ینظر فن البلاغة العربیة.٧٢
. ٧٦مفتاح العلوم :.٧٣
٢٢صحیفة الهادي (علیه السلام) : .٧٤
٢٢صحیفة الهادي (علیه السلام) :.٧٥
.٢٦٥الأثر القرآني في نهج البلاغة:.٧٦
.٢٥صحیفة الهادي (علیه السلام)  : .٧٧
.٤٢ینظر :المستویات الشعریة في كلام الامامین الباقر والصادق علیهما السلام : .٧٨
.٣٧٢ینظر الطراز :.٧٩
.٤ینظر : اسرار البلاغة :.٨٠
.١٧٠/ ٢. والاتقان في علوم القران :٢٦٥ینظر : كنز البراعة : .٨١
.١٥٣صحیفة الهادي (علیه السلام) : .٨٢
.٣٦ینظر المستویات الشعریة في كلام الامامین الباقر والصادق علیهما السلام :.٨٣
.٣١٥ینظر : معترك الاقران :.٨٤
.٥٣(علیه السلام) :صحیفة الهادي.٨٥
.٣٢٤الایضاح في علوم البلاغة : .٨٦
.١/٢٣١ینظر : انوار الربیع : .٨٧
.٢١٤صحیفة الهادي (علیه السلام) : .٨٨
.٦٩المصدر نفسه:.٨٩
.٧٨المصدر نفسه: .٩٠
.٥٦.ومعجم المصطلحات العربیة :٢/٢١٧ینظر : انوار الربیع :.٩١
.٤١٩، والایضاح :٣٥٠ینظر : البدیع في نقد الشعر :.٩٢



التقنیّات البلاغیة في أدعیة الامام الھادي (ع)

١٢٩١٢٩ ٥٢٠١: سنة ٣٧العدد 

. والتوقیف على مهمات التعاریف ،محمد عبد الروؤف المناوي ،تحقیق محمد ٢٦٢ینظر : معجم مصطلحات البلاغة العربیة :.٩٣
.٢/٨١ه،ج١٤١٠رضوان الدایة ،دار الفكر المعاصر، دمشق،

سورة الانبیاء.من٤١.والایة ١٠٢صحیفة الهادي (علیه السلام) : .٩٤
.١٠٤ینظر المستویات الشعریة في كلام الامامین الباقر والصادق : .٩٥
١٨٢صحیفة الهادي (علیه السلام) :  .٩٦

المصادر والمراجع :

.القرآن الكریم

هـ ١٤٢٢، ١الإبلاغیَّة في البلاغة العربیة، سمیر أبو حمدان، مطبعة منشورات عویدات، بیروت ـ لبنان، ط.١
م.٢٠٠٣ـ 
الإتقان في علوم القرآن ،جلال الدین عبد الرحمن بن أبي بكر السیوطي ،دار الكتاب العربي ، الطبعة .٢

م   .١٩٩٩هـ / ١٤١٩الاولى : 
، ١الأثر القرآني في نهج البلاغة، تألیف عباس علي حسین الفحّام، مطبعة دار الرافدین، بیروت ـ لبنان، ط.٣

م. ٢٠١٠هـ ـ ١٤٣٠
القاهر الجرجاني؛ المحقق: محمود شاكر أبو فهر؛  الناشر: مكتبة الخانجي؛ سنة اسرار البلاغة؛ عبد.٤

.١٩٩١النشر: 
م.١٩٩٨ارشاد الفحول الى تحقیق الحق من علم الاصول ، الشوكاني ، دار السلام ، .٥
هـ)، تحقیق : الدكتور محمد عبد المنعم ٧٣٩الایضاح في علوم البلاغة ، للإمام الخطیب القز ویني (.٦
م.٥،١٩٨٠اجي ،دار الكتاب اللبناني ،طخف
هـ .١٢٩٧بحار الانوار ، محمد باقر المجلسي ، دار الطباعة ، سنة .٧
بلاغة اسلوب الفصل والوصل في القران الكریم :الدكتورة مسرت جمال : مجلة الداعي الشهریة الصادرة .٨

.٣٤، السنة : ٦م ، العدد : ٢٠١٠- هـ ١٤٣١عن دار العلوم دیوبند ، جمادى الثانیة 



مجلة فصلیة محكمة:الكوفةمجلة مركز دراسات 

٥٢٠١: سنة ٣٧لعدد ا١٣٠١٣٠

تهذیب البلاغة ، مجموعة مؤلفین ، المجمع العلمي الاسلامي ، طهران ..٩
التوقیف على مهمات التعاریف ،محمد عبد الروؤف المناوي ،تحقیق محمد رضوان الدایة ،دار الفكر  .١٠

هـ.١٤١٠المعاصر، دمشق،
الدین ،دار الكتب العلمیة ، جمهرة اللغة ،ابو بكر محمد بن الحسن بن درید ، تحقیق : ابراهیم شمس .١١

م.٢٠٠٥، ١بیروت لبنان ،ط
دلائل الإعجاز، عبد القاهر الجرجاني، تحقیق محمود محمد شاكر، ط مكتبة الخانجي، القاهرة ـ مصر، .١٢
م.٢٠٠٤هـ ـ ١٤٢٤، ٥ط

م.٣،١٩٩٢شأن الدعاء، أبو سلیمان الخطابي تح: أحمد یوسف الدقاق، دار الثقافة العربیة، ط. .١٣
.١٣٨١، جواد قیومي اصفهاني ، قم ،(علیه السلام)ة الامام الهادي صحیف.١٤
ه) تحقیق : ٧٤٩الطراز المتضمن لأسرار البلاغة وعلوم حقائق الإعجاز، یحیى بن حمزة العلوي (ت.١٥

م١٩٨٢جماعة من العلماء بإشراف الناشر، دار الكتب العلمیة، بیروت، 
- هـ ١٤٠٥عبدالعزیز عتیق،  دار النهضة العربیة، بیروت فن البلاغة العربیة ( علم البد یع) الدكتور .١٦

م.١٩٨٥
هـ )، صحّحه وعلّق علیه علي أكبر ٣٢٨الكافي ، ابو جعفر محمد بن یعقوب بن إسحاق الكلیني الرازي (.١٧

هـ.١٣٧٥، ٤الغفاري ـ دار الكتب الإسلامیة ـ طهران ، ط
حقیق محمد السید عثمان ، دار الكتب العلمیة ، كنز البراعة ، نجم الدین احمد بن اسماعیل الحلبي ، ت.١٨

الطبعة الاولى .
هـ)، تحقیق : امین محمد عبد الوهاب و محمد الصادق ٧١١لسان العرب، جمال الدین ابن منظور (ت.١٩

، (د.ت).٣لبنان، ط–العبیدي، دار احیاء التراث العربي، بیروت 



التقنیّات البلاغیة في أدعیة الامام الھادي (ع)

١٣١١٣١ ٥٢٠١: سنة ٣٧العدد 

لیهما السلام ،عبداالله خلیل ، رسالة ماجستیر كلیة المستویات الشعریة في كلام الامامین الباقر والصادق ع.٢٠
م.٢٠١٢الآداب جامعة الكوفة ، 

بن محمد بن عبد الكریم المثل السائر في أدب الكاتب والشاعر، ابو الفتح ضیاء الدین نصر االله بن محمد .٢١
–صریة، صیدا هـ)، تحقیق: محمد محي الدین عبد الحمید، المكتبة الع٦٣٧ابن الأثیر الموصلي (تالمعروف ب

م.١٩٩٩بیروت، 
، ١لإحیاء التراث، قم ـ إیران، ط(علیهم السلام)ابن طاووس، مطبعة مؤسسة آل البیت مصباح الزائر، .٢٢

هـ. ١٤١٧
معترك الأقران في إعجاز القرآن، ویُسمَّى (إعجاز القرآن ومعترك الأقران) المؤلف: عبد الرحمن بن أبي .٢٣

م ١٩٨٨لبنان ، الطبعة الاولى ،–هـ) ، دار الكتب العلمیة ،بیروت ٩١١فى: بكر، جلال الدین السیوطي (المتو 
م.١٩٨٧معجم المصطلحات البلاغیة وتطورها، د. احمد مطلوب، مطبعة المجمع العلمي العراقي، بغداد، .٢٤
هـ ١٤٠٣، ١مفتاح العلوم، ابو یعقوب یوسف بن محمد السَّكاكي، ط دار الكتب العلمیة، بیروت ـ لبنان، ط.٢٥

م. ١٩٨٣ـ 
هـ ـ ١٤٢٠، ١هـ)، ط دار إحیاء التراث العربي، بیروت ـ لبنان، ط٧٦٤الوافي بالوفیات، الصفدي (ت .٢٦

م.٢٠٠٠
١٤٢٤، ٢لإحیاء التراث، قم ـ إیران، طهم السلام)(علیوسائل الشیعة، للحر العاملي، ط مؤسسة آل البیت .٢٧
م.٢٠٠٣هـ ـ 



مجلة فصلیة محكمة:الكوفةمجلة مركز دراسات 

٥٢٠١: سنة ٣٧لعدد ا١٣٢١٣٢



التقنیّات البلاغیة في أدعیة الامام الھادي (ع)

١٣٣١٣٣ ٥٢٠١: سنة ٣٧العدد 



مجلة فصلیة محكمة:الكوفةمجلة مركز دراسات 

٥٢٠١: سنة ٣٧لعدد ا١٣٤١٣٤



التقنیّات البلاغیة في أدعیة الامام الھادي (ع)

١٣٥١٣٥ ٥٢٠١: سنة ٣٧العدد 


